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ಅಪ್ಪ ತಿಮ್ಮಪ್ಪನಿಗೆ ಅರ್ಪಣೆ 


ಮುನ್ನುಡಿ 
Rew 


ಗೀತೆಯ ಪರಿಚಯವಾದುದು ನನಗೆ ಈಗ ೬೦ ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ. ಆಮೇಲೆ 
ಅದರ ಅಭ್ಯಾಸಕ್ಕೆ ವಿಶೇಷ ಚಾಲನೆ ದೊರೆತುದು ೧೯೫೫ರಲ್ಲಿ ನಾನು ಶಿರಹಟ್ಟಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ಹಾಯಸ್ಕೂಲಿನಲ್ಲಿ ಶಿಕ್ಷಕನಿದ್ದಾಗ, ನನ್ನ ಮಿತ್ರರು ಗೀತೆಯ ಮೇಲೆ 
ಉಪನ್ಯಾಸಕ್ಕೆ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹಿಸಿದರು. ನನ್ನ ಅಭ್ಯಾಸ ಪ್ರಾರಂಭವಾಯಿತು ನನ್ನ 
ಡಿಗ್ರಿಪರೀಕ್ಷೆಯಲ್ಲಿ ಪಾಸಾಗಲಿಕ್ಕೆ ಅಲ್ಪ-ಸ್ವಲ್ಪ ಓದಿದ್ದನ್ನು ಶೇಖರಿಸಿಕೊಂಡು 
ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಭಾಷ್ಯಗಳನ್ನು ಓದಿಕೊಂಡು ಉಪನ್ಯಾಸಗಳನ್ನು ಮುಂದುವರಿಸಿದೆ. 
ಆಗ ನಾನು ಆಧುನಿಕರಲ್ಲಿ ಬಹು ಜನರು ಪ್ರಾಚೀನ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಭಾಷ ಗಳನ್ನು 
ನಿರರ್ಗಳವಾಗಿ ನಿಂದಿಸುತ್ತಿರುವವರನ್ನು ಕಂಡುಕೊಂಡೆನು. ಆಧುನಿಕರಲ್ಲಿ ಗೀತೆಯ 
ಮೇಲೆ ಬರೆದ ಮುಖ್ಯ ಮುಖ್ಯ ಜನರ ಗ್ರಂಧಗಳನ್ನು ಓದಹತ್ತಿದೆ. ಗೀತಾರಹಸ್ಯ 
ಕಾರರು ಭಾಷ್ಯಕಾರರ ಭತ್ತ ರ್ಸ್ಯೈನೆಯನ್ನೇ ಭಂಡವಾಲು ಮಾಡಿಕೊಂಡು ರಹಸ್ಯಮಂದಿರ 
ದನ್ನು ಕಟ್ಟಿದ್ದು ನೋಡಿ ನೊಂದುಕೊಂಡೆ ತ್ರೀ ಅರಬಿಂದೋರವರು ಪೂರ್ಣ 
ಯೋಗವನ್ನು ಮಂಡಿಸುವಾಗ ಭಾಷ್ಯಕಾರರ ಅಪೂರ್ಣತೆಯನ್ನೇ ಮೂಲ ಧನ 
ಮಾಡಿಕೊಂಡದ್ದು ತಿಳಿದು ಬಂತು. ಮಹಾತ್ಮಾಗಾಂಧಿಯವರೂ ಸಹ ಬರೀ ಭಾಷ್ಯ 
ಕುರರನ್ನು ತ್ರ ಸ್ಟೇ ಅಲ್ಲ ಭಗವಂತನನ್ನೂ ಭೀಮನನ್ನೂ ಮಹಾಭಾರತ ಯುದ 
ವನ್ನೂ ಖತಿಹಾಸಿಕವಲ್ಲವೆಂದು ನಿರಾಕರಿಸಿ ಅಹಿಂಸೆಯ ಮಂಜುಗಡ್ಡೆಯನ್ನು ಗೀತೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಎತ್ತಿ ತೋರಿಸಿದ್ದನ್ನುು ನೋಡಿ ವಿಷಣ್ಣ ನಾಡೆ. ಡಾ ರಾಧಾಕೃಷ್ಣನ್ನರು, 
ಡಾ. ರಾನಡೆಯವರು ವಿಮರ್ಶಕರ ವೇಷ ಹಾಕಿ ಪ್ರಾಚೀನರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನೇ 
ಭಾಷಾಸೌಂದರ್ಯದಿಂದ ಆಲಂಕರಿಸಿ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಹೊಸ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿ 
ಹಾದಿಸಿದ್ದನ್ನು ನೋಡಿ ಧೈರ್ಯಗೊಂಡೆ. ಪಾಶ್ಚ್ಯಾತ್ಯ ವಿಮರ್ಶಕರಾದ ಗಾರ್ಬೆ 
ಓಟೊ, ಎಡ್ಡರಟನ, ಹಿಲ್ಲ ಮೊದಲಾದವರನ್ನು ಓದಿದಾಗ ಗೀತಾ ತಾತ್ಸರ್ಯದ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಹಾಯವೇನೂ ಆಗಲಿಲ್ಲ ಪಾಠಾಂತರ, ಪ್ರಕ್ಷೇಪ, ಗೀತೆಯ ಮೂಲ 
ರೂಪ ಅದರ ಆವೃತ್ತಿ ಇವುಗಳ ವಿಷಯ, ಕಾಲನಿರ್ಣಯ ಇವುಗಳನ್ನು ಹೊರತು 
ಪಡಿಸಿ ಹೆಚ್ಚಿನದೇನೂ ಸಿಗಲಿಲ್ಲ. ಕೆಲವು ವಿಮರ್ಶಕರು ಮಾತ್ರ ಗೀತೆಯ ಮೂಲ 
ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಭಾಗವತಧರ್ಮ ಪ್ರತಿಪಾದಕವಾದ ಹೆಂಚರಾತಾ ು)ಗಮವನ್ನು ಉದಾ 
ಹರಿಸಿ, ಭಾಗವತಧರ್ಮದ ಪ್ರಸಾರ ಅದರ ಐತಿಹಾಸಿಕತೆ, ಗೀತೆಯ ಮೇಲೆ ಅದರ 
ಪ್ರಭಾವ ಬೊದಲಾದ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ನೀಡಿ (ಡಾ. ಭಾಂಡಾರಕರರಂಧವರು) 
ಗೀತಾ ತಾತ್ಸರ್ಯ ತೆಗೆಯಲಿಕ್ಕೆ ಹೊಸ ಯತ್ನ ಮಾಡಿದ್ದು ಪ್ರಶಂಶನಾರ್ಹ ವೆಂದು 


1] 


ತಿಳಿದು ಬಂತು ಇವೆಲ್ಲವುಗಳ ಸಹಾಯದಿಂದ ಗೀತೆಯ ಮೇಲೆ ೭ ರಿಂದ ೧೪ರ 
ವರೆಗೆ ಉಪನ್ಯಾಸಗಳನ್ನು ಆಧುನಿಕ ವಿಚಾರಸರಣಿಯಲ್ಲಿ ತಯಾರಿಸಿದೆ. ಗದಗ 
ಹುಬ್ಬಳ್ಳಿ, ಧಾರವಾಡ, ಹೈದರಾಬಾದ, ಬಳ್ಳಾರಿ ಮೊದಲಾದ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ಆ 
ಉಪನ್ಯಾಸಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟೆ. ಅವು ಒಳ್ಳೆ ಜನಪ್ರಿಯವಾದವು ಆಗ ಅನೇಕ ನನ್ನ 
ಮಿತ್ರರು ಗೀತೆಯನ್ನು ಹೊಸ ರೀತಿಯಾಗಿ ಅಧೆ ರ್ಯೈಸಿ ಅದರ ನಿಜವಾದ ತಾತ್ಪರ್ಯ 
ತೆಗೆಯುವಂತೆ ಒಂದು ಅಭ್ಯಾಸಯುಕ್ತ ಗ್ರಂಧವನ್ನು ಬರೆಯಬೇಕೆಂದು ಆಗ್ರಹ 
ಪಡಿಸಿದರು. ೧೯೬೨ ರಲ್ಲಿ ಕೊನೆಯದಾಗಿ ನಾನು ಸೇವೆಯಿಂದ ನಿವೃತ್ತನಾಗಿ 
ಗೀತೆಯ ಅಭ್ಯಾಸವನ್ನು ಮುಂದುವರಿಸಿದೆ, ಯುನಿವ್ಹರ್ಸಿಟಿ ಲಾಯಬ್ರರಿಯಿಂದ 
ಅನೇಕ ಪುಸ್ತಕಗಳನ್ನು ತಂದು ಸಾವಿರ ಪುಟಗಳಷ್ಟು ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳನ್ನು ಬರೆದುಕೊಂಡು 
ಸಿದ್ದನಾದೆ ನನ್ನ ಮಗ ಭೀಮಸೇನನು ಅಮೇರಿಕೆಯಿಂದ ಗೀತೆಯ ಮೇಲಿನ 
ಕೆಲವು ಪುಸ್ತಕಗಳನ್ನು ತಂದದ್ದ ರಿಂದ ನನಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಸಹಾಯವಾಯಿತು. 


ಭಾಷ್ಯ ಕಾರದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಶಂಕರ, ಶ್ರೀ ರಾಮಾನುಜ, ಶ್ರೀ ಮಧ್ವ ಈ ಮೂವರನ್ನು 
ಚನ್ನಾ ಗಿ ಅಭ್ಯಾಸ ಸ ಮಾಡಿ, ಗೀತೆಯ ತಾತ್ಪರ್ಯ ತೆಗೆಯಲಿಕ್ಕೆ 'ಗೀತೆಯನ್ನೆ e ಈ 
ಲಂಬಿಸಿ ಯಾರು ಪ್ರಯತ್ನ ಪಟ್ಟಿ $ಿದ್ದಾರೆಂಬುದನ್ನು ಲಕ್ಷ ಕ್ಷ್ಯಪೂರ್ವಕವಾಗಿ. ನೋಡಿ 
ದಾಗ ಮಧ್ವಾ ಚಾರ್ಯರೊಬ್ಬರೇ ಗೀತೆಯ ತಾತ್ಪರ್ಯವನ್ನು ಗೀತೆಯ ಸಹಾಯ 
ದಿಂದ ಮಾತ್ರ ತೆಗೆಯಲು ಯತ್ನಿಸಿದ್ದಾರೆಂದು ಕಂಡು ಬಂದಿತು ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ 
ಪೌರ್ವಾತ್ಯರ ವಿಮರ್ಶಾತ್ಮಕ ಗ್ರಂಧಗಳು ನನ್ನ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಪ್ರೋತ್ಸಾಹಿಸಿ 
ದವು ಆದರೆ ಅವರು ಎಲ್ಲಿಯೂ ಮಧ್ವ್ಯಾಚಾರ್ಯರನ್ನು ಹೆಸರು ಹೇಳಿ ಎತ್ತಿ 
ಹಿಡಿದಿಲ್ಲ. ಅವರಿಗೆ ಸಮಾನ ಅಭಿಪ್ರಾಯವುಳ್ಳ ವರಾಗಿದ್ದಾ ರೆ ಮಾತ್ರ, ಅವರಿಗೆ 
ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರ ಭಾಷ್ಯ ಮತ್ತು ತಾತ್ಟ ರ್ಯದ ಪರಿಚಯವಿದ್ದ ತೆ ಕಾಣಲಿಲ್ಲ. 
ಗೀತೆಯು ಭಕ್ತಿಪ್ರಧಾನ ಗ್ರಂಧ, ಗವ ಧರ್ಮವನ್ನು ಪ್ಪ ಸ್ರಸಾರಮಾಡುವ ಮುಖ್ಯ 
ಗ ನ ಕರ್ಮ ಭಕ್ತಿ ಜಾ ನಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದೇ ಯೋಗ. ಜಾವಾದ ಟ ಬ್ರಹ್ಮ ನಲ್ಲಿ 

ಭ ಹೊಂದಿ ತನ್ನ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳುವದಿಲ್ಲ ಜಗತ್ತು ಸತ್ಯವಾದುದು. 
ನ ತಾರತಮ್ಮ, ಗುತ ಒಬ್ಬ ನೇ, ಅವನು ಸಗುಣ; ಅವನೇ ಬ್ರಹ್ಮ. 
ಈ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಚರ್ಚಿಪೂರ್ವಕವಾಗಿ “ಆಧಾರ ಸಹಿತವಾಗಿ ಆಧುನಿಕರು ಬಹು 
ಜನರು ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡದ್ದು ತಿಳಿದುಬಂತು. ಇವುಗಳನ್ನು 
ಅನುಸರಿಸಿ ಶ್ಲೋಕಾರ್ಧ ನಿರೂಪಿಸಿದರೇ ಅದು ಸರಳ ಸುಸಂಗತವಾದ ಅರ್ಧ 
ವಾಗುತ್ತ ದ್ದೆ. ಮತ್ತು ಉಪಕ್ರಮ ಉಪಸಂಹಾರಗಳಿಂದ ಆಧಾರಿತವಾದ ತಾತ್ಪರ್ಯ 
ವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು ನೋಡಿ ಪರಮಾಶ್ಚ ರ್ಯವಾಯಿತು. ಆದರೆ ಈ 
ಎಲ್ಲ "ತತ್ತ ಗಳನ್ನು ಗೀತೆಯೇ ಪ ಸ್ರತಿಪಾದಿಸಿದೆಯೆಂದು ಏಳುನೂರು ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ 
ಹೇಳಿದ ಮಧ್ವಾ ಚಾರ್ಯ ಹೆಸರನ್ನು ಒಬ್ಬರೂ ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿದಿಲ್ಲ. ಇವುಗಳನ್ನು 


ಕ್ಕ 


ನಾವು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಕಂಡಿದ್ದೇವೆಂದು ತಮ್ಮ ಕೀರ್ತಿಕುದುರೆಯನ್ನು ಮುಂದೆ ಓಡಿ 
ಸಿದ್ದಾರೆ ಇದು ಪರಮ ಅನ್ಯಾಯವೆಂದು ಅನಿಸಿದೆ ನಾನು ನನ್ನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ವನ್ನು ವ್ಯವಸ್ಥಿತವಾಗಿ ಸಾವಿರಾರು ಜನರ ಸಭೆಯಲ್ಲಿ ಧೈರ್ಯದಿಂದ ಮಂಡಿಸಿದೆ. 
ಜನರಿಂದ ಮತ್ತಿಷ್ಟು ಪ್ರೋತ್ಸಾಹ ದೊರೆಯಿತು. ಆಗ ನಾನು ಒಂದು ಹೊಳವು 
ಹಾಕಿ ಓಂದು ೬. ತ್ಕ ಇನ್ನೊಂದು ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಒಂದು 
ನಾಲ್ವ ತ್ತು ಉಪನ್ಯುಸಗಳು ಹೀಗೆ ಗ್ರಂಧ ರಚನೆ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸಿ 
ಜಿ ಐದು ಚ ಸಗಳನ್ನು ಬರೆದೆ ಆಮೇಲೆ ಶ್ಲೊ ೇಕ ಶ್ಲೋಕಾರ್ಥ ಬರೆದೆ, 
ಶ್ಲೊ ಕ, ಶ್ಲೋಕದ ಕನ ಡದಲ್ಲಿ ಅನುವಾದ, ಆ ಮೇಲೆ' ಎಶೇಷ ಟಿಪ್ಪಣೆಗಳು 
ಇದು ನನ್ನ ಗ್ರಂಧದ ರೂಪರೇಷೆ 


ನನಗೆ ಒಳ್ಳೆ ಸಹಾಯಕ ಗ್ರಂಧಗಳು ಎಂದರೆ ಸತ್ಯಧ್ಯಾನತೀರ್ಥರ ಪದ 
ಪದಾರ್ಧ ಸಂಗ್ರಹ ಸಿ, ಎಮ್‌ ಪದ್ಮನಾಭಾಚಾರ್ಯರ ಇಂಗ್ಲೀಷಿನಲ್ಲಿ ಬರೆದ 
ಗೀತೆ, ರಾ ಘವೇಂದ್ರಸಾ ಸ್ವಾಮಿಗಳ ಗೀತುವಿವೃತಿ - ಮೂರು ಭಾಷ್ಯಗಳು ~~ ಟೀಕೆ 
ಟಿಪ್ಪಣೆಗಳು ಸಹಿತ - ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರ ಇಂಗ್ಲೀಷಿನಲ್ಲಿ ಬರೆದ ಗೀತೆಯ ಭಾಷಾಂತರ 
ಗಳು. ಸತ್ಯಧ್ಯಾನರ ಭಾಷಾಂತರವು ಒಳೆ ಶೆ ಸಂಶೋಧಿತವಾದುಡು ಆದರೆ ಅದರ 
ಕನ್ನ ಡ ಮಾತ್ರ ಪೌರಾಣಿಕ, ಆದುದರಿಂದ ಸ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ಪರಿವರ್ತಿ 
ಸಿದ್ದ €ನೆ ಎಲ್ಲ ಆಚಾರ್ಯರ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯಗಳನ್ನೂ ರ್ಧಗಳನ್ನೂ ನಮನವು ಮಾಡಿ 
ಸರಿಯಾದುದನ್ನು ಆರಿಸಿ ಅದಕ್ಕೆ ಪುಷ್ಟಿ ಕರಣ ದೊರೆತರೆ ಕೊಟ್ಟು ಕೊನೆಯದಾಗಿ 
ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ರ ವಿಮರ್ಶಗಳನ್ನು pps ಅದರ ವಿಶೇಷ ಟಿಪ್ಪಣಿ ಮುಗಿಸಿದ್ದೇನೆ 
ಅಧ್ಯಾಯದ ಪ್ರಾರಂಭಕ್ಕೆ "ಅದಕ್ಕೆ ಪೂರ್ವ ಸಂಗತಿ, ಅಧ್ಯಾಯದ ಸಮಾಖ್ಲಿ 
ಯಾದಾಗ ಅದರ ಸಾರಾಂಶ ಅದರಲ್ಲಿ ಅಡಕವಾದ ತತ್ವಗಳ ನಿರೂಪಣೆ ಈ ವಿಧ 
ದಿಂದ ೩ ಅಧ್ಯಾಯದ ಈ “ಗೀತಾವಲೋಕನ ' ವೆಂಬ ಗ್ರಂಧವು ಅಜಮಾಸು 
೫೦೦ ಪತ್ರಗಳಷ್ಟು ಗಾತ್ರದ್ದು ಸಿದ್ಧ ವಾಯಿತು 


ಆ ಮೇಲೆ ಅದನ್ನು ಶ್ರೀ ಶ್ರೀ ಪೇಜಾವರ ಶ್ರೀಗಳವರಿಗೆ ತೋರಿಸಿದಾಗ - 
ಇದು ಅಪೂರ್ವ ಗ್ರಂಧ, ಇದನ್ನು ನೀವು ಮುದ್ರಿಸಿರಿ ಎಂದು ಒಂದುಸಾವಿರ 
ರೂಪಾಯಿ ಕೊಟ್ಟು ಆಶೀರ್ವದಿಸಿದರು. ಅದರಂತೆ ವ್ಯಾಸರಾಯರ ಮರದ ಶ್ರೀ 
ಶ್ರೀಗಳವರು ಶ್ರೀ ಶ್ರೀ ಭಾಂಡಾರಕೇರಿ ಶ್ರೀಗಳವರು, ಶ್ರೀ ಶ್ರೀ ರಾಘವೇಂದ್ರ 
ಮರದ ಶ್ರೀಗಳವರು, ಶ್ರೀ ಶ್ರೀ ಉತ್ತರಾದಿ ಮರದ ಶ್ರೀಗವರು, ಶ್ರೀಶ್ರೀ 
ಭೀಮನಕಟ್ಟೆ ಶ್ರೀಗಳವರು ಸಹಸ್ರ ಸಹಸ್ರ ರೂಪಾಯಿ ಕೊಟ್ಟು ಆಶೀರ್ವದಿಸಿ 
ದ್ದಾರೆ. ಇವರ ವ ಬಲದಿಂದ ತಿರುಪತಿ ದೇವಸ್ಥಾನದ ಕಾರ್ಯ 


ನಿರ್ವಾಹಕ ಅಧಿಕಾರಗಳನ್ನು ಸಂಧಿಸಿದೆ. ಅವರು ಸಹ ಮೊದಲಿನ ಸಂಪುಟಿಕ್ತೆ 


¥1 


೩೪೦೦ ರೊಪಾಯಿಗಳನ್ನು ಸಹಾಯ ಥನವನ್ನಾಗಿ ನೀಡಿದರು. ನನ್ನ 
ಚಿರಂಜೀವ ಭೀಮಸೇನನು ಈ ಸತ್ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ನಾಲ್ಕು ಸಾವಿರ ರೂಪಾಯಿ ಸಹಾಯ 
ಧನವನ್ನು ನೀಡಿದ್ದಾನೆ. ಇವರೆಲ್ಲರ ಸಹಾಯದಿಂದ ಅಚ್ಚು ಹಾಕಿಸಲಿಕ್ಕೆ 


ಸಿದ್ದನಾದೆ 
ನಾ 


ಕೈ ಬರಹಗಳನ್ನು ಓದಿ ತಿದ್ದುವ ಕೆಲಸದಲ್ಲಿ ಮೊದಲಿನಚ್ಚನ್ನು ತಿದ್ದು ವದರಲ್ಲಿ 
ಮೇಲೆ ಮೇಲೆ ಸೂಚನೆ ಸಲಹೆ ಕೊಡುವದರಲ್ಲಿ ನನಗೆ ನೆರವಾದವರು ಪಂಡಿತ 
ಕೇಶವಾಚಾರ್ಯ ಜಾಲಿಹಾಳ, ಶ್ರೀಯುತ ಬರ್ಲಿಮಾಸ್ತರರು ಹುಲಗಿ ಮಾಸ್ತರರು, 
ಮತ್ತು ನನ್ನ ಮೊಮ್ಮಗನಾದ ದೇಶವಾಂಡೆ ಗೋವಿಂದರಾಯರು; ನನ್ನ ಚಿಕ್ಕ ಮಿತ್ರ 
ದತ್ತಾತ್ರೇಯ ಪಾಟೀಲರು ಇವರ ಸಹಾಯವನ್ನು ಕೃತಜ್ಞತಾಪೂರ್ವಕ ಸ್ಮರಿಸದೆ 
ಇರಲಾರೆ. 


ಇನ್ನು ಅಚ್ಚಿನ ಕೆಲಸವನ್ನು ನಮ್ಮ ಪವಮಾನ ಪ್ರಿ ಬ್ರಂಟಿಂಗ ಪ್ರೆಸ್ಸಿನ ಶ್ರೀ ಎ. 
ಆರ್‌. ಪಂಚಮುಖಿಯವರು ಬಹು ಉತ್ಸಾಹದಿಂದ ಸ ನನನದು ರಿಕ 
ಕೆಲಸ ಚನ್ನಾಗಿ ಅಯಿತು. ಅವರು ಭಗವಂತನಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಭಗವಂತನು 
ಪ್ರೀತನಾಗಬೇಕೆಂಬ ಕರ್ಮಯೋಗ ತತ್ವವನ್ನು ಈ ಕೆಲಸದ ರೂಪದಿಂದ ಕಾರ್ಯಾ 
ಚರಣೆಯಲ್ಲಿ ತಂದುದರಿಂದ ಗೀತಾವಲೋಕನ ಹೊರಬೀಳುವಂತಾಯಿತು. ನಾನು 
ಪಟ್ಟ ಶ್ರಮಕ್ಕೆಲ್ಲ ಅಚ್ಚಿನ ಅಂದವಾದ ರೂಪ ಕೊಟ್ಟು ಅದನ್ನು ಓದುಗರ ಕೈಯಲ್ಲಿ 
ಇರಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಸಹಾಯ ಮಾಡಿದವರು ನನ್ನ ಚಿಕ್ಕ ಮಿತ್ರರಾದ ಆನಂದತೀರ್ಥರು 


ಗೀತೆಯು ಆಧುನಿಕ ಜನರಿಗೆ ಮಾರ್ಗದರ್ಶಕ, ತರುಣ-ತರುಣಿಯರಿಗೆ ದಾರಿ 
ದೀಪ, ಗೊಂದಲದಲ್ಲಿ ಬಿದ್ದು ನಿರ್ವಿಣ್ಣರಾಗಿ ಕೆಳಗೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ಕೂಗುತ್ತಿರುವ 
ಜಗತಿ; ಗೆ ಅಶಾದಾಯಿಕ ಗ ಗ ೦ಧವೆಂದು ಸ ರಿಸಿ ಈ ೮೩ರ ಇಳಿ ವಯಸ್ಸಿನಲ್ಲೂ “ಶ್ರಮ 
ಹಟ್ಟಿ ದ್ದೇನೆ ಈಗಲೂ " “ಕುರು ' ಕ್ಷೇತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಹೋರಾಡುವ ಕಂಗೆಟ್ಟ ಧೀರರಿಗೆ 
ಗೀತೆಯು ಕರ್ಮಯೋಗ ಸನ್ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಶೋರಿಸಿ ಪಾರುಮಾಡುತ್ತದಂದು ನನ್ನ 
ವಿಶಾ ಿಸವು ನನಗೆ ಪ್ರೋತ್ಸಾ ಹಿಸಿದೆ. ಇದು ಜನರ ಕೂಗು ;-- 


Mystics cry out thus with T. 5. Eltot ;- 
““ Where is the life we have lost im lwing? 
Where 1s the wisdom we have lost in knowledge 7 
Where 1s the knowledge we have Jost in information 7 
The cycle of Heaven in Twenty Centuries 
Brings us further from God and nearer to Dust”’. 
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In Shaw’s St. Joan :- 


Oh Lord thon hast created this beautiful world 
when will 10 be ready to reccive its saints ? Howlong ? 


How long”? 
ಭಕ್ಕರು T. 5 tlotರ ದ್ವಾರದಿಂದ ಹೀಗೆ ಕರುಳು ಕಿತ್ತುವಂತೆ ಕೂಗುತ್ತಾರೆ - 


ಬದುಕಿರುವದರಲ್ಲಿಯೇ ಕಳಕೊಂಡ ಜೀವನವೆಲ್ಲಿದೆ ? 

ಜ್ಞ್ಞಾನದಲ್ಲಿಯೇ ಕಳಕೊಂಡ ಬುದ್ಧಿ ಎಲ್ಲಿದೆ ? 

ಸಂಗತಿಗಳ ಸಂಕಲನದಲ್ಲಿಯೇ ಕಳಕೊಂಡ ಜ್ಞ್ಞಾನವಾದರೂ ಎಲ್ಲಿದೆ ? 

ಇವತ್ತು ಶತಮಾನಗಳ ತಿರುಗಿದ ಈ ದಿವ್ಯ ಚಕ್ರವು 

ದೇವರಿಂದ ದೂರ ನಮ್ಮನ್ನು ‘ ಒಯ್ಯುತ್ತಿದೆ, ಮಣ್ಣಿನ ಮಸಣಕ್ಕೆ 
ಸಮೀಪ ತರುತ್ತದೆ. 


ಹಾಗೆ ಬರ್ನಾಡ ಶಾರವರು ತಮ್ಮ 8£ Jಂಜುದಲ್ಲಿ;- 
ಪ್ರಭು ! ಎಂಥ ಸುಂದರ ಜಗತ್ತನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿದ್ದೀಯಾ ! 
ಎಂದು ಅದು ತನ್ನ ಸಂತರನ್ನು ಸ್ವಾಗತಿಸುತ್ತಿದೆ ? ಇನ್ನೂ 
ಎಷ್ಟು ದಿವಸ ಎಷ್ಟು ದಿವಸ ? 
ಈ ಕೂಗಿಗೆ ಭಗವಂತನ ಉತ್ತರ :- 


saraismaddtat ear: ಇಷ್ಟೇ 


eat faarfaqearat MAA WAH ॥॥ 
lta 
ನವಎ್ಮಂದನೇ ತಡ !! 


ಗುರುರಾಜ. ಭೀ. ಜೋಶಿ 





ಪರಿವಿಡಿ 


ಮುನ್ನುಡಿ 1 
ಉಪೋ ದ್ಭಾತ ೧-೪೦ 
ಗೀತಾಗ್ರಂಧ ವಿವರಣೆ-- 

೧ನೇ ಅಧ್ಯಾಯ ೪ 
೨ನೇ ಅಧ್ಯಾಯ ೬೪ 








ಉಪೋದ್ಧಾತ 


ಗೀತೆಯು ಭಾರತ ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಬೆಳಗುತ್ತಿರುವ ಆಧ್ಯಾತ್ಮ ಓಪ್ರದೀಪವು, 
ಸಂಸಾರ ಸಾಗರದಲ್ಲಿ ನೌಕೆಗಳನ್ನು ಬಂಡೆಗಲ್ಲುಗಳಿಗೆ ಅಪ್ಪಳಿಸುವ ಆಟಾ ತದಿಂದ 
ಉಳಿಸುವ ಏಕಮೇವ ದೀಪಸ್ತಂಭವು ಎಷ್ಟು ಜನ ಯತಿಗಳಿಗೆ ಅದು ಚಿತ್ತಸ್ಥೆ ಅರ್ಯ 
Fi ನೀಡಿ ಪರಮಾತ್ಮನ ಅಪರೋಕ್ಷವನ್ನು ಮಾಡಿಸಿಲ್ಲ! ಎಷ್ಟು ಜನ ಸಂಸಾರಿ 
ಗಳಿಗೆ ಸರಾಗವಾಗಿ ಪಾರಾಗುವ ಯೋಚನೆಯನ್ನು ನೀಡಿ ಅದು ಶಾಂತಿಯನ್ನು ಕರು 
ತಿಸಿಲ್ಬ! ಆಪತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಬಿದ್ದವರಿಗೆ ಧೈರ್ಯ ನೀಡಿ ಬೆಳಕು ಕೊಟ್ಟು, ಉಳಿಸಿ, 
ದಂಡೆಗೆ ಮುಟ್ಟಿ ಕ್ರಿಸಿಲ್ಲ!! ಕಂಗೆಟ್ಟು ಬೆಂದು ಬೆಂಡಾದವರಿಗೆ ತಂಪು ನೆರಳಿನಲ್ಲಿ ಕೂಡಿಸಿ 
ತಣ್ಣ ನ್ದ ಹಣ್ಣು ತಿನಿಸಿ ಮಾರ್ಗಾಯಾಸ ಸವನ್ನು ಕಡಿಮೆ ಮಾಡಿದ್ದೂ ಗೀತೆಯೇ 
ಅಲ್ಲವೇ ? ರಾಷ್ಟ್ರ ಪುರುಷರು ದಿಹಜೂ ಢರಾದಾಗ ದಿವ್ಯ ದ್ಭ ಷ್ಟಿ ಕೊಟ್ಟು ಸಮಗ್ರ 
ದರ್ಶನ ಮಾಡಿಸಿ ತೊಡಕಿನ ರಾಷ್ಟ್ರದ ಪ್ರ ಪ್ರಶ್ನೆ ಯನ್ನು ಬಿಹಿಸಲಕ್ಕೆ ಸಹಾಯ ನೀಡಿದ 
ಉಜ್ವಲ ಕೀರ್ತಿಯೂ ಗೀತೆಗೆ ಎ 


ರಾಜರು ಕಿರೀಟಗಳನ್ನು ತಲೆಯ ಮೇಲಿಟ್ಟಿದ್ದರಿಂದಲ್ಲ, ಗೀತೆಯನ್ನು ತಲೆಯ 
ಮೇಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡದ್ದ ರಿಂದ ರಾಜರೆನಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಗೀತೆಯ ಪಾರಗಳನ್ನೇ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ 
ತಂದದ್ರಕ್ಕೆ ಪುರುಷರು ಪುಣ್ಯಪುರುಷರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಕರ್ಮ್ವಯೋಗವೇ 
ಗಾಢವಾದ ಜೀವನದ ಮರ್ಮವೆಂದು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಅದು ತಿಳಿಸಿದೆ. ಭಗವಂತನ ಅಧರಾ 
ಮೃತದಿಂದ ಅಮೃತ ಸೋಂಕಿದ ಗೀತಾವಾಣಿಯು ಅನೇಕ ಜನ ದಾಸರ ಮಧುರವಾಣಿ 
ಯಾಗಿ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಸೂಸಿ ಹರಿಯುತ್ತಿದೆ. ಪೂಜಕನಿಗೆ ಪೀರದ ಮೇಲೆ, ಯಾಜಕನಿಗೆ 
ಅಗ್ನಿಯ, ಛ್ಲಿಚಿಂತಕನಿಗೆ ಹೃದಯದಲ್ಲಿ, ರೋಗಿಗೆ ಹಾಸಿಗೆಯ ಮೇಲೆ, ತಾಯಿಯ 
ಕರುಣೆಯಲ್ಲಿ ಅಭ್ಯಾಸಿಗೆ ಕಣ್ಣು ಮುಂದೆ ಇರುವದು ಗೀತೆಯ ಮಂಗಲ ವಚನವೇ 
ಅಲ್ಲವೇ? 

ಎತ್ತರವಾದ ಹಿಮಾಲಯವಾಗಿ ನಿಂತದ್ದು ಗೀತೆಯೇ! ತಗ್ಗಿನಲ್ಲಿ ತುಂಬಿ 
ಸಮುದ್ರವಾಗಿ ನಿಂತದ್ದು ಗೀತೆಯೇ! ಓಡಿ ಓಡಿ ಹರಿದು ನದಿ ನದಿಗಳಾಗಿ ಸಮುದ್ರಕ್ಕೆ 
ಕೂಡಿದ್ದೂ ಗೀತೆಯೇ ! ಗಿಡ-ಬಳ್ಳಿಗಳಾಗಿ ಬೆಳೆದು ಹಸಿರೆಲೆಗಳಿಂದ ಶೋಭಿಸಿ ಅಂದ 
ಮಾಗಿ ಘವಂಘಮಿಸುವ ಹೂಗಳಲ್ಲಿ ಅರಳಿದ್ದು ಗೀತೆಯೇ ! ಅಂದಚಂದವಾದ ನಾನಾ 
ರೂಪಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಪಂಚದ ತುಂಬ ಹರಿದಾಡುವ ಮೆರೆದಾಡುವ ಪ್ರಾಣಿ ಪ್ರಪಂಚವೆಲ್ಲ 
ಗೀತೆಯೇ! ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ನಕ್ಷತ್ರಗಳಾಗಿ ಮಿನುಗುತ್ತಿರುವ ದಿವ್ಯಪ್ರಕಾಶವೂ ಗೀತೆಯೇ. 
ಗೀತೆಯ ಈ ಅಗಾಧವಾದ ವಿರಾಟ ರೂಪವನ್ನು ಕಂಡು ವೆಸ್ತಯಗೊಂಡ ಮಾನ 
ವನು ಇದರ ಮೂಲಪ್ರತಿಯನ್ನು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ವದ್ಗಿಸ ಲ್ಪಟ್ಟ ವಿರಾಟರೂಪದಲ್ಲಿ 
ಕಾಣುತ್ತಾನೆ. 





2 


ಗೀತೆಯ ಸಾವ: ಜನೀನತೆ, ಮೋಹಕತೆ, ಮಧುರತೆಗಳನ್ನು ಕಂಡ ಮಹನೀ 
ಯರು ಅದರಲ್ಲಿರುವ ಆಳವಾದ ಜ್ಞಾ ನ, ವಿಚಿತ್ರವಾದ ಕೊಶಲತೆ. ಪ್ರೇಮದ ಸವಿ 
ಯಿಂದ ತುಂಬಿದ ಭಕ್ಷಿಯ ಜೇನು ಹಃ ಟ್ಟು ಗಳನ್ನು ನೋಡಿ ಜನರನ್ನು “ಕ್ಸ ಮಾಡಿ ಕರೆ 
ಯುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಎಷ್ಟು ದಿವಸಗಳಿಂದ" ಸವಿಯುತ್ತ ಬಂದಿದ್ದರೂ _ ನಿಧಿಯು 
ಸ್ವಲ್ಪು ಕೂಡ ಸವೆದಿಲ್ಲ. ಹೊಸ ನಿಧಿಯನ್ನೇ ಜನರು ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಕಾಣುತ್ತಿ 
ದ್ದು ರೆ. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಜನರು ಎಷ್ಟೋ ಸುವಿರ ವರುಷಗಳ ಮೇಲೂ ಹೊಸ 
ವಸ್ತುವನ್ನೇ ಗೀತೆಯ ಖಸಿಯೊಳಗಿಂದ ತೆಗೆದು ತೋರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಅನೇಕ ವಸ್ತು 
ಗಳು ಹಳೆಯದಾಗಿ ಹೋಗಿದ್ದರೂ, ಕೊಳೆತು ಕೀಳಾಗಿದ ರೂ, ಹುಗಿದು ಮಣ್ಣ ಗಿ 
ದರೂ, ಸುಟ್ಟು ಬೂದಿಯಾಗಿದ್ದರೂ ಗೀತೆಯ ಮಧುರ ಮಾತುಗಳು ಕೃಷ್ಣನ 
ಬಾಯಿಂದ ಈ ಹೊತ್ತು ಹೊರಟಂತೆ, ಈ ಹೊತ್ತಿನ ಇರಾಣ, ಇರಾಕ, ಅಫಗಾನ 
ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿಗೆ ಸರಿಯಾದ ಉತ್ತರ ಕೊಡುವಂತೆ ತೊ" ರುತ್ತದೆ. ಭಗವಂತನು ದಬ್ಬಾ 
ಳಕೆ, ಭ ರೈಷ್ಟ್ವಾಚಾರ, ಗೋಳಿಬಾರು, ಸ್ತ್ರೀಯರ ಮಾನಭಂಗ, ಹಿಂಸಾಚಾರ ಮೊದ 
ಲಾದವುಗಳು ದುರ್ಯೋಧನ, ದುಶ್ಯಾ ಸನರೆಂಬ ಅಸುರರನ್ನು ನಾಶಪಡಿಸಲು ಅವ 
ತರಿಸಿದಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ಶ್ರೀಕೃ ಪ್‌ ನು ಗೀತೆಯ ಮಾತು ಗಳಿಂದ ನರರನ್ನು ಎಬ್ಬಿ 
ಸುತ್ತಿದ್ದಾನೆ, ಹೋರಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಕರೆಯುತ್ತಿ ದ್ದಾ ನೆ ಹಿಂಜರಿಯಬೇದಿರೆಂದು. ಹೇಳು 
ತ್ರಿ ದ್ದಾನೆ. ನಿಮ್ಮ ಸಂಧ್ಯೆ. ನಿಮ್ಮ ಜಪ, ನಿಮ್ಮ ಪೂಜೆ, ನಿಮ್ಮ ದೇವರು ಎಲ್ಲವೂ 
ಗಂಡ್ಯಾರತರದಲ್ಲಿವೆಯೆಂದು ಎಚ್ಚರಿಸುತ್ತಿ ದ್ದಾ ನೆ. ಆದುದರಿಂದ ಗೀತೆಯ ಅಭ್ಯಾ ಸ 
ಅವಶ್ಯ. ಗೀತಾ ಸಂದೇಶ ನವಚೈತನ್ಯವನ್ನು ಕ ನೀಡುವದರಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲ. 


* ಗೀತೆಯು ಸರಳವಾದ ಅನುಷ್ಟುಪ್‌ ಶ್ಲೋಕ ರೂಪದಲ್ಲಿದ್ದರೂ ಅದರ 
ತುಶ್ಚೆರೃಹ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ತೀವ್ರ ಭಿನ್ನಾ ) ಭಿಪ್ರಾಯ ತೋರಿಬರುತ್ತ ದೆ. ಈ ಜಗತ್ತನ್ನು 
ಬಟ್ಟು ಇನ ಸಿಯಾಗುವದೇ ಪರಮಧಥರ್ಮವೆಂದು ಗೀತೆಯು ಸಾರುತ್ತಣೆಂದು ಕಿಲ 
ವರು ಹೇಳಿದರೆ, ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ ನಮ್ಮ ಕರ್ತವ್ಯವನ್ನು ನಾವು ಮಾಡಿ ಮನಸ್ಸನ್ನೂ 
ಗೆದ್ಯು ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಮಾಧವನಿಗೆ ಒಪ್ಪಿ ಸುವದೇ ಗೀತೆಯ ಸಂದೇಶವೆಂದು ಮತ್ತೆ 
ಕೆಲವರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ದ್ವೈತವೇ ಅದ್ದೆ ಶೈ ತವೇ ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತವೇ 
ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಸೈ ಉದ್ಭವಿಸಿದಾಗ ಗೀತೆ ಇದನ್ನು ಹೇಳಲು ಹೊರಟಿಲ್ಲ. ಗೀತೆಯು 
ಕರ್ತವ್ಯ “ಎಿಮುಖರೌದ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಕರ್ತವ್ಯ ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಅದು 
ಮೋಕ್ಷಕಾಸ್ತ್ರ ವಲ್ಲ. ಅದು ಜೀವನ ಶಾಸ್ತ್ರ ವೆಂದು ಮತ್ತೆ ಲವರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಏನೇ ಇದ್ದರೂ ಇಷ್ಟು ನಿಶ್ಚಿತ ! ಅರ್ಜುನನು ಕರ್ತವ್ಯದ ಪ್ರಶ್ನೆ ಎತ್ತಿದ್ದಾ 


ನೆ 
ಯುದ ಪು ಕರ್ತವ್ಯ ವೇ? ಹಿಂಸೆ ಕ್ವಪಾತಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಯುದ್ಧವು ಕರ್ತವ್ಯ 


ಶಿ 


ಹೇಗೆ? ಮೇಲಾಗಿ ಗುರು-ಹಿರಿಯರನ್ನು ಬಂಧು-ಬಾಂಧವರನ್ನು ಕೊಲ್ಲುವದು 
ಕರ್ತವ್ಯ ಹೇಗೆ? ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನೆ ಕೇಳಿದಾಗ ಇದು ಜೀವನದಷ್ಟೇ ವ್ಯಾಪಕವಾದ 
ಪ್ರಶ್ನೆಯಾಯಿತು! ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಬಿಡಿಸಬೇಕಾದರೆ ಜೀವನದ ಗೂಢ ಪ್ರಶ್ನೆ 
ಯನ್ನೇ ಬಿಡಿಸಜೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆಗ ಜೀವನದಲ್ಲಿಯ ನಿಜ ಮತ್ತು ನಿತ್ಯವಾದ ತತ್ವ 
ಗಳನ್ನು ಕಂಡು ಅವುಗಳ ಆಧಾರನ ಮೇಲೆ ಈ ಜೀವನದ ಪ ಶ್ತ ಯನ್ನು ಬಿಡಿಸ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ. ಮತಪ್ರವರ್ತಕರು ಇದೇ ಮಾತನ್ನೇ ಎತ್ತಿ ನಿರ್ಣಯಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ 
ಶೀಕೃಷ್ಣನು ಇಲ್ಲಿ ಚಡ ಮತವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾ 'ನೆಂಬುದು ಒಮ್ಮೆ. ಲೇ ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ 
ಬಾರದಿದ್ದರೆ ಕೃಷ್ಣನು ಹೇಳುವ ಮತವನ್ನಂತೂ ತಿಳಕೊಳ್ಳಲಿಕ್ಕೇ ಬೇಕು. (a 
ಇಣ ೧೫೯೫) ಕೃಷ್ಣನೇ ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಅದನ್ನು ನಾವು ಅವನ ಮತವೆಂದು ತಿಳಿದು 
ನುವು ಸಾಗಬಹುದು. ಗೀತೆಯ ಅಭ್ಯಾಸದಲ್ಲಿ ಕೃಷ್ಣನ ಮತವು ಎಂತಹದು; ಮತ್ತು 
ಅದು ಅವನ ಸಂದೇಶಕ್ಕೆ ಹೇಗೆ ತಳಹದಿಯಾಗಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ನಮ್ಮ ಅಭ್ಯಾಸದ 
ಗುರಿಯನ್ನಾ ಗಿ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳ ಸಬಹುದು. 


ಪ್ರಾಚೊನ ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ಗೀತೆಯ ತಾತ್ಪರ್ಯ ತೆಗೆಯಲಿಕ್ಕೆ ಯತ್ನಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಆಗ ಅವರು ನಿತ ್ಯಭೂತಮದ ಈಶ್ವ ರ, ಜೀವ ಜಗತ್ತು ಇವೇ ಜೀವಸದ ಮೂಲ 
ತತ ಶ್ರ್ಯಗಳು; ಇವುಗಳ ಪರಸ್ಪರ ಸಂದ ನಿರ್ಣಯಿಸದೇ ಜೀವನದ ರಹಸ್ಯ ವನ್ನು 
ಹುಲು ಸಾಧ್ಯ ಎಲ್ಲ ಎಂದ ಈ ಭಾಷ್ಯ ಕಾರರು ಇವುಗಳ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಕ ೈಷ್ಣನ 
ಮತದಂತೆ ನಿರ್ಣಯಿಸಿ ಅದರ ಮೇಲೆ ಕ ಕೃಷ್ಣನ ಸಂದೇಶವಾದ ಜೀವನ ಕ್ತ ವ್ಯ ವನ್ನು 
ನಿರ್ಣಯಿಸುತ್ತಾರೆ. “ಇದು ಎಲ್ಲ ಭಾಷ್ಯ ಕಾರರ ಪಾ ತ್ರಮಾಣಿಕ-ಪ್ರ ಯತ್ನ ವಾಗಿದ್ದರೂ 
ಪರಿಣಾಮದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರೆ ನಿರ್ಣಯವು ಅತ್ಯ ೦ತ ಭಿನ್ನವಾಗಿದೆ. ಜಿಂಕರಾಚಾರರ್ಯರು 
ಚೇತನೊಬ ನೇ ಸತ್ಯ; ಆತನಲ್ಲಿ ಜೀವನು ಜಗತ ನ್ನು ಆಧೋಪಿಸಿ ಹಗ್ಗದಲ್ಲಿ 
ಹಾವನ್ನು ಕಂಡಂತೆ ಕಾಣುತ್ತಾ ನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಆ ಅಖಂಡ ಚೆ ಕೈತನ್ಯ ಒಂದೇ 
ಸತ್ಯ. ಆ ಚೇತನ ನಿರ್ಗುಣ ನಿರಾಕಾರನಾಗಿರುವೆದರಿಂದ ಸ್ಪ ಷ್ಟಿ ಯನ್ನು ಮಾಡುವ 
ದಿಲ್ಲಿ. ಸೃಷ್ಟಿ ಕತ?ನು 'ಮಾಯಿಕನೇ. ಮಾಯಿಕನಾದ ಸ್ಥ ಷ್ಟಿ ತನು ಮಾಯಾಸ್ಕಷ್ಟ 
ಯನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸುತ್ತಾ ನೆ. ಬ್ರಹ್ಮ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಜಗತ್ತಿ ನ ಭ "ಭ್ರಮೆ ನಾಶವಾಗುತ್ತು ದೆ” 
ಅಜ್ಞ್ಯಾ 'ನಕ್ಕಾ ಗಿ ಕರ್ಮಗಳು; ತ ೌಕರ್ಮಸನಾ ಸವೇ ಯೋಗ್ಯವಾದ ಉಪಾಯ. 
ಆದರೆ SE ಆ ಯೋಗ್ಯತೆಗೆ ಮುಟ್ಟಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಕ್ಕ ೈಷ್ಟ್ಯನು ಅವನಿಗೆ 
ಕರ್ಮ ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಹೇಳಿದ್ದಾ ನೆ. ಚದರಿದ ಅಂಶಃಕರಣ ಶುದ್ಧ ವಾಗಿ ಜ್ಞಾ ನ 
ಬಂದ ಮೇಲೆ ಹ ಅವಶ್ಶ ಕತೆ ಇಲ್ಲ. 


ರಾಮಾನುಜರು ಶೀಪತಿಯಾದ ಪರಮಾತ್ಮನು...... ನಿರತಿಶಯವಾದ 
ಸೌಂದರ್ಯ ಸೌಶೀಲ್ಯ ಮೊದಲಾದ ಗುಣಗಳ ಆವಿಷಾ ಸ್ವರದಿಂದ ಅಕ್ರೂಳ ಮೊದಲಾ 


೪ 


ದವರನ್ನು ಪರಮ ಭಾಗವತರನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಯುದ್ಧ ಕ್ಕೆ ಹುರಿದುಂಬಿ 
ಸುವ ನೆವದಿಂದ ಪರಮಪುರುಷಾರ್ಧವಾದ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಾದ ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದಂತೆ ತನ್ನ ವಿಷ ಷಯಕವಾದ ಜ್ಞಾ ನ ಕರ್ಮಗಳಿಂದ ಅನುಗ್ರಹೀತವಾದ (ಸಾಧ್ಯ 
ವಾದ) ಭಕ್ತಿ ಯೋಗವನ್ನೆ ¢ ನಿರೂಪಿಸಿದನು. 


ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರೂ, ರಾಮಾನುಜರೂ ಅರ್ಜುನನನ್ನು ಮಡ್ಡ ನೆಂದು ಭಾವಿಸಿ 
ದ್ಹಾ ರೆ. ಆದುದರಿಂದ ಅವನಿಗೆ ಜ್ಞಾ ನಯೋಗವನ್ನು ಹೇಳುವ ದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಕರ್ಮ 
ಯೋಗವನ್ನು ಭಗವಂತನು ಉಪದೇಶಿಸಿದನೆಂದು ಅವರ ವಾದ SD 
ಜ್ಞಾನಯೋಗಿಗಳು ಸ ಸಹ ಕರ್ಮಯೋಗವು ಸುಲಭವಾದುದರಿಂದ, ಸುರಕ್ಷಿತವಾದುದ 
ರಿಂದ ಅದನ್ನೇ ಆಚರಿಸಬೇಕೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಪಡುತ್ತಾರೆ. 


ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು ಮಾತ್ರ- ಅರ್ಜುನನು ಅಪರೋಕ್ಷಜ್ಞಾನಿಯು, ಅವನಿಗೆ 
ಕೆಲವೊಂದು ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಅಲ್ಪವಾದ ಮೋಹ ಬಂದಿದೆ. ಬಂಧುಬಳಗದವರು 
ಸಾಯುವರೆಂಬ ದುಃಖಕ್ಕೆ ಒಳಗಾಗಿ ಯುದ್ಧವು ಕರ್ತವ್ಯವಾಗಿದ್ದರೂ ಅದು 
ಅಕರ್ತವೃವೆಂದು ಭಾವಿಸಿ ಯುದ್ದ ಮಾಡಬಾರದೆಂದು ನಿಶ್ಚ ಯಿಸಿದನು. ಅವನಿಗೆ 
ಯುದ್ಧವು ಕ್ಷತ್ರಿಯನಿಗೆ ವಿಹಿತ ಕರ್ಮ. ಸ್ಟೋಚಿತ ಕರ್ಮವನ್ನು ಭಕ್ತಿಯಿಂದ 
ಭಗವದಾರಾಧನವೆಂದು ಮಾಡುವದೇ ಪರಮಧರ್ಮ. ಉಳಿದುದೆಲ್ಲ ಅಧರ್ಮ 
ಎಂದು ಕೃಷ್ಣನು ಉಪದೇಶ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಎಲ್ಲ ಉಪದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಆಚಾರ್ಯರ 
ಉಪದೇಶವೇ ಗೀತೆಯ ತಾತ್ಸರ್ಯಕ್ಕೆ ಸರಿಯಾಗಿ ಹೊಂದಿಕೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ- 
ಪೌರ್ವಾತ್ಯ ಎಲ್ಲ ವ್ಯಾಖ್ಯುನುಕಾರರೂ ಇದೇ ತಾತ್ಸರ್ಯವನ್ನೇ ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಶಿ 
Arjuna himself 1s a Vibhuti— he 15 ೩ man high in the spiritual 


evolution... a chosen instrument of Divine Narayan— 
Essays on Gita pp-33 


ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಚ್ಞಾನಪೂರ್ವಕ ಸನ್ಯಾಸ ಮಾರ್ಗವನ್ನೂ “ಜಗತ್ತು 
ಸುಳ್ಳು, ಬ್ರಹ್ಮಸಗುಣ-ನಿರ್ಗುಣನೆಂದು ಎರಡು ತರಹ, ಜೀವಬ್ರಹ್ಮ ಒಂದೇ” ಎಂಬ 
ವಾದವನ್ನೂ ಗೀತೆಯು ಒಪ್ಪಿಲ್ಲವೆಂದು ಗೀತಾ ತಾತ್ಸರ್ಯಕಾರರೆಲ್ಲರೂ ಮುಕ್ತಕಂರ 
ದಿಂದ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ರಾಮಾನುಚಾಚಾರ್ಯರು ಜ್ಞ್ಞಾನಯೋಗಕ್ಕೆ ಅಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯ ಕೊಟ್ಟು, ಎಲ್ಲರೂ 


ಕರ್ಮಯೋಗವನ್ನೇ ಆಚರಿಸಬೇಕೆಂಬುದು ಇನ್ನೊ ba ಅತಿರೇಕ; ಅದನ್ನು ಗೀತೆಯು 
ಒಪ್ಪಿಲ್ಲವೆಂದು ಎಲ್ಲ ವಿಮರ್ಶಕರೂ ಒಪ್ಪಿದ್ದಾರೆ. ಅವರವರ ಯೋಗ್ಯತೆಗೆ ತಕ್ಕಂತೆ 


ಗ 


ಜ್ಞಾ ನಪ್ರಧಾನವಾಜ ಯೋಗವನ್ನಾಗಲೀ ಕರ್ಮಪ್ರಭಾನವಾದ ಯೋಗವನ್ನಾಗಲೀ 
ಭಕ್ತಿಪ್ರಧಾನವಾದ ಯೋಗವನ್ನಾಗಲೀ ಅವರವರು ಆಚರಿಸಬಹುದು ಯೋಗವು 
ಜ್ಞಾನ ಭಕ್ತಿ ಕರ್ಮಗಳ ಸಂವಲನವು. ಒಂದೊಂದರಲ್ಲಿ ಒಂದೊಂದು ಅಂಶ ಹೆಚ್ಚಾ 
ದುದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾನಯೋಗ ಕರ್ಮಯೋಗ ಭಕ್ತಿಯೋಗವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ: 
ಒಂದೊಂದಕ್ಕೆ ಅಧಿಕಾರಿಗಳು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಇದು ಗೀತೆಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೆಂದು 
ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇದೇ ಪೂರ್ಣಯೋಗವು ಇದನ್ನೇ ಗೀತೆಯು 
ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತದೆಂದು ಅರವಿಂದರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ 


ಗೀತಾರಹಸ್ಯಕಾರರ ಮತವು ಅವರ ಅನುಯಾಯಿಗಳಾದ ಜ ಸ ಕರಂದೀಕರ 
ಅವರಿಗೂ ಸಮ್ಮತವಾಗಿಲ್ಲ. ಅಜ್ಟಿತ ವಾದವನ್ನು ಪೂರ್ತಿಯಾಗಿ ಇದ್ದಂತೆ ಒಪ್ಪಿ 
ಅನರ ಮೇಲೆ ಕೊನೆಯವರೆಗೂ-ಅಪರೋಕ್ಷ ಜ್ಞಾನವಾದ ಮೋಲೆ ಸಹ ಕರ್ಮಯೋಗ 
ವನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಬರುವುದಿಲ್ಲ ಜ ಸ ಕರಂದೀಕರರು ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಮತದಲ್ಲಿ ಭೇದಾ 
ಭೇದನನ್ನು ಒನ್ಪಬೇಕೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ತಾತ್ರರ್ಯದಲ್ಲಿ ಅರವಿಂದರೂ ಇದೇ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ ದವರ ಇದ್ದಾರೆ 


ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು ಗೀತೆಯ ಮೇಲಂದಲೇ ಬಂದ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನೇ ತಮ್ಮ 
ಮತವೆಂದು ಒಪ್ಪಿದ್ದಾರೆ. ಗೀತೆಯ ಮೇಲೆ ತಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಹೇರಿಲ್ಲವೆಂಬ 
ಮಾತನ್ನು ಸತ್ಯಧ್ಯಾನತೀರ್ಥರು ಗೀತೆಯ ಮೇಲಿಂದಲೇ ಜಗತ್ತು ಸತ್ಯ, ಪರಮಾತ್ಮನು 
ಸರ್ವೋತ್ರಮ್ಕ ಜೀವನು ಭಿನ್ನನು ಮತ್ತು ತಾರತಮ್ಯೋಪೇತನು ವಿಂಬುದನ್ನು 
ಸೋದಾಹರಣವಾಗಿ ಸಿದ್ಧ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 


ಕೆಲವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಂತೆ ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣನ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಡ್ವೈತ ಅದ್ವೈತ ವಿಶಿಷ್ಟಾ 
ದ್ವೈತ ಮೊದಲಾದ ಯಾವ ಮತಗಳೂ ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾಗಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲಿ ಸಾಂಸಾರಿಕ ಸಮಸ್ಯೆ 
ಗಳಿಂದ ಪಾರಾಗುವ ಉಪಾಯಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಬೋಧಿಸಿದ್ದಾ ನೆಂದು ವಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಆದರೆ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾಹ ಮತವೂ ಅಲ್ಲಿ ಅಪಾತತಃ ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾಗದಿದ್ದರೂ ಕೃಷ್ಣನ 
ಮತವೊಂದು ಇದೆ. ಅದನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿದರೆ ಕೃಷ್ಣ ನು ಶೊರೆಯುತ್ತಾನೆ ಅದನ್ನು 
ಅನುಸರಿಸಿದವರಿಗೆ ಅಧೋಗತಿಯಾಗುತ್ತದೆಂದು ಕೃಷ್ಣನೇ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಆ ಕೃಷ್ಣನ 
ಮತ ಯಾವುದು ಎಂದು ಶೋಧಿಸಿದರೆ. ಹನುಮನ ಮತವೇ ಹರಿಯ ಮತವು 
ಎಂದು ದಾಸರು ಹೇಳಿದಂತೆ ಕೃಷ್ಣನ ಮತವೇ ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರ ಮತವೆಂದು ಗೀತಾ 
ಸಾರಸಂಗ್ರ ಹದಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ ವಿಮರ್ಶಕರು ಆಚಾರ್ಯರ ಮತವನ್ನು 
ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೂ ಕೃಷ್ಣನ ಮತವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ ಸಾಕು !! 

ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಕೃಷ್ಣ ನ ಮತವನ್ನು ಸಂಶೋಧಿಸುವದೇ *ಗೀತಾಲೋಕನ'ದ 
ಉದ್ದೇಶ; ನಿಷ್ಪಕ್ಷಸಾತದಿಂದ ತುಲನಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಎಲ್ಲ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳನ್ನು ವಿಮರ್ಶಿ 


೬ 


ಸಿದರೆ ಅದರ ವಿವೇಚನೆಯ ಫಲವು ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರ ಮತಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚು ಹೋಲುತ್ತ 
ದೆಂಬುದನ್ನು ತೋರಿಸುವದೇ (ಗೀಪಾವಲೋಕನ್‌ ನ ಉದೆ ಸೇಶವು. 


ಒಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ರಚಿಸುವ ಎಲ್ಲ ಪಾಶಾ ತ್ಯ ಪೌರ್ವಾತ್ಯ ವ್ನಾಖ್ನಾನ 
ಕಾರರ ವಿವೇಚನೆಯನ್ನು ಪ್ರತಿ ಶ್ಲೋಕಕ್ಕೂ ಅವರು ಬರೆದ ಅರ್ಧವನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ 
ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಿ ವಿಮರ್ಶಿಸಿ ಅರ್ಧನಿರ್ಣಯ ಮಾಡಿದಾಗ ಅದು ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರ 
ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೇ ಹೋಲುತ್ತಡೆಂಬುದನ್ನು ಸ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ವಿವರಿಸಿದ್ದೆ ವೆ. ಎಲ್ಲಿ ಆಚಾರ್ಯರ 
ಭಾಷ್ಯ ತಾತ್ಪರ್ಯಗಳಿಂದ ಅರ್ಧ ಸ್ಪ ಸ್ಪಷ್ಟ 'ವಾಗಡೇ ನಿರ್ಣಯವು ಸಾಧ್ಯ ವಾಗುವದಿಲ್ಲ, 
ಆ ಸ್ವಳಗಳಿ 1 ಜಯತೀರ್ಥ, ರಾಘವೇಂದ್ರರ ಸಹಾಯದಿಂದ ಭಾಷ್ಯ ಷಾ ಶೃರ್ಯಗಳನ್ನು 
ವಿಶದೀಕರಿಸಿ ಪ ಪ್ರಕೃತ ಶ್ಲೋಕದ ಸುಸಂಗತ ಅರ್ಥವನ್ನು ಬರ್ಷಿಯಿ ಸಲಾಗಿತ: ದೆ 


ಗಾಂಧೀಜಿಯವರು-- ಗೀತೆಯು ಹಿಂಸಾ ತ್ಮ ಕ ಯುದ ವನ್ನು ಉವದೇಶಿಸಲಾರದು, 
ಆದು ಅಹಿಂಸಾತ್ಮಕ ಯುದ ವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿದ ಎಂದು ಸಿದ್ಧ ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ 
ನಡೆದ ನಾಟ ಯುದ ಶ್ಸವು ಮಾನಸಿಕ ಯುದ್ಧ; ಅದು ಬಹು ಕತ! 
ತಮ್ಮ ಅನಾಸಕ್ತಿ ಯ.ಗದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದು ಸತ್ಯವಲ್ಲ. ಮಹಾಭಾರತಕ್ಕೆ ಗೀತೆಗೆ 
ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಪರವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು. ಆಚಾರ್ಯರು ಆಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದರೂ ಐತಿಹಾಸಿಕಾರ್ಥ 
ವನ್ನು ಅವರು ಅಲ್ಲಗಳೆದಿಲ್ಲ ಇಡೀ ಮಹಾಭಾರತ ಯುದ್ಧ ವರ್ಣನೆಯನ್ನು ರೂಪಕ 
ದಲ್ಲಿ ಹೊಂದಿಸುವದು ಅಸಾಧ್ಯವೂ ಅಹುದು ಅಸಾ ಿಭಾವಿಕವೂ ಅಹುದು ಎಂದು 
ಎಲ್ಲ ವಿಮರ್ಶಕರೂ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ ES ಇದೇ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಾಗಿದೆ 


ಗೀತೆಯ ಶ್ಲೋಕಗಳ ಮೇಲಿಂದ ತತ್ವಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹೊರಡತಕ್ಕ ಅಭಿ 
ಪ್ರಾಯವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ನಮೂದಿಸಲಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಒಂದು ಮಾತನ್ನು ನೆನನಿನಲ್ಲಿಡ 
ಬೇಕು ಮಹಾಭಾರತವೂ ಮಹಾಭಾರತದೊಳಗಿನ ಗೀತಾಗ್ರಂಧವೂ ಭಾಗವತ 
ಧರ್ಮದ ಮೂಲಗ್ರಂಧವೆನ್ನುವದನ್ನು ಮರೆಯಬಾರದು. ಭಾಗವಶಧರ್ಮದಲ್ಲಿ 
ನಿಷ್ಣು ಸರ್ವೋತ್ತಮನೆಂದು ಪ್ರತಿ ಪಾದಿತವಾಗಿದೆನ್ನುವದನ್ನು ಓಳಕರೇ ಗೀತಾರಹಸ್ಯ 
ದಲ್ಲಿ ಒಪ್ಪಿದ್ದಾರೆ ವಿಷ್ಣುವು ಸರ್ವೋತ್ತಮನು ಅನನು ಮುಕ್ತರಿಗೆ ಪ್ರಾಸ್ಯನು 
ಎನ್ನುವದನ್ನು ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರೂ ಒಪ್ಪಿದ್ದಾರೆ. ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನೇ ಹೃಷೀಕೇಶ, 
ಗೋವಿಂದ, ಎಂದು ಕರೆಯಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದರಿಂದ ಅವನೇ ವಿಷ್ಣುವೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 
(gfe ಇಣಇಗ್ಗಾಗ11) ಅವನನ್ನೇ ವಿಷ್ಣುವೆಂದು ಕರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಅವನೇ ಪರ 
ಬ್ರಹ್ಮನು (ಇಷ qe ofa ಇಇ೩ WT). ಅವನೇ ಫಿರ್ಗುಣನು ಅವನೇ 
ಗುಣಭೋಕ್ತ ಕ್ಷ (ಈ ನಿರ್ಗುಣ ಶಬ್ದ ಕ್ಕ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಮುರೇ ಸತ್ವ ರಜ ತಮೋಗುಣ 
ಗಳಿಲ್ಲದವನೆಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ.) ಅವನೇ ಕ್ಷರಾಕ್ಷರಂಗೆ ಅತೀಶಹಾದ 


೭ 


ಪುರುಷೋತ್ತಮನು. ಇವನು ಪುರುಷೋತ್ತಮ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವು ಯಾವ ಮೋಹವೂ 
ಆವರಿಸಿದ್ದ ಜ್ಞಾನವು ಈ ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಉಪಾಸಕನು ಕೃತ ಕೃತ್ಯನಾಗುತ್ತಾನೆ 


ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಸಗ.ಣನಿರ್ಗುಣಯೆಂಬ ಭೇದವಿಲ್ಲಂದೂ ಆಧುನಿಕ ವಿಮರ್ಶಕರು 
ಒಪ್ಪುತ್ತಾರೆ ನಿರ್ಗುಣ ದಕ್ಕಿಂತ ಸಗುಣ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಶ್ರೇಷ್ಠನೆಂದು ಆರ್‌ ಡಿ ರಾಐ 
ಯವರು ತಮ್ಮ Philosophy of Gitu ದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ It 1s not an 
exclusive inipersonalty of the Absolute that 1s the highest secret 
ಈ ಕೃಷ್ಣ ನನ್ನು ಹೊಂದುವದರಿಂದ ಜನ್ಮರಹಿತವಾದ ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾರೆ. 
(aq si gad ಸಗ್ಗ) ಕ್ಷರಾಕ್ಷರಗಳಿಗೆ ಅತೀತನಾದ ಪುರುಷೋತ್ತ 
ಮನು ತಾನೇ ಎಂದು ಲೋಕವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧನೆಂದೂ ಸಾರಿ, ಆಮೇಲೆ ಪುರು- 
ಷೋತ್ತಮನೆಂದು ಯಧಾರ್ಧವಾಗಿ ಯಾವನು ತಿಳಿಯುತ್ತಾ ನೋ ಅವನೇ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ 
ತಿಳಿದವನೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಅವನೇ ಕೃತಕೃತ್ಯನೆಂದು ಸಿದ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ ಎಂದ 
ಮೇಲೆ ಗುಣ ಪರಿಪೂರ್ಣನಾದವನೇ ಪರಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು ಗೀತೆಗೆ ಅಭಿಪ್ರೇತವೆಂದು 
ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ 

ಇಂಧ ಗುಣ ಪರಿಪೂರ್ಣನಾದ ಪರಬ್ರಹ್ಮನೇ ಈ ಜಗತ್ತನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಸಿದರಿಂದ 


0 
ಈ ಜಗತ್ತು ಸತ್ಯವೆಂದು ಗೀತೆಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಪ್ರಕೃತಿ ಮೊದಲಾದ ಜಗತ್ತು ಸತ್ಯು 


ವೆಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವೇ ಇಲ್ಲ. wfuTiaisi51ag ಎಂದು ಅಷ್ಟವಿಧ ಪ್ರಕೃತಿ 
ಯನ್ನು ಹೇಳಿ ಆದು ಅಪಾರವಾದ ಪ್ರಕೃತಿ, ಚಿತ್‌ ಪ್ರಕೃತಿಯು ತನ ಪ್ರಕೃತಿಯೆಂದು 
ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಆಮೇಲೆ ಎಸ್‌ 5040 ಇತ್ತ!ಕು. ಪಡಿ ಇಕಾ ಎಂದು ತಿಳಿಸಿದ್ದರಿಂದ 
ಜಗತ್ತು ಸತ್ಯವೆಂದು ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ ಪ್ರಯತ್ನಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ವಿವಿಧ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ 
ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡತ್ತೀನೆದು (8೫೫೫1೧೫7) ಭಗವಂತನು ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಈ ಜಗತ್ತು 
ಸತ್ಯವಿರಬೇಕು  ಜರವಿಂದ ಘೋರು ರಾಧಾಕೃಷ್ಣನ್ನರು ಆನೇಕ ಜನ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ 
ವಿಮರ್ಶಕ ಮು ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಸಮ್ಮತಿಯನ್ನು ನೀಡಿದ್ದಾರೆ. ₹ಕ್ಚಹ ೯೮ 
ತಾಗಕರ್ಸಾ7 ಎಂದು ಪರಮಾ ಶ್ಮನ ವಿಶ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ಅರ್ಜುನನು ಜಗತ್ತನ್ನು ನೋಡುತ್ತಾ 
ನೆಂಬುದು ಜಗತ್ತಿನ ಸತ್ಯತ್ವಕ್ಳ ಸಾಧಕವಾಗಿದೆ. ಜಗತ್ತಿಗೆ ಆಶ್ವತ್ನ ವೆಂದು ಕಕೆದುದ 
ರಿಂದ ಆದು ಯಾವಾಗಲೂ ಬದಲಾಗುತ್ತಿದ್ದರೂ ಪ್ರವಾಹ ರೂಪದಿಂದ ನಿತ್ಯವೆಂವೂ 
ಭಗವಂಶನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಜಗತ್ತು ಅಸತ್ಯವೆಂದು ಅಸುರೆರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆಂದು 
ಭಗವಂತನು ಹೆ ಳಿದ್ದಾ ಕೆ. 

ಇನ್ನು ೫೫ ದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಈ ಶಬ್ದವು «ಕಲ್ಪಿತ "ಅಸತ್ಯ? ವೆಂಬ 
ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಎಲ್ಲರೂ ಏಕಕಂರನಿಂದ ಹೇಳುತ್ತಾರ. ೫೩1 ಎಂದರ 
ಪರಮಾತ್ಮನ ಸಂಕಲ್ಪ ಅಥವಾ ಇಚ್ಛೆ ಎಂದು ಎಲ್ಲರೂ ಇದರ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹಚ್ಚಿದ್ದ 
ರಿಂದ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಅರ್ಧದಲ್ಲಿ ಮಾಯಿಕವು ಜಗತ್ತು ಎಂದು ಪ್ರಸ್ತಕವೇ ಆಗಿಲ್ಲ 


9 


ಟಿ 


ದಾಸಗುಪ್ತರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ “The Geeta does not assert any where 


that Brahman is the only reality and all else that appears 15 take 
and un real’. (ಗೀತೆಯು ಎಲ್ಲಿಯೂ ಬ್ರಹ್ಮ ಒಂದೇ ಸತ್ಯನೆಂದೂ ಉಳಿದುದು 


ಶೋರಿದ್ದೆಲ್ಲವೂ ಅಸತ್ಯನವೆಂದೂ ಹೇಳಿಲ್ಲ) 


ಲಾಲು ತಮ್ಮ ಗ್ರಂಥದ ಉಪೋದ್ರಾತದಲ್ಲಿ-೯೩ from calling the world 
an illusion or delusion or a prison house, 5111 Krishna has bold 
ly declared that it is filled with God. ಜಗತ್ತು ಮಾಯೆ ಅಥವಾಆರೋ 
ಪಿತನೆಂದು ಕರೆದಿಲ್ಲ ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ; ಅದು ಈಶಾ ವಾಸ್ಯವಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆಂದು ಸಾರಿ 
ದ್ದಾರೆ, ಅವರೇ ಮುಂಜಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. “There can be no hope of reach- 
178 God if the world and 115 requirements are regarded as un- 
7681, “ಜಗತ್ತು ಮತ್ತು ಅದಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ವಸ್ತುಗಳು ಸುಳ್ಳೆಂದು ಭಾವಿಸಿದರೆ ಜೀವ 
ರನ್ನು ಮುಟ್ಟುವ ಆಶೆಯೇ ಇಲ್ಲ. "80 world for the Geeta is real a 
creauon of the Lord (Arabindo). 


ಇನ್ನು ಜೀವನು ಯಾರು? ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಇದಕ್ಕೆ ದೊಡ್ಡ ಆಧಾರವೆಂದರೆ 
ಇನೆಷ ತಗರ ತಗಣ ಇಣಕಿ ಇಗ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನ ಸಾಕ್ತ್ವಾತ್‌ 
ಅಂಶಗಳೇ ಜೀವರು ಎಂಬ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶ ಕೊಟ್ಟದಿ. ಆದುದರಿಂದ ಜೀವರು 
ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಪರೇ ಎಂದು ಅವರ ವಾದ, ಎಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಕುಳಿತುಕೊಂಡು 
ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪಭೂಶವಾದ ಜೀವಗಳಿಂದ ಹೊಗಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತ ಕಣಷ್ಟಕೆ! 1೮1೫588 
ಎಂಬಂತೆ ಸುಳ್ಳು ಸರ್ವೋತ್ರ ಮತ್ಚದಿಂದ ನಿಷ್ಣುವು ವಿರಾಜಮಾನನಾಗಿದ್ದಾನೆಂದು 
ಆರ್ಥವಾಗುವದು. ಆದರೆ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಈ ಅಭೇದವನ್ನು ಬೋಧಿ ಸುವ ಒಂದಾದರೂ 
ವಾಕ್ಯವು ಸಿಗುವದಿಲ್ಲ ಅದಕ್ಕೆ ವಿಪರೀತವಾಗಿ ಜೀವನು ಪರಬ್ರ ಹ್ಮೆನಿಂದ ಭಿನ್ನನೇ 
ಎಂದು ಉಕ್ತಿಗಳು ದೊರೆಯುತ್ತಿವೆ. 


೧) ಕಳಗ ws 50 ಇಳ 1 *ಅವ್ಯಕ್ತನಾಮಕ ಭ್ಲಗ 
ವಂತನು ಹುಟ್ಟುಸಾವುವುಳ್ಳ ಸಮಸ್ತ ಪ್ರಾಣಿಗಳಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನನು” ಎಂದು ಭಗಜೆ8ತನು 
ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಈ ಅವ್ಯಕ್ತನೇ ಅಕ್ಷರನು ಅವನೇ ಪರನುಗತಿಯೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ 
ಅವನೇ ಪರಬ್ರಹ್ಮನಾದುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜೀವನು ಭಿನ್ನನು ಎಂದು 
ಗೀತೆ ಹೇಳುತ್ತದೆ: 

೨) erfat ಕ್ಷಿ! ಕಹಿ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ಪರಜೀವರಕ್ಕಿಂತ ಆತನು 
ಉಕ್ತಮನೆಂದು ಭಗವಂತನೇ ಹೇಳಿದ್ದಾ ಕೆ. 

೩) ಜೀವರೆಲ್ಲ ನಿತ್ಯರು (ಅವರ ದೇಹ ಮಾತ್ರ ನಾಶನಾಗುತ್ತದೆ) ಎಂಬ ಅಭಿ 
ಪ್ರಾ ಯವನ್ನು ಭಗವಂತನು ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿದಿದ್ದಾಸೆ. 


೯ 


೪) ಆದರೆ ಅವ್ಯಯದ ವಿನಾಶನನ್ನು ಯಾರೂ ಮಾಡಲಾರರು ಎಂದು 
ಭಗವಂತನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. 

೫) ಇದರಿಂದ ಜೀವರ ದೇಹಕ್ಕೆ ನಾಶವಜೆ ಸ್ವರೂನಕ್ಕೆ ನಾಶವಿಲ್ಲ, ಪರಬ್ರಹ್ಮೆ 
ನಿಗೆ ಯಾವ ನಾಶವೂ ಇಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಅನ್ಯವಾದ ಜೀವನು ಅನ್ಯಾತ್ಮನಾಗಿ 
ಪರಿಣಮಿಸುವದು ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲ. 

೬) ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿರುವ ಮೂರುಗಳ ಭಾವದಿಂದ ಮೂಢರಾದ ಜೀವರು ತ್ರಿಗುಣ 
ಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ತ್ರಿಗುಣ ವಿಕಾರಗಳಿಂದರಹಿತವಾದ ದೇಹವುಳ್ಳ ನನ್ನನ್ನು ಜೇರೆಯೆಂದು 
ತಿಳಿಯುವದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಅರವಿಂದರು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ '__**॥ appears 
indeed to admit an eternal plurality of souls, subject to and 
sustained by their eternal unity. for cosmos 1s forever, and 
manifestaion goes on in unending cycles, nor does it affiizm 
any where or use any expression that would indicate an absolute 
disappearancc, Laya, the annullation of thc individual soul 
in the infinite. (Essays on Gita pp. 391). 

೭) ಜೇವನು ಕೊನೆಯವರೆಗೂ ಜೀವನಾಗಿ ಯೇ ಉಳಿಯುವನು. ಬ್ರಹ್ಮನು 
ಬ್ರಹ್ಮನಾಗಿಯೇ ಇರುವನು. ಆದುದರಿಂದ ಇವರು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಅರವಿಂದರು ಮಾತ್ರ 
ಜೀವ ಬ್ರಹ್ಮರು ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ಒಂದಾದರೂ ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿಯೇ ಉಳಿ 
ಯುವರೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. Oe side of the highest perfection and 
status of our liberated consciousness must there be to assume 
the true place of the Jeeva in a supreme Spiritual Nature, there 
to dwell in (3೮ glory of the supreme Purusha and thereto have 
the joy of eternal spiritual oneness. 


೮) wafanmMag: whee 1 “ನನ್ನಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸ 
ನ್ರಿಟ್ಟರೆ ನೀನು ನನ್ನನ್ನೇ ಹೊಂಡುವಿ” ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾ ನೆ, ನನ್ನಲ್ಲಿ ಲಯ 
ಹೊಂದುವಿಯೆಂದು ಹೇಳಿಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ೧೯೧% ಇಕ್ತಇಣಣಕ ಯಾರಲ್ಲಿ 
ಯತಿಗಳು ಪ್ರವೇಶಿಸುತ್ತಾರೆ. | 

೯) ಇಇ ಇಲಗ ನನ್ನನ್ನು ಹೋಲುತ್ತಾರೆ. ಫಣಿ ಕಕ 
ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. ಬ್ರಹದಾರಣ್ಯಕ ಉಸನಿಸತ್ತಿನಲ್ಲಿ “ಸಂಸತ್ತಿಯೆಂದರೆ 
ಆಪತ್ತಿಯಲ್ಲ (ಆ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ) ನಿಂದು ಶಂಕರಾಜಾರ್ಯರೇ ಬರೆದಿ 
ದ್ದಾರೆ. 

೧೦) ಇಳಳ್ಗಾಗಣ ಇನಿ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಉತ್ತಮ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಲಿಕ್ಕೆ 
ಯೋಗ್ಯನಾಗುವನು. 


೧೦ 


೧೧) ಅರ್ಜುನನು ವಿಶ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನ ಮಹಿಮೆಯನ್ನು ಕಂಡ 
ಮೇಲೂ (ಅಧಿಷ್ಕಾ ನದ ಜ್ಞಾ ನವಾದ ಮೇಲೂ) ಆ ವಿಶ್ವ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತವಾದ 
'ಜೀವರುಗಳು ಜಗತ್ತು ಮತ್ತು ಅವುಗಳಿಗೆ ಪರಸ್ಪರ ಭೇದನನ್ನೂ ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾಗಿ ತಿಳಿಯು 
ತ್ತಾನೆ. ಆದುದರಿಂದ ಅವು ಆರೋಪಿತವಲ್ಲ 


The soul too which takes on this or that form of Nature 16 
no 1685 eternal than she (fafa aaife surafa) This 1s patent that # 
it is only an appearance It 18 ೩ subordinate act or state of 
conscious ness, 1t 19 self oblivious identification with the modes 
of nature in the limited workings of this lower motivity and 
with this self wrapped ego-bounded knot of action of the mind 
life and body, (Essays on Gita pp 379) 


೧೨) raga waif 7೫ Wer gy ಸರ್ವ ೯ಜ್ಞತ್ವೆ ಅಲ್ಪಜ್ಞತ್ವ ಮೊದ 
ಲಾದ ವಿರುದ್ಧ ನ ಜೀವಬ್ರಹ್ಮರಿಗೆ ಭೇ ದವಿದೆ. ಇದನ್ನು ಶಂಕರಾ 
ಚಾರ್ಯರೂ" ಒಪ್ಪುತ್ತಾರೆ ಆದರೆ ಆ ಧರ್ಮಗಳು ಮಿಥ್ಯಾ 'ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾ ರೆ, 
ಆದರೆ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಬ ಸ ಸಾತ ಬಾನ ಮೇಲೆ ರ ಭ್ರ ಭಗವಂತನಲ್ಲಿ ಆ 
ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಕಾಣುತ್ತಾನೆ ಸನ (ಇಗ್ಗಾಗ್ಗಾ ಕಶ) ಆದುದರಿಂದ ಸತ್ಯವಾದ ವಿರುದ್ಧ 
ಧರ್ಮಗಳಿದ್ದ © ಭೇದವು. ಇರಲೇಬೇಕು. 


: 
ಇಷ್ಟು ವಾಕ್ಯ ಗಳು ಸ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ೫ ಜೀವನು ಪರಮಾತ ನಿಂದ ಸ್ವರೂಪತಃ ಭಿನ್ನ 
ನೆಂದು ಸಾರುತ್ತ ಸು ಜು ಒಂದು ಶೊ ೀಕವನ್ನು ಇದಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ 
ಸರಮಾತ ನಿಂದ ಭಿನ್ನಾಂಶರೇ ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕು ಪರಮಾತ್ಮನ ಅಂಶರೇ ಜೀವ 
ರೆಂದು ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಶಂಕರರಿಗೂ ಬರುವದಿಲ್ಲ ಯಾಕೆಂದ3 ಶಂಕರರ ಮತದಲ್ಲಿ ನರ 
ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಅಂಶಗಳೇ ಇಲ್ಲ. ಅವನು ಫಿರಂಶನು. 


ಇಷ್ಟಾಗಿಯೂ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಆಜ್ಞಾ ನವು ಆವರಳವಾಗಿ ಅವನಿಗೆ ನಾನಾ ಜೀವ 
ಭಾವವು ಬರುವದೆಂದು ಹೇಳಬೇಕು. ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಅಜ್ಜಾ ನವನ್ನು ಹೊಂದಿಸುವದು 
ದುರ್ಥಟಿವಾದುಡೆಂದು i ಒಪ ಕೊಂಡಿದ್ದಾ ಕೆ. ಆದಕಿ ಬಾಬೂ 
ಅರವಿಂದ ಘೋಷರು ಈ ನಮಾಜನ್ನು ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ “ಮಸೀಡೆಯನ್ನೇ ಕೊರ 
ಳಿಗೆ ಹಾಕಿಕೊಂಡಿದ್ದಾ ರೆ. ಅವರು Life Divine ದಲ್ಲಿ ಅಜ್ಞಾನದ ಪ್ರ ಕರಣಗಳಲ್ಲಿ 
ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹೊಂದಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ ಯಾನ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದಾರೆ ನೋಡ 
ಬೇಕು. 
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ಅಜ್ಞಾನದ ಮೇಲೆ ಹಾಗೂ ಹೀಗೂ ನಾಲ್ಫೈದು ಪ್ರಕರಣಗಳನ್ನು ಅರಬಿಂದೋ 
ರವರು ತಮ್ಮ [fe 721೪329 ದಲ್ಲಿ ಬರೆದಿದ್ದರೂ ಅವರೆ ಅಜ್ಞಾನದ ಮತವನ್ನು ತಿಳಿ 
ಯಲಿಕ್ಕೆ Origin of 18811೦೯೩೫೦೮, Tapas and Ignorance, Origin of 
8814671006 and evil ಇನಿಷ್ಟು ಓದಿದರೆ ಸಾಕು ಇವೆಲ್ಲಕ್ಕೂ ಹಿಂದಿನ ಪ್ರಕ 
ರಣವಾದ Boundries of the lgnoraneeದ ಕೊನೆಗೆ “ನಾವು ನಮ್ಮ ನಿತ್ಯವಾದ 
ಅತಿಪ್ರಬೋಧ ಅವಪ್ರ ಬೋಧ ಆತ್ಮದ ಅರಿವನ್ನು ಕಳಕೊಂಡಿದ್ದೇವೆ ವಿಶ್ವಾತ್ಮನ 
ಅರಿವಂತೂ ನಮಗೆ ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ. ಆದರೆ ನಮ್ಮ ಅಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಪ್ರಚೋದನೆ 
ಇರುವದರಿಂದ ನಾವು ಬದುಕಿದ್ದೇವೆ. ಆ ಪ್ರಚೋದನೆಯಿಂದ ಒದ್ದಾಡುತ್ತ ಆತ್ಮ 
ಸಂಸತ್ತು, ಆತ್ಮಜ್ಞಾನದ ಕಡೆಗೆ ಆಡೆತಡೆಗಳನ್ನು ಲೆಕ್ಕಿಸದೆ ಧಾವಿಸುತ್ತೇವೆ. ವಿಭಕ್ತ 
ಅರುನಿನಿಂದ ಪೂರ್ಣ ಚೈತನ್ಯ, ಪೂರ್ಣ ಜ್ಞಾನದ ಕಡೆಗೆ ಧಾವಿಸುತ್ತೇವೆ 


ಆಮೇಲೆ ೦೫೬೫1೫ ೦8 18ಗಂr೩nಂe ದಲ್ಲಿ “ವೂರ್ಣ ಐಕಮೇವಾದ್ದಿತೀಯ 
ವಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಅಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವೇ ಇಲ್ಲ ಜೀವನು ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಬೇರೆ ಅಲ್ಲ 
ದಿದ್ದರೂ ಜೀವನಿಗೆ ಈ ಬ್ರಹ್ಮನ ಅರಿವಿಲ್ಲ ಮತ್ತು ಯಾವದರಿಂದ ಈ ವಿರೋಧ 
ಪ್ರಾರಂಭಿಸುತ್ತದೆ ಅದರ ಅರಿವಿಲ್ಲ ... ನಾವು ಸ್ವರೂಪದಿಂದ ಒಂದು ಇದ್ದರೂ 
ವ್ಯ ವಹಾರದಲ್ಲಿ ನಾನಾಜನರಾಗಿದ್ದೆ ವೆ ....ಅಜ್ಞಾ _ನವು ಹೇಗೆ ಬಂದಿತೆಂಬುದು ನಮಗೆ 
ಹು ದ ಸಂಗತಿಯೆಂಬ ಅಜೆ ಕ್ಷೀಯಕಾದವು ಏಡು ಸೋಲು (ತಿಳಿಯುವ ಅಸಮರ್ಥ 
ತೆಯೆ !1).... ಅಜ್ಞಾನವು 'ಒಂದು ಸಂಗತಿಯು ಬಲನತ್ತರ ಶಸೃತಿಯು 
ಅದೊಂದು ಚಿತ್‌ಶಕ್ತಿಯು, ಸೃಜನಶೀಲವಾದುದು. "ಇದನ್ನು ನಾವು 
ಅಭ್ಯಸಿಸಬೇಕು. .. ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಸ್ಫಜನಶಕ್ತಿ ನಿಷ್ಕ್ರಿಯ ಶಕ್ತಿ ಎಂದು ಎರಡು ಶಕ್ತಿ 
ಗಳು ಇವೆರಡೂ ಜಿಣಿ ಜೇ ಅಲ್ಲ. ಕ ಪ್ರಭೇದವು ಒಬ್ಬ ಜೀತನನವು ಒಂದು 
ಸ್ಥಿತಿಯಿಂದ ಇನ್ನೊಂದು ಸ್ಥಿತಿಗೆ ನಡೆದಾಗ, ತೋರಿ ಬರುತ್ತದೆ ಜೀವನು ಸ್ಫಜನ 
ಶಕ್ತಿಯ ಕಡೆಗೆ ನೋಡಿದಾಗ ಅವನಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೂ ಅಂತರ್ಭಾವನೆಯಲ್ಲಿ ಫಾ 
ನಿವೃಕ್ತಿಯೂ ತೋರಿ ಬರುತ್ತದೆ ಈ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಜೀವನು  ಅಜ್ಞನಾಗುತ್ತಾನೆ 
ತನ್ನ ಸನಿಹ್ಕಿಯತೆಯನ್ನು ಮರೆಯುತ್ತಾನೆ ನಿಷ್ಕ್ರಿಯತಿಯೇ ಅದರ ಮೂಲ' ಸ್ವರೂ 
ಹವು ಆಮೇಲೆ ನಿಷ್ಕ್ರಿಯತೆ ಯಲ್ಲಿದ್ದಾಗ ತನ್ನ ಕ್ರಿಯಾ ತೀಲತೆಯನ್ನು ಮರೆಯು 
ತ್ತಾನೆ ಈ ಅಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ನಾವು ಚಿತ್ತಿನ ಒಂದು ಭಾಗದೊಡಕೆ ತಾದತ್ಮ್ಯ ಹೊಂದು 
ತ್ತೇವೆ, ಆ ಚಿತ್ತವು ಮಾನಸಿಕ ಅಥವಾ ಆತ್ಮಿಕ ಮಾನಸಿಕ ವಿರಬಹುದು ಆ 
ಜೀವವು ತನ್ನ ಗತಿಯಲ್ಲಿತನ್ನ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನೇ ಅದು .ಕಳಯ.ವದಿಲ್ಲ (ಅಜ್ಞಾನ). 
ಪೂರ್ಣ ನಿಷ್ಕ್ರಿಯವಾಗಿ ಅದು ಇತ್ರ ಅಥವಕ ಮೂರ್ಛೆ. ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಅಧವಾ ಆತಿ ಶ 
ಶಾಂತಿಯಲ್ಲಿ ಮೋಚನೆ ಹೊಂದುತ್ತ ಜಿ, : ಹೀಗೆ. ಅದು. ಭಾಗಶಃ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಿವೃತ್ತಿ ಗ 
ಯನ್ನು ಹೊಂದಿದರೂ ಪ್ರಗತಿಶೀಲ ಶ ತತ್ವದ ಪ್ರಕಾಶಮಾನ, ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು ಅದು ದ 
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ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಶಾಂತಿಯ ಮೋಚನೆಯಲ್ಲಿ ಜೀವನು ಬ್ರಹ್ಮೆನ ಕಡೆಗೆ 
ಸಾಗುತ್ತಾನೆ”. 


ಈ ವಿವರಗಳನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸಿ ಅವರು ಸಂಕ್ಲೇಷವಾಗಿ ಒಂದುಗೂಡಿಸಿದ ವಾಕ್ಯಪುಂಜ 
ವನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿ ಅವರ ಅಜ್ಞಾನದ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನೂ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳೋಣ...“ ಅಜ್ಜಾ 
ನವು ತನ್ನ ಸತ್ತೆಯ ಮೂಲ ಸ್ಥಾನವನ್ನಾಗಲಿ, ತನ್ನ ನಿಭಾಗತೀಲ ಕೃತಿಗಳ 
ಪ್ರಾರಂಭದ ಸ್ನಳವನ್ನಾಗಲೀ ನಿರ್ವಿಶಿಷ್ಟ ಬ್ರಹ್ಮೆನನ್ನಾಗಲಿ ಪಡೆಯಲಾರದು, ಆಥವಾ 
ಆಂತರಿಕ ಸಚ್ಚಿದಾನಂದದಲ್ಲಾ ಗಲೀ ಪಡೆಯಲಾರದು. ಅದು ನಾವು ತಾದಾತ್ಮ್ಯ 
ವನ್ನು ಹೊಂದಿಕೊಂಡ ಒಂದು ಭೂತದ ಕಾರ್ಯಾಂಗದೊಡಕೆ ಸಂಬಂಧ ಬೆಳಿಸಿದೆ. 
ಈ ತಾದಾತ್ಮ್ಯವು ನಾವು ದೇಹದಲ್ಲಿ ಮೇಲ್ಪದಿಗಿರುವ ಅಂಶಭೂತವಾದೆ ಅರಿನಿನೊಶಕೆ 
ತಾದಾತ್ಮ್ಯ ಹೊಂದಿ ನಿದ್ರೆ ಎಚ್ಚರಿಕೆಗಳ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ತೂಗಾಡುತ್ತಿರುವಂತೆ ಇರುತ್ತದೆ. 
ಈ ತಾದಾತ್ಮ್ಯವೇ ಮಹಾತತ್ವದ ಉಳಿದ ಅಂಶಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಹಿಂಬದಿಗೆ ಇರಿಸಿ ಅಜ್ಞಾಾ 
ನಕ್ಕೆ ಮೂಲ ಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. .... ಇದು ಬ್ರಹ್ಮನಿಗಂತೂ ಸಂಬಂಧ ಪಟ್ಟ 
ದ್ದಲ್ಲ. .... ಇದೊಂದು ಮುಖ್ಯವಾದ ಉತ್ತರ ವರ್ತಿಯಾದ ಅಂಶರೂಪವಾದ 
ಸಾಪೇಕ್ಷ ಗತಿಯಿರಬೇಕು (740168700೬) - 


“ಹಾಗಾದರೆ ಇಡು ಜೀವರುಗಳ ನಾನಾತ್ವದಲ್ಲಿ ಸಹೆಜಾತವಾದದ್ದೇ ? ಬ್ರಹ್ಮನು 
ಬಹುಭಾವವನ್ನು ಹೊಂದಬೇಕೆಂದು ಈಕ್ತಿಸುತ್ತಿರುವಂತೆಯೇ ಕೂಡಲೇ ಈ ಅಜ್ಞಾ 
ನವು ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿ ಬಂದಿದೆಯೇ? ಆದರೆ ಇದೆಲ್ಲ ನಮ್ಮ ಅರುವಿನ ಮೇಲ್ಪ್ಬದಿಯಲ್ಲಿ 
ಮಾತ್ರ ನಮ್ಮ ಹೊರ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ತೋರುವ ಸಂಗತಿಯು ನಾವು ಆಳವಾದ ನಮ್ಮ 
ಚಿತ್ತಿನ ವಿಶಾಲ ವಿನ್ಯಾಸದಲ್ಲಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ಇಳಿದರೆ ನಾನಾ ಜೀವರುಗಳನ್ನು ವಿಂಗ 
ಡಿಸುವ ಗೋಡೆಗಳು ತೆಳ್ಳಗೆ ತೆಳ್ಳಗೆ ಆಗುತ್ತ ಕೊನೆಗೆ ವಿಂಗಡಿಸುವ ಗೋಡೆಯೂ 
ಇಲ್ಲ, ಅಜ್ಞಾನವೂ ಇಲ್ಲವೆಂದು ನಮಗೆ ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ” 


ಆಮೇಲೆ ಅವರು ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ... “The origin of ignorance 
must then be sought for in some self absorbed concentration 
of Tapas of Conscious- force in action on ೩ separate movement 
of the Force,,......we have to ask our selves what is the 
nature of this absorbing.....~this self forgetful concentration... 
In the infinity of being and its infinite awareness, concentra- 
tion of consciousness, Tapas, is always present as an inherent 
power of Consciousness Force”. 

“This pewer. of exclusive conscentratian 16.701 confined to 
absorption 18 & partiemar character ೦೩ types of working of one’s 
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own larger self, but extends to ೩ complete self forgetfulness in 
the particular action in which we happen at the moment to 
be engaged. The inconscience of material Nature is no more 
real than the ignoranee of exclusive concentration. «. Nescience 
im Nature 16 the complete self ignorance The general 
ignorance of manisa partial self ignorance The root nature 
of Ignorance 16 phenomenal and not real... ...Ignorance 1s 
assumed in Nature by the secret spirit” 

‘“Ignorance 1s not inthe secret soul, but inthe apparent 
Prakiti, that too 1s partial” 


““This Ignorance 16 the power of knowledge to 117711 itself, 
to concentrate itself on the work in hand an exclusive concen- 
tration in practice which does not prevent the full existence of 
the working of the whole conscious being behind, but working 
im the conditions chosen and self imposed on the nature” 


So too the Ignorance considered as a power of manifoldly 
self absorbed and self limiting concentration of the conscious 
being, 1s a natural capacity of variation in his self conscious 
knowledge, one of the possible poises of relation of the 
Absolute in its manifestation, of the Infinite in its series of in- 
finite workings of the one in its self enjoyment in the Many 
The power hy self absorption to become unaware of the world 
which yet at the same time continues in the being 15 one 
extreme of this Capacity of Consciousness, the power by 
absorption in the cosmic workings to become Ignorant of the 
self which ೩.1 the time 15 carrving on those workings is the 
reverse extreme. But neither really limits the integral self 
aware existence of Sachidananda which 16 superior to these 
apparent oppositions, even in their opposition they help to 
express and manifest the ineffable 


೧೫ನೇ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾರಂಭಕ್ಕೆ ಹೇಳಿದಂತೆ. “ಅಜ್ಞಾನದ ಉಗಮವು 
ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಹಾಕಿದ ಮಿತಿಯಲ್ಲಿದೆ; ಆ ಅಜ್ಞಾ ನದ ಸ್ವಭಾವನೆಂದರೆ ಜೀವನನ್ನು ಆದರ 
ಪರಿ ಠೂರ್ಣತೆಯಿಂದ ಮತ್ತು ಅದರ ಪೂರ್ಣ ಸತ್ಯತೆಯಿಂದ ಪ್ರಥಕೃರಿಸುವದು. ಈ 
ಅಜ್ಞಾನದ ಸೀಮೆಯೆಂದರೆ ಈ ಚಿತ್ತಿನ ಪ್ರಥಕೃರಣದ ಪ್ರರ್ವಧನೆಯಿಂದ ಸರಿಮಿತ 
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ವಾಗಿದೆ. ಅದು ನನ್ಮು ನಿಜವಾದ ಸ್ವರೂನನನ್ನಷ್ಟೇ ನಮ್ಮಿಂದ ಮುಚ್ಚುವದಲ್ಲದೇ 
ಮತ್ತು ಇಡೀ ನಿಸರ್ಗದ ನಿಜಸ್ತೆರೂಪದಿಂದ ಮುಚ್ಚುವದಲ್ಲದೇ ನಮ್ಮನ್ನು ಆಪಾತೆತಕ 
ಮೇಲೆ ತೋರುವ ಸಕ್ತೆಯಲ್ಲಿ ಇರುವಂತೆ ಒತ್ತಾಯಿಸುತ್ತದೆ ನಮ್ಮ ಪರಿಪೂರ್ಣತೆ 
ಯನ್ನು ತಿರುಗಿ ಸಂಪಾದಿಸುವ ಕಡೆಗೆ ಗಮನ, ಮಿತಿಮಾನಗಳನ್ನು ಅಳಿಯುವಂತೆ 
ಮಾಡುವದು, ಈ ಪ್ರಥಕೃರಣ ಅಧವಾ ಭೇದನನ್ನು ನಾಶಗೊಳಿಸುವದು. ನಮ್ಮ 
ಸ್ಪರೂಸ ಭೂತ ಪೂರ್ಣ ಸತ್ಯತೆಯನ್ನು ಸುಪಾದಿಸುವದುಜ್ಞಾನದ ಕಡೆಗೆ ನಮ್ಮ 
ಆಂತರಿಕ ಗಮನದ ಸಂಕೇತವಿರಬೇಕು?. 


ಇದು ಅರವಿಂದರ ಅಜ್ಞಾನ ವಾದದ ಸಂಕ್ಷೇಸವಾದ ನಿರೂಪಣೆ. ತಪ್ಪು ತಿಳು. 
ವಳಿಕೆಯಾಗದಂತೆ ನಾವು ಈ ಸಂಕ್ಷನದ ವಿಸ್ತಾರವನ್ನು ಸಪ್ರಮಾಣವಾಗಿ ಮಾಡಿದ 
ಮೇಲೆ ನಮಗೆ ಆ ವಾದದಲ್ಲಿಯ ಗುಣದೋಷಗಳು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತವೆ. ಅರವಿಂದರ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ ಸಚ್ಚಿದಾನಂದ ಬ್ರಹ್ಮ ಒಂದೇ ಈ ಜಗತ್ತಿನ ಹಿಂದಿರುವ ಶತ್ವ “ಧ್ರ 
ಒಂದು ತತ್ತೆದ ಆವಿರ್ಭಾವವೇ ಪ್ರಸಂಚದೊಳಗಿನ ಎಲ್ಲ ಶಕ್ತಿಗಳು. ಇದರಲ್ಲಿ ಜೀವ 
ಶಕ್ತಿಯು (1s ೩ conscioas power of being of Eternal) ನಿತ್ಯವಾದ ಮಹಾ 
ಶಕ್ತಿ (ಬ್ರಹ್ಮೆನ)ಯ ಚೈತನ್ಯ ಶಕ್ತಿಯ ಸ್ವರೂಪವು, ಯಾವಾಗಲೂ ಬ್ರಹ್ಮದೊಡಕೆ 
ಐಕೃದಿಂದ ಅದರ ಸತ್ತೆಯ್ಕು, ಯಾವಾಗಲೂ ಬಹುತ್ವ ಹೊಂದುವ ಸಾಮರ್ಥ 
ವುಳ್ಳದ್ದು , ಅದು ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಮೋಚನೆಯನ್ನೂ ಅನುರತ್ವವನ್ನೂ ಹೊಂದು. 
ತ್ರದೆ?, (The individual spirit cxists and ever existed beyond im 
the Eternal) ಈ ಸನಾತನ ಜೀವವು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಇತ್ತು ಮತ್ತು ಯಾವಾಗಲೂ 
ಇರುತ್ತದೆ. ಆದಕೆ ಅವನಲ್ಲಿ ಲಯ ಹೊಂನುಪದಿಲ್ಲ ಅದು ಪುರುಷೋತ್ಮಮನಲ್ಲಿ 
(faafese fH ಇಲ) ವಾಸಿಸುತ್ತದೆ ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ರೈತದ ಅಪ್ರ ಥಗ್ಭಾವವನ್ನು ಒಪ್ಪು 
ತ್ತಾರೆ. (Essays on Gita 397). ಯಾಕೆಂದರೆ ಜೀವನು ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಬೇರೆ ಇಲ್ಲ. 
ಜೀರನು ಸ್ವಶೂಪತಃ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಜಗತ್ತೂ ಬ್ರಹ್ಮನೇ; ಒಂದೂ ಅವನೇ ನಾನಾನೂ 
ಅವನೇ ಇದು ಅರಬಿಂದೋರವರ ವಿಶೇಷ. 


«ಜೀವರಿಗೆ ಅಜ್ಞಾ ನ ಬಂದಿದೆ, ಅದು ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಇಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕ 
ವಾದ ಸೃಜನಶಕ್ತಿ; ನಿಸಿ ಯಾತ್ಮಕವಾದ ಶಾಂಶಿ ಎಂಬ ಎರಡು ವಿರುದ್ಧಶಕ್ತಿ ಗಳು 
ತೋರಿಬರುತ್ತವೆ ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕವಾದ ಸೃಜನಶಕ್ತಿ ಯಿಂದ ಈಶ್ವರನು ಸೃಷ್ಟಿಮಾಡುತ್ತಾ ಜಿ 
ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಒಪ್ಪುವಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಅಚ್ಚಾ ನದಿಂದ ಜೀವಭಾವ ಬಂದಿಲ್ಲ. 
ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಶು ಸೃಜನಶಕ್ತಿಯಿಂದ ನಿಶ್ಚಯವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮನು ನಾನಾ ಭಾವವನ್ನು 
ಹೊಂದಿದ್ದಾನೆ. ವಿಸರ್ಗವೂ ಹೊರಬಿದ್ದಿದೆ. ಜೀವನು ಹೊರಬಿದ್ದಿದ್ದಾನೆ. ಜೀನನು 
ಸೃಜನ ಶಕ್ತಿಯ ಕಡೆಗೆ ನೋಡಿದಾಗ ಅನನಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಹೆಟ್ಟುತ್ತಜೆ. ಆಗ ಅವನು 
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ತನ್ನ ನಿಷಿ ಯತೆಯನ)ಿ ಮರೆಯುತ್ತಾನೆ. ಅವನಿಪ್ಲಿ ಅಜ್ಜ ನವು ಪ್ರವೇಶಿಸುತ್ತದೆ 
ಆದರೆ ಅಜ್ಞಾನವು ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ, ಅದು ವೆ ಲೆ ತೋರುವ ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲಿದೆ > ಎಂದು 
ಅರವಿಂದರವಾದ 


ಇದರಲ್ಲಿ ಎರಡು ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು ಅಡಕವಾಗಿವೆ. ೧) ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಜೀವನು ಹೊರ 
ಬಿದ್ದಾಗ ಅವನು ಬ್ರಹ್ಮನೆ ಅಲ್ಲವೆ... ಅವನಿಗೆ ಪ್ರಕೃತಿ ಸಂಬಂಧವೂ ಬರುವವರೆಗೆ 
ಅವನಿಗೆ ಅಜ್ಜಾ ನವಿಲ್ಲವೆಂದಂತಾಯಿತು ಸಚ್ಚಿದಾನಂದ ರೂಪಿಯಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ 
ಹೇಗೆ ಅಜ್ಞಾನವೂ ಆವರಿಸುವದಿಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆಯೆ ಸಚ್ಚಿದಾನಂದ ರೂಪಿಯಾದ 
ಜೀವನಿಗೂ ಅಜ್ಞಾನವು ಆವರಿಸಲಾರದು ಜೀವನಿಗೆ ಅಜ್ಞಾನವು ಆವರಿಸಿದರೆ ಅದು 
ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೇಕೆ ಬೇಡ? ಯಾವದು ಇರುವದರಿಂದ ಅಜ್ಞಾನವು ಬ್ರ ಹ್ಮನನ್ನು ತಟ್ಟಲಾರದು 
ಅದು ಜೀವನಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಅವನಿಗೆ ಅಜ್ಞಾನ ತಟ್ಟದ್ದಾದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ ಜೀವನಿಗೂ 
ಸ್ವರೂಸದಲ್ಲಿ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿರಬೇಕು !! ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿದ್ದರೆ ಅವನು ಪೂರ್ಮ ಬ್ರಹ್ಮನಾಗಲಾರ 
೧) ಇನ್ನು ಈ ವ್ಯತ್ಯಾಸ ಅಚ್ಚಾ ನದಿಂದಲೇ ಅಧವಾ ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ಬಂದಿದ್ದರೆ ಅದು 
ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಅವರಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತಡೆ. ೨) ಈ ಅಜ್ಞಾನದ ಸ್ವರೂಸನೆಂತಹೆದು? 
ಅಜ್ಜಾ ನವೊಂದು ನಿಶ್ಚಿತ ಸಂಗತಿಯೆಂದು ಅರವಿಂದೋರವರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಅನೊಂದು 
ಬಲವತ್ತರ ಕೃತಿಯು. ಅದೊಂದು ಚಿತ್‌ ಶಕ್ತಿಯು ಮತ್ತು ಸೃಜನಶೀಲವಾದುದು. 
ಪ್ರಕೃತಿಯು ಜಡಶಕ್ತಿಯೆಂದೂ ಅದು ಚೈತನ್ಯಕಿಂತೆ ಬೇರೆಯೆಂದೂ ವೇದಾಂತಿಗಳು 
ಒಪ್ಪುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಅರವಿಂದೋರ ಮತದಲ್ಲಿ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ಚೈತನ್ಯದಕಿಂತ 
ಬೆ!ರ ಹಾದ ವಸ್ತುವೇ ಇಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಅಜ್ಞಾನೆವೂ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ಜೈತನ್ಯವೆಂದೇ ಹೇಳ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅನರು ಒಂದೇ ಚೈತನ್ಯವನ್ನು ಒಸ್ಬುವದರಿಂದ ಅಜ್ಞಾನವು ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸ್ವರೂರವೇ ಎಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. ತನಗೆ ತಾನೇ ಆವರಕನಾಗುವದು ಕಂಡು 
ಬಂದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ತರೂಪನುದ ಜೀವನಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ಪರೂಸವಾದ ಅಜ್ಞಾನವು 
ಆವರಕವಾಗಲಾರದು. 


ಮೇಲಾಗಿ ಅರಬಿಂದೋರವರು ಅಜ್ಞಾ ನವು ಒಂದು ವಸ್ತುವಲ್ಲ, ಅದೊಂದು 
ಗತಿಯು ಎಂದರೆ ಕ್ರಿಯೆಯು ಎಂದು ಒಂದು ಕಡೆಗೆ ಹೇಳಿದರೆ ಇನ್ನೊಂದು ಕಡೆಗೆ 
ಅಚ್ಚ್ಚನವು ಒಂದು ಜ್ಞಾನದ ಶಕ್ತಿಯೆಂದು ಮತ್ತೊಂದು ಕಡೆಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಜ್ಞಾನವೇ ತನ್ನನ್ನು ತಾನು ಆವರಿಸುವದೇ ಅಜಾ ವವು. (Power of knowledge 
10 mt 105017) . ಒಂದು ಕಡೆಗೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ಲಕ್ಷವನ್ನು ಪೂರೈಸಲಿಕ್ಟೆ ಜ್ಞಾನವು 
ಬೇಡಾಪ.ದನ್ನು ಮರೆತು ಬಿಡು ತ್ತದೆ. ಆದರೆ ತನ್ನ ಹಿಂದೆ ಇರುವ ಅಜ್ಞಾನವು ತನ್ನ 
ವೂರ್ಣ ಅರಿನನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಅದರದೇನೂ ಅಡ್ಡಿಯಿಲ್ಲ. ತರ್ಕಬದ್ಧ 
ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಇಸೆಲ್ಲ ಅಡಗುಲಜ್ಞಿಯ ಕಥೆಯಾಗಿ ಕೇಳುತ್ತದೆ. ಸ್ವಸ್ರಕಾಶವಾದ 
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ಜ್ಞಾನವು ತನ್ನನ್ನು ಶಾನು ಆವರಿಸುವದೆಂದು ಹೇಳುವದು, ಸ್ವಪ್ರಕಾಶವಾದ ಬ್ರಹೆ 
ನನ್ನು ಸುಳ್ಳು ಅಜ್ಞಾನವು ಆವರಿಸುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳುವದಳ್ಳಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನ ವಿಚಾರ 
ವಿರೋಧದ ವಿಕ್ರಮವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿತು. 


Ignorance 1s considered as a power of manifoldly self- 
absorbed and self-lhmiting concentration ಅಜ್ಞಾನವು, ಬಹು ವಿಧ 


ವಾಗಿ ತನ್ನಲ್ಲಿ ತಾನು ಲಯ ಹೊಂದಿದ ಮತ್ತು ತನ್ನನ್ನು ತಾನು ಮಿತಗೊಳಿಸುವ 
ಚಿತ್ತೈಕಾಗ್ರತೆಯ ಶಕ್ತಿಯೆಂದು ತಿಳಿಯಲಾಗಿದೆ ಒಂದರ ಮೇಲೆ ಚಿತ್ತವು ಏಕಾಗ್ರವಾ 
ಗುವದರಿಂದೆ ಅನ್ಯ ವಸ್ತುಗಳ ಅರಿವು ನಮಗೆ ಇರುವದಿಲ್ಲ ಆದರೆ ಅಜ್ಜಾ ್ಲಾನವು ಕಕ 
ವನ್ನು ಆವರಿಸಿದೆ ಜೀವನ ಚಿತ್ತವು ಎದರ ಮೇಲೆಯೂ ಏಕಾಗ್ರ ವಾಗಿಲ್ಲ. ಆದರೂ 
ಅವನಿಗೆ ಗಾಢವಾದ ಅಜ್ಞಾನವು ಆವರಿಸಿದೆ. ಮತ್ತೆ ಇನ್ನೂ ಜಗತ್ತಿನ ವ್ಯವಹಾರ 
ನನ್ನೆಲ್ಲ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ ಆದುದರಿಂದ ಈ ಆವರಣವು ಭಾಗಶ ಎಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. 
ಆದರೆ ನಿಜವಾದ ಅಜ್ಞಾ ನವು ಅವರೇ ಹೇಳುವಂತೆ ನಮ್ಮ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಮುಚ್ಚಿದೆ 
ಮತ್ತು ಸಚ್ಚಿದಾನಂದದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಮುಚ್ಚಿ ಅಜ್ಞಾನವೇ ನಮಗೆ ತಲೆ ಬೇನೆ 
ಯಾದದ್ದು. ಈ ಅಜ್ಞಾನವು ಸಚ್ಚಿದಾನಂದನಿಗೆ ಇಲ್ಲವೆಂಬುದು ಎಲ್ಲರೂ ಒಪ್ಪಿದ 
ಮಾತು ಎಂದೆ ಮೇಲೆ ಜೀವನಿಗೆ ಈ ಅಜ್ಞಾನ ಎಲ್ಲಿಂದ ಬಂತು ? ಮತ್ತು ಚಿತ್ತೆ 
ಕಾಗ್ರತೆಯಿಂದ ಬಂದುದೇ? ಯಾರ ಚಿಕೆ ಕ್ರೈಕಾಗ್ರ 1'ತೆಯಿಂದ ? ಬ್ರಹ್ಮನ ಚಿತ್ತೆ 
ಕಾಗ್ಯ ತೆಯಿಂದ ಜೀವನಿಗೆ ಅಜ್ಞಾ ನವೇ ? 


ಆದರೂ ಅರಬಿಂದೋರವರು “Ignorance 1s a natural capacity of 
variation in his self conscious knowledge, one of the possible 
poiser of relation of the Absolate in his manifestation" 
ಇಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆ ಅಜಾ ್ಲಾನವನ್ನು ಅತೀತ ಬ್ರಹ ನಿಗೆ ಹೊಂದಿಸಿದ್ದಾ ರೆ ಅದ್ದಿ ್ರೀತೀಯನಾಗಿ 
ಇರವ ಬ್ರ ಹ ನು bE BT ತಾಳಿದ ಸ್ಸ ತಿಯ i ಮತ್ತು 
ಅವನಲ್ಲಿ ಹುದುಗಿದ ಸಹಜ ಶಕ್ತಿಯು ಈ ಅಜ್ಜಾ ಸವಾಗಿದೆ. ಬ್ರಹ್ಮನು ಬಹುಭಾವ 
ಹೊಂದಲಿಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ಸಹಜ ಶಕ್ತಿಯೇ ಅದು ಆದೆ ಮೇಲೆ ಆಡ! ಅವನನ್ನೇ 
ಹೊಂದಿಕೊಂಡಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು ಎಂದೆ ಮೇಲೆ ಬ್ರಹ ನು ಅಜ್ಜಾ ನಕ್ಕೆ 


ಒಳಗಾಗಿ ಜೀವ ಭಾವವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆಂದು ಹೇಳುವವರ ve ಕೀಗವದು 
ಯಾಕೆ ? 


ಇದು ಅಲ್ಲದೆ ಅರವಿಂದೋರವರು ಬಹುಭಾವಕ್ಕಾಗಿ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನು ಅಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ಒಳಗಾಗುವದೆಂದರೆ ಒಂದರಮೇಲೆ ಇರುವ ಚಿಕೆ ತ್ರೈಕಾಗ್ರ ತೆಯಲ್ಲಿ ಇನ್ನ "ನು ಸಹ ತಾನು 
ಮರೆಯುವಂತೆ ಈಗೆ ಜೀವನು ತಾನ, ಬ್ರ ಹೆ ನನ್ನು ಮಸಿತುಬಿಟ್ಟಿ ದಾ ಫೆ. ಅದು ತನ್ನ 
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ಇಚ್ಛಿ ಯಿಂದಲೇ ! ಇದಕ್ಕೆ ದೃಷ್ಟಾ ತವಾಗಿ ಅಜ್ಞರಾದ ಸ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರು ರಂಗ 
Wh ಮೇಲೆ ತಮ್ಮನ್ನ ತಾವು ಮರೆತು ತಾವು ರಾಮನೋ ಕ್ಸ k ಮೋ ಎಂದು 
ತಿಳಿದುಕೊಂಡು ಅವರ ಪಾತ ಶ್ರವನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸುವಂತೆ ಬ್ರ ಹ್ಮಸ್ತ ಸ್ಟ ಸ್ವರೂಪನನಿದ ಜೇತನನು 
ಅಜಾ ್ಲಾನಿಯೆಂದು ತಿಳಿದು ಚೆ eo ಬ್ರಹೆ ನನ್ನು ) ವದನ್ನು. ಬುದ್ದಿ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ 
ಸ್ವೇಚ್ಛೆ ಯಿಂದ ಮರೆತಿದಾ ನೆಂದು ಅರವಿ ಮ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ "ಜ್ರ ಸ್ರಕಾಶನಾಗಿ 
ಶಾಸ ನಸ ರೂಪಿಯಾಗಿ ಇರುವ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ ಸ್ಥೆ ಸ್ವೇಚ್ಛೆಯಿಂದ ಮರುವು ಬರುವದೇ ? 
ನಮ ಹ್ಞಾ ನದ ಹಾಗೆ ಅವನ ಜ್ಞಾನ ಮಿತವಾದುದೇ ? ಅರವಿಂದರು ಹೇಳುವ 
ಜಾ ವಿಚಾರವು ಹೀಗೆ ಬುದ್ಧಿ ಗೆ 'ತೋಚುನವಿಲ್ಲ ಹೃ ದಯಕ್ಕೆ ತಟ್ಟು ವದಿಲ್ಲ ಅನು 


ಭವಕ್ಕೆ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. 


ನಾಲ್ಕು ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು 


ಈ ಅಜ್ಞಾನ ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ದುರ್ಥಟಿವಾದೆದರಿಂದ ಜೀವನು ಬ್ರಹ್ಮನ 
ಸ್ವರೂಪಾಂಶನೆಂದು ಹೇಳಲು ಸಾಧ ಬಿಜಿ ಅವನು ಭಿನ್ನಾಂಶನೇ ಇರಬೇಕು ಆದರೆ 
ಜೀವನಿಗೂ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೂ ಅತ್ಯಂತ ಭೇದವನ್ನು ಒಪ್ಪಲಿಕೆ ಅರವಿಂಜೊರವರು 
ಸಿದ್ಧರಿಲ್ಲ ಒಂದು ಅತ್ಯಂತ ನಿರಪೇಕ್ಷ ಸ್ವತಂತ್ರ ಸತ್ಯ, ಬಹುರೂಪದಲ್ಲಿ ಅದರ 
ಪಾದುರ್ಭಾವವೂ ಸತ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಸರ್ವವು ಎಂಬ ಮತ ಅವರದು ಹೀಗೆ ಅವರು 
ಅಸ್ತಿತ್ವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಾಲ್ದುಮತಗಳನ್ನು "(ಅದ್ದೆ ತ ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೃತ ದತ 
ಮೊದಲಾದ) ನಿರೂಪಿಸುವಾಗ ಜ್ವಿಶವ.ತದ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಸತ್ಯ, ಜಗತ್ತು ಜೀವ ಸತ್ಯ 
ಮೊದಲಾದ ವಾದವನ್ನೂ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡು ಈ ತಾ ಬತೆಯುತ್ತಾರೆ ವಾ್‌ 
“ಸಚ್ಚಿದಾನಂದ ಬ್ರಹ್ಮನು ನಿರಾಕಾರನು ಅಹುದು ಸಾಕಾರನೂ ಅಹದು. ಇವನು 
ಅತೀತನೂ ಅಹುದು ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯೂ ಅಹುದು ಎಲ್ಲದರಲ್ಲಿಯೂ ಪರಮಾತ್ಮನ 
ಮೇಲೆ ಅವಲಂಬಿಸಿಯೇ ಜಗತ್ತು ಜೀವ ಇರುವದು. ಈ ರೀತಿಯಿಂದ ಈ ಸೇಶ್ವರ 
ದ್ವ 4ತೆವಾದವೂ ಪರಮಾತ್ಮನು ನಿತ್ಯನೂ ಸತ್ಯನೂ ಎಂದೂ ಜೀವನು ಮತ್ತು 
ಜಗತ್ತು ಸತ್ಯವೆಂದೂ ಹೇಳುವದರಿಂದ ಈ ವಾದವೂ ಅಸ್ತಿತ್ವದ ಬಗ್ಗೆ ಒಂದು ಭಾಗ 
ದಿಂದ ಸರಿಯಾಗಿ ಹೇಳಿದರೂ ಇನ್ನೊಂದು ಭಾಗದಿಂದ ಮಾತ್ರ ಅದರಲ್ಲಿ 
ನ್ಯೂನತೆ ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. ಜೀವ ಪರ ಮಾತ್ಮರು ಅತ್ಯಂತ ಅಭಿನ್ನರು 
ಎಂದು ಹೇಳದಿರುವದರಿಂದ ಅವರು ಒಂದಾಗುವ ಸಂಭವವೇ ಇಲ್ಲದಂತಾಗಿದೆ 
ಆತ್ಮನು ಆತ್ಯಂತಿಕ ಭಕ್ತಿಯಿಂದೆ ಭಗವಂತನಲ್ಲಿ ಬೆರೆತಾಗ ಅವನ ಚಿತ್ತದಲ್ಲಿ ತನ್ನ 
ಚಿತ್ತವನ್ನು ಅವನ ಸಕ್ಷಿಯಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಸತ್ತೆಯನ್ನು ಒಂದು ಗೂಡಿಸುವ ಸಂಭವವೇ 
೬... ಎಂದು ಇವರವಾದ ಆದರೆ ಸ್ವಲ್ಪು ವಿಚಾರ ಮಾಡಬೇಕು... 

ಜೀವನ; ಬ್ರ ಒಸ್ವರೂಸಕೆಂದು ಒಪ್ಪಿದರೂ ಚಕಾ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ತನ್ನ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ 


೧೮ 


ವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳುನಂತೆ ಲಯ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲವೆಂದು. ಇವರ ಮತ. ಜೀವನು 
ಸಚ್ಚಿದಾನಂದನು, ಅವನು ಬ್ರಹ್ಮನ ಸ್ವರೂಪನು ಎಂದು ಐಕ್ಯವನ್ನು ಅರವಿಂಶೋರನರು 
ಸಾಧಿಸಿದರೆ ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು ಜೀವನು ಸಚ್ಚಿದಾನಂದನು; ಬ್ರಹ್ಮನಂತೆ ಇದ್ದಾ ನೆ 
ಬ್ರಹ್ಮನು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತಾನೆ. ಇಂಥ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು 
ಸಾಧಿಸುತ್ತಾರೆ. ಐಕ್ಯ ಅಥವಾ 8/0 ಆನೇಕ ತರಹದ್ದಿದೆ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ 
Unity ಯು. Absolute unity ರಾಮಾನುಚಾರ್ಯರದು Organic Unity 
ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರದು Architectonic Unity. ಬಂದರೆ ಪರಮಾತ್ಮನು ಒಬ್ಬ 
ಸ್ವತಂತ್ರ; ಅಸ್ಪತಂತ್ರವಾದ ಜೀವ್ಮಕಾಲ ಪ್ರಕೃತಿ ಮೊದಲಾದವುಗಳನ್ನು ತೆಗದುಕೊಂಡು 
ಸ್ವಷ್ಟಿಸಿದ್ದರಿಂದ ಎಲ್ಲವೂ ಅವನ ಆಧೀನವಾದುದರಿಂದ ಸ್ವತಂತ್ರ ಅದ್ವೈಶವಾದವು 
ಆಚಾರ್ಯರಲ್ಲಿ ತೋರುತ್ತದೆ 


ಅರವಿಂದೋರವರಲ್ಲಿ ಸಹ ಜೀವನು ಹೊರಗೇ ಉಳಿದರೂ ಅವರಲ್ಲಿ ಅಜ್ವಿತವು 
ಕೆಡುವದಿಲ್ಲ ಜೀವಕ್ಕೆ ಸಚ್ಚಿದಾನಂದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಇಬ್ಬರೂ ಒಪ್ಪುತ್ತಾರೆ. 
ದೊಡ್ಡ ಇದರಲ್ಲಿ ಲಾಭವೆಂದರೆ ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರಿಗೆ ಆಜ್ಞಾ, ನವನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ 
ಹೊಂದಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಭಿನ್ನರಾದ ಅಧೀನರಾದ ಜೀವರಿಗೆ ತನ್ನ 
ಅದಮ್ಯ ಇಚ್ಛಾ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಅವರ ಸಚ್ಚಿದಾನಂದ ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ ಅಜ್ಜಾ ನ ಆವರಕವು 
ಹೊಂದಿಕೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ಉಳಿದ ಮತದಲ್ಲಿ ಅದು ಹೊಂದಿಕೆಯಾಗುವದಿಲ್ಲ. 
ಆದುದರಿಂದ ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರ ತತ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಈ ಹೊಸ ತರಹದ ಐಕ್ಯದ ಕಲ್ಪನೆ ಯಿಂದ 
ತತ್ವಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ದೊಡ್ಡದಾದ ಕೊಡುಗೆಯನ್ನು ನೀಡಿದೆ. ಗೀತೆಯು ಈ ತರಹದ ಐಕ್ಯ 
ವನ್ನೇ ಒಪ್ಪುತ್ತದೆಂಬುದು ಆಚಾರ್ಯರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಮೇಲೆ ಹೇಗೆ Macdonell ನಾಥ 
ವಿಮರ್ಶಕರು “ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಭಾಷ್ಯವು ಸ್ವತಂತ್ರ ತತ್ತ ಪ್ರತಿಪಾದಕವಾದ 
ಗ್ರಂಥನಿದೆ. ಅದು ಗೀತೆಯ ತಾತ್ಸರ್ಯವನ್ನು ಹೇಳುವ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವಲ್ಲ' ವೆಂದು 
ಆರೋಪಿಸಿದ್ದಾ [of ಹಾಗೆಯೇ ಅಕೆವಿಂದೋರವರ ಮೇಲೆ ಸಹ "ತೆಮ್ಮ ತತ್ವಜ್ಜಾ ನ 
ಪ್ರಣಾಲಿಯ ನಿಸ್ತಾರಣೇ (8Fssays on ಈ) ಇದೆಯೇ ಹೊರತು ಗೀತಾದ 
ಸಂಪೂರ್ಣ ಶಾತ್ಸರ್ಯನನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ ಪ್ರಬಂಧೆವಲ್ಲ' ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು. 

ಲೋಕಮಾನ್ಯ ಬಳಕರು ಸಹ ಗೀತೆಯ ತಾರ್ತ್ವಯದ ಶೋಧನೆಗೆ ಮಹತ 
ಕೊಡದೆ ರಾಷ್ಟ್ರಕ್ಕೆ ಆಗಿನ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ವೀರ್ಸುವತ್ತರವಾದ ಕರ್ಮಯೋಗದ 
ಸಂದೇಶವನ್ನು ಗೀತೆಯು ನೀಡುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾ ರೆ. ಆದರೆ ಆ ಕರ್ಮಯೋಗ 
ವನ್ನು ಸರಿಯಾದ ತತ್ವೆಜ್ಞಾ, ನದ ಮೇಲೆ ನಿಲ್ಲಿಸಿಲ್ಲ ಕರ್ಮಯೋಗ ಒಂದೇ ಗೀತೆಯ 
ಸುದೇಶವಲ್ಲ. ಓಳಕರು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಗ್ರಹಸ್ಥಾಶ್ರಮಿಯು ಸ್ವೋಚಿತ ಕರ್ಮಾಚರಣೆ 


ಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತ ಸರಮಾತಕ ನನ್ನು ಫಲಕವರ್ನಣೆ ಪೂರಕವಾಗಿ ಆರಾಧಿಸುವಡು 
ಕಮನ ಹೇಳುತ್ತಾ ರೆ ಆದರೆ ನಿಜವಾಗಿ ಗೀತೆಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ 
ಸನ್ಯಾಸಿಗಳು ಸಹ ಕರ್ಮಯೋಗವನ್ನು ಆಚರಿಸಬಹುದು. ಕರ್ಮಜ್ಞಾ ನ ಭಕ್ತಿ ಯಿಂದ 
ಮುಪ್ಪುರಿ ಹೊಸೆದ ಹಗ್ಗ ವೆ ಭಗವ ಕರ್ಮದ ಅಂಶಪ್ರ ಹೆಚ್ಚ ಗಿದ್ದ 
ಯೋಗವನ್ನು ಕೆಲವರು. ಭಕ್ತಿ ಯ ಅಂಶವು ಹೆಚ್ಚಿ ಗಿದ್ದ ಯೋಗವನ್ನು ಬೇರೆ ಕೆಲವರು» 
ಜಾ ನವು ಹೆಚ್ಚಿ ಗಿದ್ದ ಅಂಶವನ್ನು ಮೂರನೆಯವನ್ನು ” ಅವರಿಗೆ ಯಾವ ಆಶ್ರಮವೇ 
ಇರಲಿ ಆಚರಿಸುತ್ತಾ ರೆ 


ಸನ್ಯಾಸದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಗೀತೆಯ ಮತ ಸ್ಪಷ್ಟವಿಡೆ ಸನ್ಯಾಸದ ಯೋಗ್ಯತೆ 
ಇದ್ದ ವರು ಸನ್ಯಾಸವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬಹುದು ಆದರೆ ಸನ್ಯಾಸಿಗಳು ಸ್ವವರ್ಣ 
ಆಶ್ರಮಕ್ಕೆ ಉಚಿತವಾದ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಾರರು ಸನ್ಯಾಸದಿಂದಲೇ 
ಮುಕ್ತಿಯೆಂಬ ವಾದವನ್ನು ಗೀತೆಯು ನಿಷೇಧಿಸುತ್ತದೆ ಅದರಂತೆ ಗೀತೆಯು ಕರ್ಮ 
ಯೋಗವೇ ಶ್ರೇಷ್ಟ ಎಲ್ಲರೂ ಗ್ರಹಸ್ಥಾಶ್ರಮಿಗಳೇ ಆಗಬೇಕಂಬ ಓಳಕರ ಆಗ್ರಹಕ್ಕೂ 
ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾನವಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ೩. D ೫೩೧೩೮೮ ಯವರು ಹೇಳುವಂತೆ 
In View of Temperamental differences no universel rule of 
activism can be laid down. (“ಮನುಷ್ಯನ ಮನೋವೃತ್ತಿ ಗಳು ಭಿನ್ನವಾಗಿರು 
ವದರಿಂದ ಕರ್ಮವಾದವನ್ನು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ವಿಧಿಸಲಿಕ್ಸೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ ?) 


ಒಂದು ವಾದವು ಮಾತ್ರ ಓಳಕರದು ಅತ್ಯಂತ ಮಹತ್ವದ್ದು. ಟಳಕರು 
ಅಸರೋಕ್ಷ ಜ್ಞಾನನಾದ ಮೇಲೆ ಸಹ ಲೋಕೋಸಕಾರಕ್ಕಾಗಿ ಭಗವದಾರಾಧನೆಗಾಗಿ 
ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆಂದು ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಜ್ಞಾ ನವು ಕರ್ಮಕ್ಕೆ 
ವಿರೋಧಿಯೆಂಬನಾದದ ನಿರಾಕರಣಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಮಂಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇದೇ ಮಾತನ್ನೇ 
ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು ಸಪ್ರಯೋಜನವಾಗಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಗೀತೆಯ ಮತವು ಇದು ಎಂದು 
ಸಿದ್ಧಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಅಪರೋಕ್ಷ ಜ್ಞಾನವಾನ ಮೇಲೆ ಸತ್ಸರ್ಮಗಳನ್ನು ಆಚರಿಸಿದರೆ 
ಮೋಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಆನಂದದ ಅಭಿವೃ ದ್ದ ಯಾಗುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳಿದ ಕ್ಕೆ ತತ್ವಜ್ಞಾ ್ಲಾನದ ತಳಹದಿ 
ಯಜೆ ಪ್ರಯೋಜನವದೆ. ಲೆದಕೆ ಟಳಕರ ಜ್ಞಾ ನೋತ್ತರ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ. ತತ್ವಜ್ಞಾನದ 
ತಳಹದಿಯಿಲ್ಲ. ಅವರು ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಅಡೆ ತ ವಾಡವಕ್ಕೊ: ಪ್ರಿದ್ದರಿಂದ "ಐಕ್ಯ 
ಅಸರೋಕ್ಷವಾದ ಮೇಲೆ ಅಖಡ ಜೇತನರೂಸ ಬ್ರ ಹ್ಮನ ಹೊರತು pA ಉಳಿಯ 
ದ್ದರಿಂದ ಐಕ್ಕ ಚ್ಞುನವಾದ ಮೇಲೆ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ "ಡಿವಕಾಶವೇ ಇಲ್ಲ, ಜ್ಞಾನಾನೆಂತರ 
ಕರ್ಮ ಸ್ವೀಕರಿಸಿದರೆ ದ್ವೈತವಾದನನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ ಜ್ಞಾ ನಾ ನಂತರ 
ಕರ್ಮ ಬಿಟ್ಟರೆ ಅವರ ಕರ್ಮವಾಡಕ್ಕೆ ಚ್ಯುತಿ ಬರುವದರಿಂದ ಬಿಸಿ ತುಪ್ಪ "ಬಾಯಿಯಲ್ಲಿ 
ಹಾಕಿ ಅದನ್ನು ನುಂಗಿದಕಿ ಗಂಟಲು ಸುಡುತ್ತದೆ; ಚಲ್ಲಿದಕೆ ತುಪ್ಪ 'ಹಾಳಾಗುತ್ತದೆ. 
ರಹೆಸ್ಯಕಾರರಿಗೆ ಈ ವಿಪತ್ತು ಬಂದಿದೆ, 


ಇದನ್ನು ಚಿಂತಿಸಿ ಜ.ಸ. ಕರಂದಿಕರರು ಜ್ಞಾನವಾದ ಮೇಲೆ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಹೊಂದು 
ವಂಥ ತತ್ವಜ್ಞಾನವನ್ನು ಗೀತೆ ಒಪ್ಪುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳಿ SE; ಅದೆ ತ 
ವಾದವನ್ನೂ ಮಾಯಾ ವಾದವನ್ನೂ ನಿರಾಕರಿಸಿದ್ದಾ ಡೆ ಹೀಗೆ ಅವರು ಬಿಸಿ 
ತುಪ್ಪವನ್ನು ಚಲ್ಲಿ ಬದುಕಿದ್ದಾರೆ. ಆದುದರಿಂದ W 5 Urquhart ರವರು 
ಹೇಳಿದ ಮಾತು ಸತ್ಯವಿಜೆ “Such a work as the Gita would naturally 
give encouragement to dualistic tendencies’, ಗೀತೆಯಂಥ ಗ್ರಂಥವು 
ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ದೆ ಸೈ ತವಾದದ ಒಲವಿಗೆ ಉತ್ತೇಜನ ಕೊಡುತ್ತಿ ದೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾ ಜೆ 


ಜ. ಸ. ಕರಂದೀಕರರು ಗೀತೆಯ ತಾಶ್ಸರ್ಯ ತೆಗೆಯುವಾಗ ಬಹಳಷ್ಟು 
ವಿಮರ್ಶೆ ಮಾಡಿ ೧೮ ಅಂಶಗಳುಳ್ಳ ಒಂದು ವಿಮರ್ಶಾತ್ಮಕ ನಿರೂಪಣಿಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟ 
ದ್ದಾರೆ ಅದರ ಸಾರಾಂಶವು ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಇದೆ ಭಾರತೀಯ ಯುದ್ದವು ಐತಿಹಾಸಿಕ 
ಸತ್ಯ, ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಪ್ರಾಣಿಗೆ ಮೋಕ್ಷದ ಅನುಕೂಲಸೆ ಒದಗಿಸುವದೇ 
ಅದರ ಧ್ಯೇಯವಾಗಿದೆ ಬ್ರಹ ನಲ್ಲಿ i SE ಸವಿಶೇಷ ನಿರ್ಮಿಶೇಷ, ಶುದ್ಧ 
ಶಬಲ, ಎಂಬ ಭೇದವನ್ನು ಕಲ್ಪಿ ಸದರದ ಬ್ರಹ್ಮನ ಏಕತ್ವಕ್ಕೆ ಹಾಕಿ ತಟ್ಟುತ್ತ ಜೆ” 
ಶಕಾರ್ಯರೂಪದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನಾನಾ ಆಗಿದ್ದ ರೂ ಕಾರಣರೂಪದಿಂದ ಅವನು "ಅಭಿನ್ನ 
ಪಗ ನೆ ಬ್ರ ಹ್ಮ ನಿರ್ಜುಣಫಿದ್ದಾ ಕೆ ಇದರ ಆರ್ಥ ಅವನಲ್ಲಿರುವ ಗುಣಗಳ 

ಲ್ಲನೆ ಮಗೆ ಬರುಪದಿಲ್ಲವೆಂದೂ ಬ್ರಹ ನು ಸರ್ವಧರ್ನೋಸೇತನು ಸರ್ವಶಕ್ತಿ 

ಭತ ಈ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಜಾಜ್‌ ಹ ಪರಿಣಾಮ ಹೊಂದಿ ಈ ಜಗತ್ತು. 
ಹುಟ್ಟಿತು. ಇವು ಒಂದೇ ಬೀಜದ ವೃಕ್ಷ ಎಲೆ, ಹ್ಯೂ ಟೊಂಗಿಗಳೇ ಈ ಜಗತ್ತು, 
ಮತ್ತು ಇವು ಸ್ವಗತ ಬೇಧಗಳು. ಹೀ ಕಾರ್ಯರೂಪದಿಂದ ನಾನಾ ಆದರೆ ಕಾರಣ 
ರೂಪದಿಂದ ನ ಈ ತರಹದ ಭೇದಾಭೇದವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇದು ಚಿದ್ದಿ ್ವ್ವಿಲಾಸ; 
ಪರಮಾತ್ಮನ ಲೀಲೆಯು ಈ ಸಂಸಾರ. ಆದರೆ ಇದು ಭ್ರಾಂತಿ ಆಥವಾ "ಮಿಥ್ಯಾ 
ಅಲ್ಲ. ಸುವರ್ಣದ ಅಲಂಕಾರದಂತೆ ಅವಿಕೃತ ಪರಿಣಾಮವಾದ ಇವರದಾಗಿದೆ 
(೧೩--೨೨ರಲ್ಲಿ) ಜೀವನು ತಾನೇ ನರಮಾತ ತ್ಮಮ ಇದ್ದರೂ ಸಹೆ ಉಪಾಧಿ ನಿಮಿತ್ತವಾಗಿ 
ಸುಖದುಃಖಗಳಿಗೆ ಈಡಾಗುತಾ ನೆಂದು ವರ ತಿಳುವಳಿಕೆ. ಈ ಶ್ಲೊ ೇಕದಲ್ಲಿ "ಜೀವನು 
ಪರಮಾತ ನು ಇದ್ದರೂ ಸಹ? . ನಿಂಬುಮ ಇವರ ಕೈಗಂಟು. ಜೀನನು ಸಚಿ ಕ್ವಿದಾನಂದ 
ಜೂಹಿ ಇದ್ದ ರೂ” ಸಹ ಅವರು. ಸುಖವುಃಖಾದಿಗಳಿಗೆ ಈಡಾಗಿದ್ದಾ ಜೆಬುದು 
ಗೀತೆಯ ಮತ, 


ಮುಂಸೆ ಜೀವಃತ ನು ಸರಮಾತ ನ ಅಂಶನಿಸುವನರಿಂದ ಅವನು ನಿತ್ಯ ಸರ್ವಜ್ಞ 
ಮತ್ತು ವಿಭು ಇರುತ್ತಾ ಸೆ ಆದರೆ ಉಸಾಧಿಯಲ್ಲಿ ಸಿಲುಕೆದ್ದರಿಂದ ಅವನು ಅಜ್ಜ ನು 
ಅಣು ತ್‌ ತಿಳಿಯುತ್ತಾ ನೆ. ಆ ಮೇಲೆ ಜ್ಞಾ 2 ವದಿಂದ ಮುಕಿ ಕೀಯನ್ನು ಹೊಂದು 
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ತ್ಹಾನೆ ಆದೆಕೆ ತಾನೇ ಸರ್ವಜ್ಞ ಮತ್ತು ಪರಮಾತ್ಮನಿರುನವನಿಗೆ ಅಜ್ಞಾನ ಹೇಗೆ 
ಬಂತೆಂಬುದನ್ನು ಈ ವಾದಿಗಳಿಗೆ ಹೇಳಲು ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲ. "ಜೀವನು ಸಚ್ಚಿ ದಾನಂದನಿದ್ವಾನೆ. 
ಆದರೂ ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ ಭಿನ್ನನಾಗಿ ಅವನಿಗೆ ಅಧೀನನಾಗಿದ್ದಾನೆ? ಎಂದು ಒಪ್ಪಿದರೆ 
ಮಾತ್ರ ಆ ಪರಮಾತ್ಮನ ಇಚ್ಛೆಯಿಂದ ಜೀವನಿಗೆ ಅಜ್ಞಾನ ಬಂದುದನ್ನು ಹೇಳಬಹುದು 
ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಅಜ್ಞಾ ನವೇ ಕೂಡುವದಿಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ಈ ಮೊದಲೇ ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ 
ಚರ್ಚಿಸಿದ್ದೇನೆ 


ಹೀಗೆ ಈ ಕರಂದಿಕರರ ಉಳಿದ ಮಾತುಗಳು ಸರಿ ಇದ್ದರೂ ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರಿಗೆ 
ಅನುಕೂಲವಿದ್ದ ರೂ ಜೀವಬ್ರಹ್ಮ ಅಭೇದವಾದವು ಗೀತೆಗೆ ಸಮ್ಮತವಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಅವರ 
ಭೇದಾಭೇದವಾದವು ಸರಿ ಹೋಗುವದಿಲ್ಲೆಂಬುದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ 
ಅಜ್ಜಿ ತವಾದವೂ ಕೂಡುವದಿಲ್ಲ ಈ ಭೇದಾಭೇದ ವಾದವೂ ಕೂಡುವದಿಲ್ಲ. 
ರಾಮಾನುಜರ ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೆ ಪಿತವಾದವೂ ಗೀತೆಗೆ ಸೆರಿಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. ರಾಮಾನುಜರ 
ತತ್ವದಲ್ಲಿ ೧) ಜೀವನು ಬ್ರಹ್ಮನ ವಿಶೇಷಣನು ಎಂಬ ವಾದಕ್ಕೆ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಿಯೂ 
ಪುರಸ್ಥಾರವಿಲ್ಲ ೨) ಬ್ರಹ್ಮನು ಜಗತ್ತಿನ ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣನೆಂದೂ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿಲ್ಲ. ಇಣಪಗಗಗತ ಸಾಕ್ಷರ ಭಗವಂತನು ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣನುಮಾತ್ರ ಪ್ರಕೃತಿಯು 
ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ೩) ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲರೂ ಪರಮಾತ 
ನಂತೆ ಆಗುವದಿಲ್ಲ ಇಸರರಾರೆಗ1೧್ಶ1: ಎಂಬುದು ಕೆಲವು ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ 
(ಇಸಿಲ) ಅವರವರ ಸಾಧನಗಳಂತೆ ಮುಕ್ತಯಲ್ಲಿಯೂ ಆನಂದ 
ತಾರತಮ್ಯವುಂಟು. ಅದುದರಿಂದ ಗೀತೆಯ ಮತವು ಯಾವದು ಎನ್ನುವದನ್ನು 
ಚರ್ಚಿಸಿದ್ದೇವೆ. 


ಸತ್ಯಭೂತನಾದ ಗುಣಸಂಪನ್ರನಾದ ಪರಮೇಶ್ವರನೇ ಪರಬ್ರಹ್ಮನು; ಅವನೇ 
ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು. ಅವನೇ ಸ್ವಾಧೀನವಾನ ಜಡಸಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನು ಆಧೀನರಾದ ಚೇತನ 
ರನ್ನೂ ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಸ್ವೇಚ್ಛೆಯಿಂದ ಸತ್ಯವಾದ ಜಗತ್ತನ್ನು ಹುಟ್ಟಿದ್ದಾನೆ. ಅವನ 
ಇಚ್ಛೆ ಯಿಂದಲೇ ಜೇತನರಾದ ಜೀವರು ಅಜ್ಞಾ ನಕ್ಟೂ ಸುಖ-ದುಃಖಗಳಿಗೂ ಒಳಗಾಗು 
ತ್ತಾರೆ. ಆತನ ಅನುಗ್ರಹದಿಂದಲೇ ಈ ಅಜ್ಞಾ, ನದಿಂದ ನೋಚಣೆ ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ: 
ಈ ಮತವನ್ನು ಕೃಷ್ಣನು ಅನೇಕ ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ qafasn fags 
ಆದುದರಿಂದ ಅವನನ್ನು ಮೊದಲು ಸರಿಯಾಗಿ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು ಮೂಢತನದಿಂದ 
ಕೃಷ್ಣನನ್ನು ಸಾಮಾನ್ಯ ಮನುಷ್ಯನೆಂದು (೫೫೫/71೯೫ ಜೃತ,:) ತಿಳಿದುಕೊಂಡರೆ 
ಅವರನ್ನು ನರಕದಲ್ಲಿ ಚಲ್ಬುತ್ತೇನೆಂದು ಅವನೇ ಹೇಳಿದ್ದಾ ಕೆ. ಆದುದರಿಂದ ಪರ 
ಮಾತ್ಮನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡು ಮನನದಿಂದ ಅರಗಿಸಿಕೊಂಡು ಭಕ್ತಿಯಿಂದ 
ಅನನ್ಯಭಾನದಿಂದ ಆತನನ್ನು ಶರಣು ಹೋದರೆ ಅವನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾಗಿ ಪ್ರಸನ್ನನಾಗು 
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ತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ಈ ಭಾವೊಸ್ರೇಕದಲ್ಲಿ ನಿಮ್ಮ ಸ್ಟೋಚಿತೆ ಕರ್ಮೆಗಳೆನ್ನು ಎಂದೊ 
ಬಿಡಬಾರೆದು ಆ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಫಲಾಸೇಫೆಯ್ಲಿಡೆ ಆತನ ಆರಾಧನೆಯೆಂದು ಆಚರಿ 
ಸಿದಕೆ ಆತನು ಪ್ರಸನ್ನನಾಗಿ ನಮ್ಮನ್ನು ಎಲ್ಲ ಬಂಧನಗಳಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ 


ಈ ತತ್ವ ವಾದದಲ್ಲಿ ಪರಮೇಶ್ನ ಶ್ವರಥಿಗೆ ಯೋಗ್ಯ ಸ್ಪಾ _ನವದೆ ಜಗತ್ತು ಜೀವನ 
ಗಳಿಗೆ ಸಾರ್ಥ ಕತೆಯಿದೆ, ಜೀವನ ಕತೃ ೯ತ್ವಕ್ಟೂ ಹಾನಿಯಿಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನಷ್ಟು. ನೋಡಿರಿ 
ಮೇಲೆ ಮೇಲೆ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ತ್ರೀಕ ಷ್ಣನು ಅವನಿಗೆ ಕತ್ಛ ತ್‌ ವಿದೆಯೆಂದು ಸ್ಮರಣೆಗೆ 
ತಂದುಕೊಡುತ್ತಾನೆ. ur of ೫೫ ೫೫ ಕ fe ಎಂದು ಕರ್ತ 
ತ್ವದ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು ಸ್ಪಷ್ಟ ನಡಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಪರಬ್ರಹ್ಮನೇ ಸ್ವತಂತ್ರ 
ಪ್ರವರ್ತಕನೆಂದೂ ಭಾವಿಸಿ ಕರ್ಮದ ಫಲವನ್ನು ಅವನಿಗೆ ಸಮರ್ಪಿಸಿ ಕಾರ್ಯ ಮಾಡ 
ಬೇಕೆಂದು ತ್ರೀ ಕೃಷ್ಣನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಶ್ರೀ ಸತ್ಯಧ್ಯಾನ ತೀರ್ಥರು ತ್ರೀಗೀತಾತತ್ವದಲ್ಲ 
ಹೀಗೆ ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. “ಜೀವನು ಸಂಧ್ಯಾದಿ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುವದರಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಥ 
ನಿರುವನು. ಹಾಗಿದ್ದರೂ ಈ ಬಲವನ್ನು ಸ್ಪತಂತ್ರವಾಗಿ (ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಅಹ 
ಕ್ಲಿಸದೆ) ಉಪಯೋಗಿಸುವದಕ್ಕೆ ಅವನಿಗೆ ಬಗುವದಿಲ್ಲ ಆದುದರಿಂದ ಜೀವನು ಒಂದು 
ವೇಳೆ ಸಂಧ್ಯಾದಿ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡಬೇಕಾದರೆ ಜೀವನು ಪ್ರಯತ್ನಪೂರ್ವಕವಾಗಿ 
ವ್ಯಾಪಾರ ಮಾಡಬೇಕು. ಆಜೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ ನೂ ನಿಯಾಮಕತನದಿಂದ 
ಅದೇ ವ್ಯಾಪಾರವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು ಡು ವ್ಯಾಪಾರವನ್ನು ಇಬ್ಬರು ಮಾಡಿದಂಶಾ 
ಯಿತೆ ಹೊರತು ಜೀವನು ಮಾಡಲಿಲ್ಲವೆಂದಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಜೀವನು ಅಸ್ವತಂತ್ರನಾಗಿ 
ಮಾಡಿದುದರಿಂದ (ರಾಜಾಜ್ಞಾಧಾರಕನಾದ ಭಟನು ದೇಶರಕ್ಷಣೆ ಮಾಡಿದಂತೆ) 
ಅಲ್ಪ ಪುಣ್ಯ ವನ್ನು ಹೊಂದುವನು. ಹರಮಾತ ನು ಸ್ವತಂತ್ರ ನಾಗಿ ಮಾಡಿದುದರಿಂದ 
ಹೆಚ್ಚು ಫಲವನ್ನು ಹೊಂದುವನು ವಸ್ತುತಃ pA AE ಕಾರ್ಯಪು ನೆರವೇರ 
ಬೇಕಾದರೂ ಐದು ಕಾರಣಗಳಿರುತ್ತವೆ (ಗ cae rene frau 
ಎಂದು ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ತೀಕೃ ಷ್ಹನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಜೀವರುಗಳು ಪ್ರಯತ್ನ 
ಮಾಡದೇ ಸುಮ ನೇ ಮಗಿರಡದು "ಕೇಳುವದು ತಾಮಸ ಜನರ ಮಾತು. . 

at ಗರ್ಗ dear ಇತ್ಯಾದಿ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳೂ ( “ಇರಾಗಡಿಸತರ faary 
ಇ[7॥ ಗನ್ಮಖ87) ಇತ್ಯಾದಿ ಭೀಮಸೇನ ದೇವರ ವಚನಗಳೂ ತಗಿ ಕೃಷ fog fer 
ಘಜನಿ? ಮುಂತಾದ ಭಾರತ ನೀತಿಗಳೂ ಈ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ ಪ್ರಮಾಣಗಳಾಗಿರುವಪು. 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವು ಮಾತ್ರ, ಪರಮಾತ್ಮ ಮಾತ್ರ ವೃತ್ತಿ ಯಾದ es ಚಿ 


ಇದರಿಂದ ಜೀವನಿಗೆ ಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನ್ಹೂ (ಅಸ್ಪತಂತ್ರವಾದ) ಗೀತೆಯು ಒಪ್ಪಿದೆ, 
ಆದ.ದೆರಿಂದಲೇ ಯುದ್ಧ ಮಾಡುವದಿಲ್ಲೆ ರ ಮೋಡದಿಂದ ವಾದಿಸುವ ಆರ್ಜುನಧಿಗೆ 
ತನ್ನ ಸ್ವಕರ್ಮವಾದುದರಿಂದ ಪ್ರಯತ್ನ [ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಫಲದ ಆಸೆಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 


೨೫. 


ಯುದ್ಧ ವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಆಗ್ರಹದಿಂದ ಹೇಳಿದ್ದು ಸಯುಕ್ತಿಕವಾಗಿ ಹೊಂದಿಕೆ 
ಯಾಗುವದರಿಂದ ಈ ತಾತ್ಪರ್ಯವು ತತ್ವಜ್ಞಾ ನದ ತಳಹೆದಿಯ ಮೇಲೆ ನಿಂತಿದೆ 
ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ 


Dr R D Ranade ಯವರು ತಮ್ಮ Bhagavadgita as a philoso- 
phy of God realisation ದಲ್ಲಿ “ಗೀತೆಯು ಪರಮಾತ್ಮ ಸಾಕ್ತಾತ್ಕಾರದಲ್ಲಿ ಪರಮ 
ತಾಶ ಶ್ರರ್ಯವುಳ್ಳ ದ್ದಾ ಗಿದೆ. ಆದರೆ ಆಧುನಿಕ ವಿಚಕ್ಷಣರು ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ ತಾತ್ಸರ್ಯ 
ಶೋಧದಲ್ಲಿ ಹ ದಾರಿಗಳ ಗೊಂದಲವನ್ನೆ. ಬ್ಬಿಸಿ ದಾರಿಗಾಣದಾಗಿದ್ದಾ ರೆ. ಶಥಿಜವಾಗಿ 
ಗೀತೆಯು ಭಕ್ತಿ ಪ್ರಧಾನವಾದ ಅಪರೋಕ್ಷ ಶಾಸ್ತ್ರ ದ (Mysticism) ಮುಖ್ಯ ಗ್ರ ಧನವು 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಮನುಷ್ಯರಿಗೆ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ವಿಕೋಕಗಳು ತೋರಿದರೂ ಅನುಭಾವಿಯು 
ಅದರಲ್ಲಿ ಸುಸಂಗತ-ಮಾಧುರ್ಯವನ್ನೇ ಕಾಣುತ್ತಾನೆ” ಎಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದಾರೆ 


ತತ್ವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ರಾನಡೆಯವರು ಜ್ಞಾ ನೇಶ್ವ ರರ ವಾದವನ್ನೂ ಕಾವ್ಯಮಯ 
ವಾಡ ಇ ಸರಣಿಯನ್ನೂ ಬಹು ಮೆಚ್ಚಿ ದ್ದಾ ಟ್‌ ವ ಜಾ ್ಲಾನೇಶ್ವ ರಿಯವರ ಭಕಿ ಯು 
ಮೆಚ್ಚು ಗೆಯದಾಗಿದ್ದ ರೂ ಅವರದು ಅಜೆ ತ "ನಾದ Ra ಅವರ ವಾದದ 
ಪಾ ್ರಾರಂಭವು ಕಾವ್ಯಮಯವಾಗಿದ್ದರೂ ಅಂತ್ಯವು ಮಾತ್ರ ನೀರಸವಾದ ಅದ್ದೆ ತದಲ್ಲಿ 
ಗಾಈ ಹೊಂದುತ್ತದೆ ಆದ್ದೆ ಶತ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು) ಸೂರ್ಯನೆಂದು ಜಾ ನೇ 
ಶ್ರರರು ಕರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಿ] 1.8೬. ಉದಯಿಸಿದಾಗ ಜೀವರು ತಮ್ಮ 
ಗೂಡುಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಃ ಪ್ರ "ಯಾತ್ರೆ ಗೆ ಹೊರಡ.ತ್ತಾರೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ಒಳ್ಳೆ 
ಸುಂದರ ಕಲ್ಪನೆ ಜಪದ. ಆದರೆ RSE ಜೀವನು ಬ ಬ್ರಹ್ಮ ನಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗು 
ದನ್ನು ಹೇಳುವದರಿಂದ ಇದು ಗೀತೆಗೆ ಸಮ್ಮಶವಾದ ವಿಷಯವಲ್ಲ “ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ 
ಸೂರ್ಯನು ಉದಯಿಸಿದಾಗ ಸೂಕ್ಷ ೬ ಶರೀರಗಳೆಂಬ ಕಮಲಗಳಲ್ಲಿ ಬಂದಿಯಾಗಿದ್ದ 
ಜೀವರೆಂಬ ಭ್ರಮರಗಳು ತಮ್ಮ ಬಂದೀವಾಸದಿಂದ ಪಾರಾಗಿ ಶುದ ಹವೆಯಲ್ಲಿ 
ಹಾರಾಡುತ್ತವೆ ಒಳ್ಳೆ ರಮ್ಯುನಾದ ದೃಷ್ಟಾಂತ, ಆದರೆ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಆಧ್ಯಾತ್ಮ 
ಸೂರ್ಯನ ಉದಯವಾದಾಗ ಜೀವನೊಬ ನೇ ಉಳಿಯುತ್ತಾನೆ ತಿಳಿಯಲು ಇನ್ನೊಂದು 


ವಸ್ತುವೇ ಇರುವದಿಲ್ಲ ಕತ್ನ ೯ಕರ್ಮಭಾವವೇ ಆಳಿಯುತ್ತ ದೆಂದು ಅವರ ಅನುಭನ- 
ಇದು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ 


ಅದರ ಹಾಗೆಯೇ ಜ್ಞಾ ನೇಶ್ವರರು -ಹೇವನೊಡನೆ ಯೋಗವೆಂದರೆ ಶರಣಾಗತಿಯು 
Surender philusophically means identifization™ ಶರಣಾಗತಿಯೆಂದರ 
ಐಕ್ಯವೆಂದು ತತ್ವಜ್ಞಾನದ ಕೋಶವು ಹೇಳುತ್ತದೆ ಅತ್ಯಂತ ಭಿಪ್ನಿರಾದ ಜೀವ ಮತ್ತು 
ಈಶರು ಶರಶಣಾಗತಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಅಗುತ್ತಾರೆನ್ನುವದು ತರ್ಕದ ವಿಧಾನವೇ, ಶಬ್ದದ 
ಉಕ್ಪತ್ತಿಯ ಸಸ ಳೆಯೆಟ ಅನುಭನನ ಸ್ರಕಾರವೆಣಭಕ್ತಿಯ ಉಪ್ರೇಕನೇ! ತಿಳಿಯುವದಿಲ್ಲ 


೨೪ 


ಇಲ್ಲಿ ಇನ್ನೊಂದು ವಿಧಾನವಂತೂ ಅರ್ಪಾಥದ ಸೀಮೆಯನ್ನು ಮುಟ್ಟಿದೆ. 
When Sanjaya was hearing the “sublime conversation between 
Arjuna and Krishna he was so enraptured that he became 
mingled with-both In this way 12 ೩ state of union all difference 
15 annihilated. "(ಸಂಜಯನು ಅರ್ಜುನ ಮತ್ತು ಕೃಷ್ಣರ ಗಂಭೀರವಾದ ಸಂಭಾ 
ಷಣೆಯನ್ನು ಕೇಳಿದಾಗ ಅತ್ಯಂತ ಹೆರ್ಷಗೊಂಡನು. ಅದರ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಅವನು 
ಇಬ್ಬರಲ್ಲಿಯೂ ಬೆರತು ಹೋದನು. ಇದೇ ರೀತಿಯಾಗಿ ಸಮ್ಮಿಲನದ ಸ್ಲಿತಿಯಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ 
ಭೇದವೂ ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ.ಮೊದಲನೇದಾಗಿ ಈ ವಿಧಾನಕ್ಕೆ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಆಧಾರವೇ ಇಲ್ಲ. 
ಕ್ಲೀರ್ಗಗಿಇತ್ಚಕ್ಕನ್ನೆಕ್ಕ ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಹರ್ಷಗೊಂಡೆನು. fread ಡೆ ಇಕ್ಚ್ಗತಷ್ಟ್‌ ಬಹಳ 
ಚಕಿತನಾದೆನು ಎಂದು ಸಂಜಯ ಹೇಳಿದ್ದಾ ನೆ, ಅವರೊಡನೆ ಸಮ್ಮಿಲಿತನಾದೆನೆಂದು 
ಹೇಳಿಲ್ಲ. ಒಮ್ಮೆ ಹರ್ಷಗೊಂಡು ಮತ್ತೊಮ್ಮೆ ಹರ್ಷ ಹೊಂದಲಿಕ್ಕೆ ಅವರಿಂದ 
ಬೇರೆಯಾಗಿ ಉಳಿದಿದ್ದಾ ಜೆ. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ; ಸಂಜಯನು ಕೃಷ್ಣಾ ರ್ಜುನರೊಡನೆ ಪೂರ್ಣ 
ಬೆರೆತಿದ್ದರೆ ಇ ೊನೆಯ ಮಂಗಲಶ್ಲೋಕ (aaa. gor) ವನ್ನು ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ 
ಅನನು ಉಳಿಯುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ ಇನು ಬರೀ ಭಾವಾವೇಶದ ಮಾತುಗಳೇ ಹೊರತು 
ವಿಚಾರಪರಿಪಾಕದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ನಿರ್ಣಯಗಳಲ್ಲ. 


ಜ್ಞುನೇಶ್ವರರು ಕೊನೆಯದಾಗಿ ಹೇಳಿರುವ ಒಂದು ಮಾತು ಬಹು ಮಹೆತ್ವದ್ದು... 


“Instead of there being a final and perfect identity beetween 
the mystic and God the mysti> moves towards God and so we 
may say that he meets God at ininity”. ಕ್ತ ಮತ್ತು ಈಶರಿಬ್ಬರೂ 


ಪೂರ್ತಿಯಾಗಿ ಕೊನೆಗೆ ಐಕ್ಯಹೊಂದುತ್ತಾರೆಂದು ಹೇಳುವ ಬದಲು, ಭಕ್ತನು ಈಶನ 
ಕಡೆಗೆ ಚಲಿಸುತ್ತಾನೆ ಮತ್ತು ಆದುದರಿಂದ ಅವನನ್ನು ಅನಂತ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹೊಂದುತ್ತಾ 
ನೆಂದು ನಾವು ಹೇಳಬಹುದು”. ಇದರ ಅರ್ಥವೆಂದರೆ ಜೀವನಿಗೂ ಈಶನಿಗೂ ಬಹಳ 
ಸ್ವಲ್ಪು ಅಂಶರವಿರುತ್ತದುತೆ. ಚತುರ್ದೆಶಿಗೂ ಪೌರ್ಣಿಮೆಗೂ ಅಂತರನಿದ್ದಷ್ಟು ಮಾತ್ರ 
ಭಕ್ತನಿಗೂ ಪರಿಪೂರ್ಣತೆ ಸೂ ಅಂತರವಿರುತ್ತದಂತೆ ಎಲ್ಲಿಯನರೆಗೆ ಭಕ್ತನಿಗೆ ದೇಹವಿದೆ 
ಅಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಅವನು ಬ್ರಹ್ಮಸಿದ್ದರೂ ಭಕ್ತನೇ. ಪೂರ್ಣತೆಯು ನಿಧಾನವಾಗಿ ಬರು 
ತ್ತದೆ ಇನ್ನೊಂದು ವಿಚಿತ್ರ ಮಾತು - “ಡೇವನಾದ ಶಂಕರನೂ ಸಹೆ ಇನ್ನೂ 
ಅಧ್ಯಾತ್ಮ: ಮಾರ್ಗದ ಮೇಲಿನ ಪಾಂತಸ್ಥ್ರ (3೫ rh ಕತೆ! wT ay) 
ಶ೨ಕಸನ ಅತಸ್ಥೆ ಯೇ ಹೀಗಿದ್ದು ಗೆ ಉರಿವ ಹಿ:ನೆ ಮನ: ಹೃ ರ ಗತಿಯೇನು? 


ಭಕ್ತನು ಎಂದೋ ಪೂರ್ಣ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದಿದರೂ ಅದು ಈಗಲ್ಲ, ಈಗ 
ಅವನು ಭಕ್ತನೇ ಈಶನು ಈಶನೇ ಅುತಿನು ಥೈ ಯ ಐಕ್ಯವಾಗಿದ್ದ ರೂ ಅದು 
ಇಲ್ಲದಂತೆಯೇ ಭಕ್ತನು ಭಕ್ತನಾಗಿಯೇ ಉಳಿಯುವನು. ಗ ಅರ್ಥ ಐಕ್ಯ ಅಸಾಧ್ಯ; 


೪] ೨೫ 


ಭಕ್ತಿ ಮಾತ್ರ ಸಾಧ್ಯ, ಬಹುಕಾಲ ಜ್ಞಾನಿಯು ಸಹೆ ಭಕ್ತನಾಗಿಯೇ ಉಳಿಯುತ್ತಾನೆ 
ಬಹುಕಾಲದ ನಂತರ ಐಕ್ಯ ಹೊಂದಬಹುದು, ಇನ್ನೂ ಶಂಕರನೇ ಐಕ್ಯಹೊಂದಿಲ್ಲ. 
ಇದೇನು ಅದ್ವೆ ತದ ಮೇಲಿನ ಮೋಹವೇ ಭಕ್ತಿಯಮೇಲಿನ ಅನುರಾಗವೇ? ಇದೆಕ್ಟಿಂತ 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಕೊನೆಯವರೆಗೂ ಶುದ್ಧ ಭಕ್ತಿಯೇ ಉಳಿಯುತ್ತದೆಂದು ಒಪ್ಪುವದು 
ಸರಿಯಲ್ಲವೇ ? 


*`ವಿಶ್ವಾತ್ಮನಿಗೂ ಜೀವಾತ್ಮನಿಗೂ ಐಕ್ಯವೇ ಎಂದು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಹೇಳಿ 
ದರೂ ಈ ವಿಚಾರವು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾಗಿಲ್ಲ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಈ ಅದ್ವೈ ತವಾದವೂ 
ಅದರ ಭಕ್ತಿಪ್ರಾಧಾನ್ಯತೆಗೆ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಜೀವನು ಪರಮಾತ್ಮನ ಅಂಶ 
ಎಂದರೆ ಭಾಗವೆಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಆದರೂ ಭಗವಂತನನ್ನು ಜೀವಾತ್ಮನಿಗಿಂತ 
ಉತ್ತಮ ಪುರುಷನೆಂದೂ; ಜೀವನಕ್ಕಿಂತ ಅತ್ಯಂತ ಶ್ರೇಷ್ಠನೆಂದೂ ಗೀತೆಯು ಸಾರು 
ತಡೆ.” ಎಂದು kdಕೀton ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಡಾ ರಾಧಾಕೃಷ್ಣ ನ್ನಃವರು ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ... Liberation 35 
not the isolation of the immortal spirit from the mort! 
human lfe but 1s the transfiguration of the whole man 

His body. life and mind are not dissolved but are rendered 
pure and become the means and mould of Divine Light and 
he becomes his own master piece ಮಾನವನ ಮರ್ತ್ಯದೇಹದಿಂದ 
ಆಮರವಾದ ಆತ್ಮನನ್ನು ಬೇರ್ಸಡಿಸುವದು ಮಾತ್ರ ಮೋಚನೆಯಲ್ಲ ಆದರೆ ಇಡಿ 
ಮನುಷ್ಯನನ್ನೇ ಉತ್ತಮಗೊಳ ಸುವದು ಮೋಚನೆಯು. ಅವನ ಶರೀರ, ಜೀವನ, 
ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸು- ಇವುಗಳನ್ನು ಲಯಗೊಳಿಸುವದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಅವುಗಳನ್ನು ಶುದ್ಧೀ 
ಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಮತ್ತ ದಿವ್ಯ ಪ್ರಕಾಶಕ್ಕೆ ಸಾಧನ ಮತ್ತು ಪಡಿಯಚ್ಚು ತಯಾರಾಗು 
ವಂತೆ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ Te devotees dismiss the Advait emphasis 
on Knowledge us u damnable heresy or Soul 111118 error, 
ಭಕ್ತರು ಅದ್ವೈತದ ಜ್ಞಾನದ ಮೆ (ಲಿನ ಆಗ್ರಹವನ್ನು ನರಕಕ್ಕೆ ಗುರಿಮಾಡುವ ಧರ್ಮ 
ಜ್ರೋಹವೆಂದಾಗಲೀ ಅಥವಾ ಆತ್ಮಘಾಶಕ ಪ್ರಮಾದನೆಂದಾಗಲೀ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 

ರಾಧಾಕೃಷ್ಣನ್ನರು ಶಮ್ಮ ಸಯ 10೧೩166 View of Life ದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 
ಈ ಮಾತನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ We mav sink into the bosom of the 
infinite... There is only a gencral enrichment of personality 
It is more life and not ies. ಸಾವು ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ಹೃದಯದಲ್ಲಿ ಲೀನ 
ವಾಗಬಹುಡು........ನಾವು ನಮ್ಮ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಸಂಪನ್ಮಗೊಳಿಸುತ್ತೇವೆ. (ವ್ಯಕ್ತಿ ತ್ರ 
ಪನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳುವದಿಲ್ಲ) ಅಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಜೀವನವದೆ; ಕಡಿಮೆ ಇಲ್ಲ. 


K. N Upadhya ಯವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ “ಭಗವದ್ಗಿತೆಯಲ್ಲಿ ಭಾಗನತ 
ಧರ್ಮವೂ ಮೂಲವಾಗಿದೆ ಮತ್ತು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಮೂಲವಾಗಿದೆಯಾದುದರಿಂದ 
ಇವೆರಡಕ್ಕೂ ಸರಿ ಹೋಗುವಂತೆ ಭಕ್ತಿಗೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯ ಹೊಡ ಬಾಗಿದೆ. 
There is no doubt that Bhagavadgita emphasizes faith and 
devotion of a monotheistic type ಏಕೇಶ್ವರ ವಾದಕ್ಕೆ ಹೊಂದುವ ಭಕ್ತಿ 
ಮತ್ತು ಶ್ರದ್ಧೆಗಳಿಗೆ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಅಸಂದಿಗ್ಲವಾಗಿ ಮಹತ್ವ ಸರಾಗ. ಮಾಯೆ 
ಯನ್ನು ನೀತೆಯಲ್ಲ ಶಂಕರರ. ಅರ್ಧದಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸಿಲ್ಲ. ಭ್ರಮೆ ಹುಟ್ಟಿಸುವ 


ಆರೋಸವೆಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲವೆಂದು ಉಪಾಧ್ಯಾಯರು ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ. 


ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅರವಿಂದೋರವರಂತೂ ಅತಿ ನಿಷ್ಟುರವಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ: 
“Mark that no where in the Geeta there 15 any Indication that 
dissolution of the individual spiritual Being into the 
unmanifest 1s the true aim of yoga.” 


ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಇದರಿಂದ ಸ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಜೀವರು ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಭಿನ್ನರು ಎಂಬ ತತ್ವವು 
ನಿರ್ಧಾರಿತವಾಗುತ್ತ ದೆ ಇದರಿಂದ ಗೀತೆಯ ಮತವು ನಿಕೆಂಬುದು ಸಿದ್ಧ ಜೀ — 
ಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಸಗುಣ ನಿರ್ಗುಣ ಭೇದವಿಲ್ಲ, ಗುಣ ಸಂಪನ್ನನಾದ ಪುರುಷೋತ್ತ ಮನೇ 
ಆ) ಬ್ರಹ್ಮನೂ ಅಹುದು. ಆಂತರ್ಯಾವಿಯಾದ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನೂ ಆಹುದು ನಿಜವಾದ 
ಬ್ರಹೆ ನೇ ನಿಜವಾದ ಜಗತ್ತನ್ನು ಸ್ನ ೃಷ್ಟಿಸಿದ್ದಾನೆ ನೆ ಈ ಜಗತ್ತು ಚೇತನಾಜೇತನಾತ್ಮಕ 
ವಾ! ಚೇತನ ಜೇನ ಅಜ್ನರು ಆದರೂ ಸಚ್ಚಿ ದಾನಂದರು ಇವರ 
ಅಜಾ ್ಲಾನವು ಹೊಂದಿಕೆಯಾಗಬೇಕಾದರೆ ಅವರು ಬ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಅ ತಂತ ಭಿನ್ನರು ಮತ್ತು 
ಅವನಿಗೆ ಅಧೀನರು ಎಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇನೇಸೆ ಯೋಗ್ಯ ವಾದ ಸಾಧನವೆಂದತೆ 
ಅಸರೋಕ್ಸ ಜ್ಞಾನ ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಆಂತರಿಕವಾಗಿ ಭಕ್ತಿ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಶ್ರವಣ ಮನನ yl 
ಧ್ಯಾಸನ; ನುತ್ತು ಬಾಹ್ಯವಾಗಿ ಸ್ಟೋಚಿತ ಕರ್ಮಾಚರಣೆ ಅದೂಫಲದ ಆಸೇಕ್ಣಾ ಇಲ್ಲದೆ 
ಪೂಜಾರೂಪವಾದುಡು. ಆರು ಸೊ ್ರೀಚಿತ ಕರ್ಮವನ್ನು ಸ್ವಜನರ ? ಮೇಲಿನ ks 
ದಿಂದ ಪಾಸವೆಂದು ಯುದ ವನ್ನು ಪರಿತ್ಯಾಗ ಮಾಡಿದಾಗ ಮೇಲಿನ ತತ್ವ ಚ್ಲಾ ವನ್ನು ಅತ್ರಿ 
ಕೃಷ್ಣನ. ಅವನಿಗೆ ಹೇಳಿ ಶಿವನು ಆಧಿಕಾರಿಕ ಪುರುಷನಾದುದರಿಂದ” ಜ್ಞಾ  ನಪೂರ್ವಕ- 
ಫನ್‌ ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ವಿಜ ಸೈಂಭಿತನಾಗಿ ಕರ್ಮಯೋಗವನ್ನು ಆಚರಿಸಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿದನು. 
ಈ ಕರ್ಮಯೋಗವನ್ನು ಯಾವ ಆಶ್ರಮದವರಾದರೂ ಆಚರಿಸಬಹ.ದು; ಸನಾ ಸಕ್ಕ 
ಯೋಗ ಬರಿದ್ದವರು ಸನ್ಯಾಸವನ್ನು CUE ಪರವಮಾತ ನನ್ನು ಸಾಕ್ಟಾತೃರಿಸಿಕೊಳ್ಳ.- 
ಬಹುದು; ಗೃಹಸ್ಥ ನೂ ಬ್ರಹ ಹಾರಿಯೂ ಪರಮಾತ ನನ್ನು ಈ ಕರ್ಮಯೋಗದಿಂದಲೆ 
ಭಗವಂತನನ್ನು ಸಿಟ್ಟೂ” ಚರನ ಅಪರ್ರೇಕ್ಷನನ್ನು ಜು ರಿಕುತು ಇ ಕರ್ಮ 


ಬ್ಣಾ 


೨೮ 


>i 


ಕ್ರಿಗಳಿಗೆ ಪರಸ್ಸೆರ ವೈರವಿಲ್ಲ ಅವು ಒಂದನ್ನೊಂದು ಅಳಿಯಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ ಅವು 
೦ವಲಿತವಾಗಿಯೇ ಪೂರ್ಣ ನಾಧನವೆನಿಸುವವು jc ಚತ ಜ್ಞಾನಾಂಶವು 
ಹೆಚ್ಚು ಇದ್ದರೆ ಅವನು ಜ್ಞಾನ ನಯೋಗಿ ಎನಿಸ.ವನು. ಹೀಗೆಯೇ ಕರ್ಮ ಸೋಗಿ 
ಭಕ್ತಿ ಯೋಗಿಗಳು. ಈ ಯೋಗ ಆಚರಿಸಬೇಕಾದರೆ ನಮ್ಮ ಜೀವವನ್ನೇ ಅದಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ 
ಹಾಗೆ ಶಿಸ್ತಿಗೆ ಒಳಪಡಿಸಬೇಕು ಆದಕ್ಕೆ ಇಂದ್ರಿಯ ನಿಗ ಹಬೇಕು, ಯುಕ್ತಾಹಾರ- 
ವಿಹಾರಿಗಳಾಗಬೇಕು ಅನನ್ಯ ಭಾವನೆಯಿ.ಂದ ಮಾಡಿದ ಕೆಲಸಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲ ಭಗವಂತನಿಗೆ 
ಅರ್ಪಿಸಿ ವ.ನಸ್ಸಿನ ಪ್ರಸನ್ನ ತೆಯನ್ನು ಕಾಯ್ದುಕೊಂಡು ಸ್ವೋಚಿತ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು 
ಆಚರಿಸಬೇಕು ಆದುದರಿಂದ ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದಲೂ ಅರ್ಜುನ ! ಯುದ್ಧವನ್ನು 
ಬಿಡಬೇಡವೆಂದು ಭಗವಂತನು ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ೧೮ ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ ಬಿಡಿಬಿಡಿಯಾಗಿ 
ಇಡಿಯಾಗಿ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಉಪದೇಶಿಸಿದರು. ಇದರಲ್ಲಿ ಒಂದೂ ಅಸಶ್ರತಿಯಿಲ್ಲ, 
ಅತಿರೇಕವಿಲ್ಲ, ಅನುಚಿತವಿಲ್ಲ ಎಲ್ಲ ಸ್ವರಗಳೂ ವರ್ಜಾವರ್ಜದ ನಿಯಮವನ್ನು ಅಫ-ಸರಿಸಿ 
ದಿವ್ಯವಾದ ಸುಮಧುರವಾದ ಸಂಗೀತವನ್ನು ಹೊರಡಿಸಿದವರು ವೇಣುಗೋಪಾಲ 
ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣನು ಆದರೆ ತಾಳಕ್ಕೆ ಹೆಜ್ಜೆಹಾಕಿ ಕುಣಿದಿವರು ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು, 
ಉಳಿದವರೊ ಕುಣಿದಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಅವರ ಲಕ್ಷ್ಯ ಸ್ವಲ್ಪು ಭಗವಂತನ ಲಯ.ಕೈ 
ತಪ್ಪಿದ್ದರಿಂದ, ತಮ್ಮ ಯಾವದೋ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಮಗ್ಗ ರಾದುದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿಳೆ 


ಯಾಗಿಲ್ಲ ಸ್ಪಲ್ಪ ಸ್ವಲ್ಪು ವಿರಸವಾಗಿಸನೆ ಎಂಬುದನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ತೊಡಿಸಿದ್ದ ಗಿದೆ 


24. 1 


ಟೇ 


ಪಡ.ತ್ರಿದ್ದರೂ, ಹಾಡಿ ತೋರಿಸುವಷ್ಟು ಕುಶಲತೆ ಅಭ್ಯಾಸ ಪಡೆಯದೇ ಇದ್ದುದರಿಂದ 
ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಯಶಸ್ವಿಗಳಾಗಿಲ್ಲ ಆದರೆ ಮಧ್ಯೆ ಮಧ್ಯೆ ಅವರು ತೋರಿದ ಮನೋ 
ವೈಶಾಲ್ಯ. ವಿಮರ್ಶೆ ಯಲ್ಲಿ ವಿಚಕ್ಷಣತ್ಕೆ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಅಪೂರ್ವವಾದ ರೀತಿಯಿಂದ ಆನ್ವ 
ಯಿಸುವದ್ಕು ಭೌತಶಾಸ್ತ್ರದ ಆಕ್ರಮಣವನ್ನು ತಡೆಗಟ್ಟ ಅದಕ್ಕೆ ಲಕ್ಷ್ಮಣ ರೇಖೆಯನ್ನು 
ಎಳೆಯುವದು ಇನೇ ಮೊದಲಾದವುಗಳನ್ನು ತೋರಿದ್ದರಿಂದ ಅವರ ವಿಮರ್ಶೆ, ವ್ಯಾಖ್ಯೆ, 
ಬೇಕಾ, ಔಪ್ಪಣೆಗಳು ಸಹ ಬಹು ಉಸಕಾರಿಯಾದುದರಿಂದ ಅವುಗಳಿಗೆ ಸಹ "ಗೀತಾವ 
ಲೋಕನ'ದಲ್ಲಿ ಅವಕಾಶ ದೊರೆತಿಜಿ ಬೆಳಕು ಯಾವ ಕೆಡಿಕಿಯಿಂದ ಬಂದರೂ 
ಬಿಟ್ಟು ವಿಷಾರಿ ಗಾಳಿಯನ್ನು ಯಾವ ದ್ವಾರದಿಂದಲೂ ಬಾರದಂತೆ ಜಾಗರೂಕರಾಗ 
ಅಳ್ವ. ಯತ್ನಿಸಿ ಸಿದ್ದೆ "ಜೆ. 


ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರು ಈ ಸಂಗೀತದ ಮಾಧುರ್ಯಕ್ಕೆ ಮುಗ್ಧರಾಗಿದ್ದರೂ, ಕೇಳಿ ಆನಂದ 


೧೩೯೧೪ (ಗಾರ್ಬೆ)ಯವರು ಹೆಚ್ಚ ಲಕ್ಷವನ್ನು ಗೀಕೆಯ ಮೂಲ ಸ್ವರೂನದ 
ಶೋಧನೆಗಾಗಿ ಮೀಸಲಾಗಿ ಇಟ ಸ್ಪಿದ್ಸಾ ಕ್ರ PE ಮೀೀಮಾಂಸಾಸರವಾದ 
ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು ಹಿಂದುಗಡೆ ತ ಹು ಅವರ ಮತ. ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಅದರಲ್ಲಿ 
ಆದ್ವೈತಕ್ಕೆ ಸ್ಥಾನವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಸಾಧಿಸಿದ್ದಾರೆ ಈಶ್ವರ ಸರ್ವೋತ್ತಮತ್ವವು ಗೀತೆ 


೨೮ 


ಯಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾದ ವಿಷಯವೆಂದು ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿದಿದ್ದಾರೆ. ತಾತ್ವಿಕ ಭಕ್ತಿಗೆ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ 
ಪುರಸ್ಕಾರವಿದೆಯೆಂದು ಅವರ ತಾತ್ಸರ್ಯ ಡಾ. ಭಾಂಡಾರಕರರು ಗಾರ್ಜೆಯವರ 
ಮತವನ್ನು ಮೆಚ್ಚಿದ್ದಾರೆ. ಗಾರ್ಜಿಯವರು ೭೦೦ ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ವಿಂಗಡಿಸಿದಾಗ 
೧೭೦ ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು ಬಿಡಬೇಕಾಯಿತು. ಇವು ಪ್ರಕ್ಷಿಪ್ತ ಶ್ಲೋಕಗಳೆಂದು ಹೇಳು 
ತ್ತಾರೆ... ಆದುದರಿಂದ ಇವರ ವಾದಕ್ಕೆ ಪ್ರಶ್ಷಿಸ್ತನಾದೆ (Interpolationism) ಎಂದೇ 
ಹೆಸರು. 


Edgertonರು “ಹೀಗೆ ಪ್ರಕ್ಷಿಸ್ತವೆಂದು ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟಾಗ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ 
ಸಾತತ್ಯ ಉಳಿಯುವದಿಲ್ಲವೆಂದು ಆಕ್ಷೇಪಿಸುತ್ತಾರೆ 


Holtzman ರು ಸರ್ವಬ್ರಹ್ಮೆ ವಾದ(Pantheism)ವನ್ನು ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿದಿದ್ದಾ ಠಿ. 
ಎಲ್ಲವೂ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂಬುದೇ ಅದರ ತಾತ್ಸರ್ಯ. ಹರಿಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಜ್ರೋಣನು ಕೃಷ್ಣ ನ 
ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ, ಮುಂದಿನ ' ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಕೃಷ್ಣನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆಂದು ಅವರ 
ವಾದವಾಗಿದೆ. 


೦166%18ರು-- ಮೊದಲಿನ ೧೨ ಅಧ್ಯಾಯಗಳೇ ಮೂಲನೀತೆ. ಮುಂದಿನ 
ಆರು ಅಧ್ಯಾಯಗಳನ್ನು ಆಮೇಲೆ ಜೋಡಿಸಿದ್ದಾ ರೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ೧೨ ಅಧ್ಯಾಯ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದನ್ನೇ ಕೊನೆ ೬ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ವಿಸ್ತರಿಸುತ್ತಾರೆಂಬ ನಮ್ಮ ಲ್ಲಿಯ ವಾದವು 
ಇವರ ಮಾತಿಗೆ ಮೂಲವಾಗಿರಬಹುದು 


Shrader ರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಂತೆ ಕೆಲವು ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು ಒಳಗೆ ಸೇರಿಸಿದಂತೆ 
ಕೆಲವು ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು ಹೊರದೂಡಿದ್ದಾರೆ. ಕಾಶ್ಮೀರದ ಪಾಠದಂತೆ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ 
೭೧೪! ಶ್ಲೋಕಗಳು ಮಾತ್ರ ಇವೆ. ೨೮೧ ಪಾರಾಂತರಗಳುಂಟು. ಆದುದರಿಂದ 
ಇವರ ವಾದಕ್ಕೆ ಅಷ್ಟು ಮಹತ್ವ ಕೊಟ್ಟಿಲ್ಲ 


೦೬೬೦ ರು ಗಾರ್ಬೆಯವರ ಶಿಷ್ಯರು; ಇವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಂತೆ ೧೩೩ ಶ್ಲೋಕ 
ಗಳನ್ನಷ್ಟೇ ಮೂಲ ಗೀತೆಯೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಅದ್ವೆ ತದ ಮೇಲೆ ಫಿಂತ 
ಭಕ್ತಿಯಡೆ ಎಂದು ಇವರು ವಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಡಾ ಭಾಂಡಾರಕರರು ನಾರಾಯ.ಣೀಯ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿಯ ಐಕಾಂತಿಕ ಭಕ್ತಿಯೇ 
ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯತೆ ಪಡೆದಿದೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಪಡುತ್ತಾರೆ ಕ್ರಿಶ್ಚನ್ನರ 
ಬಾಯಿಬಲ್ಲಿನೆ ನರ್ಚಸ್ಸು ಗೀತೆಯ ಮೇಲೆ ಗಾಢವಾಗಿ ಬಿದ್ದಿಜೆಂಬ ವಾದವನ್ನು ಫಿಖರ 
ವಾಗಿ ಖಂಡಿಸುತ್ತಾರೆ. ಮೂವರು Lorinser, Weber ಮತ್ತು ೫2280೫ ರು ಈ 


ಹತ 


ವಾದವನ್ನು ಎತ್ತಿದ್ದರು ಆದರೆ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿರುವ ವಾಸುದೇವಕೃಷ್ಣ ಪೂಜೆಯು 
ಕೈಸ್ತಶಕದ ಅನೇಕ "ಶತಮಾನಗಳ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಹಿಂದುಸ್ತಾನದಲ್ಲಿ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿದ್ದ ದ್ದು 
ಸತೋಧನೆಗಳಿಂದ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ ಗಾರ್ಜೆಯವರೂ ಭಾಂಡಾರಕರರ ವಾದಕ್ಕೆ 
ಪುಷ್ಟಿಯನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾರೆ 


Farquhar ರು ಕಿ ಶ್ಚ ನ್‌ ವಾದ್ರಿಯು; ಅವನಿಗೆ ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮದಕ್ಕಿ ಂತೆ 
ಶ್ಚನ್‌ ಧರ್ಮ ಶ್ರೀಷ್ಠ ವಾದ: ದೆಂದು ಸಿದ್ಧ ಮಾಡಬೇಕಾಗಿತ್ತು ಬಸರ! 
ಸ್ಹ ಕಂತ ಕೈ ಕೈಸ್ತನು ದೊಡ ಸ ವನೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗಿತ್ತು ಅದರೆ ಆವನು ತತ್ವ 
ನ ಮತ್ತು ಸೌಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಳಗಿದ್ದನು ಆದುದರಿಂದ. ಗೀತೆಯು ಭಕ್ತಿ ಪ್ರಧಾನ 
ವಾದ ತಾತ್ವಿಕ ಗ್ರಂಥವೆಂದು ಒಪ್ಪಿದನು ಕೈಸ ಸ್ತನು ಕ್ಸ ಸಷ ತನಕ್ಟಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಐತಿಹಾಸಿಕ 
ಪುರುಷನೆಂದು ವಾದಿಸಿದನು ಗ ಕೃಷ್ಣ ನು ಡಬ ಸಿಕ ಪುರ. ಹಕ್ಕ ಡಾ. 
ಭಾಂಡಾರಕರರು ಮತ್ತು ಅನೇಕ ಯುರೋಪಿನ ವಿದ್ವಾಂಸರೂ ಶಿಲಾಲೇಖಗಳಿಂದಲೂ 
ಸಂಶೋಧನೆಗಳಿಂದಲೂ ಸಿದ್ಧ ಮಾಡಿದ್ದಾ ಕೆ ಅವನು ಐತಿಹಾಸಿಕನಷ್ಟೆ € ಅಲ್ಲ, ದೈವೀ 
ಪುರುಷನೆಂದು ಪಾಣಿನಿಯ ಕಾಲದಿಂದ ವ್ರ ಸಿದ ೈನಿದ್ದಾ ನೆ ಬತಾ "ಗೀತೆಯು 
ಆಧುನಿಕ ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮದ ಪವಿತ್ರ ವಾದಿ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಗ ಗ್ರಂಥವೆಂದು ಬಾಯಿತುಂಬ ಹೊಗ 
ಳಿದ್ದಾನೆ. 


ಇ eX (ಡಂ 


Edgerton ನು ಗೀತೆಯು ಬುದ್ಧಿ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವಾದ ತಾತ್ವಿಕ ಗ್ರಂಧವಲ್ಲ ಸಾಕ್ಷಾ 
ತ್ಪಾರ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವಾದ ಭಕ್ತಿಫಿರೂಪಣೆಯ ಗ್ರಂಥವೆಂದು ಸಾಧಿಸಿದ್ದಾನೆ ಗೀತೆಯ 
ಅಂತಿಮ ಥ್ರೇಯವು ಭಗವಂತನನ್ನು ಹೊಂದಿ ಸುಖಶಾಂತಿಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವಡೇ 
ಆಗಿದೆ 


ಬುದ್ಧಿ ರಾಜಯೆನ್ನುವವರು ಕಾಶ್ಮೀರ ದೇಶದ ಉಚ್ಚ ನ್ಯಾಯಸ್ಥಾನದ ನ್ಯಾಯಾ 
ಧೀಶರ:, ತಮ್ಮ Bhagavdgita-a study ಎಂಬ ಗ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಗೀತೆಯನ್ನು ಬೌದ್ಧ 
ಗ್ರಂಥಗಳೊಡನೆ ಹೋಲಿಸಿ ಅಭ್ಯಾಸ ಮಾಡಿ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧ ಉಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ಸಮಾನ 
ಉಕ್ತಿಗಳು ತೋರಿ ಬರುತ್ತವೆ; ಅಬೆ ಆ ಗ್ರಂಥಗಳಿಂದ ಕೆಲವು” ವಿಚಾರಗಳನ್ನು 
ಗೀತೆಯು ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿಡಯೆಂದು ವಾದಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ವಿಮರ್ಶಕರು ಗೀತೆಂಕೂ 
ಕಿಂತ ಬೌದ್ದವು ಪ್ರಾ ಚೀೇನನಾದುದೆಂದು ಸಿದ್ಧ ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಏನೂ ಆಧಾರಗಳಿಲ್ಲಪ್ಪ 
ರಿಂದ ಇವ ನರ ಮಾತಿಗೆ ಬ್ರಾಶಸ್ತ್ರ 3 ಕೊಟ್ಟಿಲ್ಲ. idee (ನಿಶ್ಶ.ರು ಕ್ರಿಶ್ಚನ್ರ 
ಧರ್ಮದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅವ ನಾನದ ಶರಣಾಗತಿಯ ಸೊಲೊನ್ಸು ವದು ಸಾಲ 
ಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯನನ್ನು ಕೊಡುವದರಿಂದ ಆದು ತಾ ಸ್ಯಜ್ಯವೆಂದು ಸಾರಿದರು ಅವರು 
ಬಲದ ನೀತಿಯನ್ನು ಎತ್ತಿಹಿಡಿದರು. ಆಪುದರಿಂದ ಭವ. ರ್ಧರನ್ನು ಅಳಿದು ಸಮರ್ಡ 
ರನ್ನು ಬೆಳೆಸಬೇಕೆಂದು `ಅವರ ಮತ ಅವರ ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಗ. ಮಗಳಿಗೆ ಒಂದು 


೩೦ 


ನೀತಿ ಯಜಮಾನರಿಗೆ ಒಂದು ನೀತಿ- ಇದನ್ನು ಓದಿದಾಗ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯ ಆಸುರೀ 
ಸಂಪತ್ತು ಸ್ಮರಣೆಗೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಇವನಿಗೆ ಕೆಂಡ ಕಾರುವ ತತ್ವಜ್ಞಾನಿಯೆಂದೂ 
Schopenhaeur ನಿಗೆ ಶೋಕಾಸಕ್ತ ತತ್ವಜ್ಞಾ ನಿಯೆಂದೂ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ ಈ ನಿಶೃನ 
ತತ್ವಜ್ಞಾ ಸನದ ಫಲವೇ ಜರ್ಮನಿ ಸಾರಿದ ಎರಡು ಮಹಾಯ.ದ್ವಗಳು ಆದರೆ 
Me ಹ Green ರು ಶಾಂತಿ ಪ್ರೀಯರಾದುದರಿಂದ ಗೀತೆಗೆ ಸಮೀಪ 
ಬರುತ್ತಾರೆ. ಆದರೂ ಮಾರ್ಟನ್ಯೂ ಗೀತೆಗೆ ಜಾಜಿ ಉಳಿಯುತ್ತಾನೆ. ಮಾರ್ಟನ್ಯೂನು 
ಕೃತಿಯ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ವಿವೇಕ ಬುದ್ಧಿಯೆಂದು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾನೆ. ಎಲ್ಲ 
ಗಳೂ ಗ "ಮಹಾವಿವೇಕದ' ಭಿನ್ನಭಿನ್ನ ರೂಪಗಳೆನಿಸುತ್ತವೆಂದು 
ಅಭಿಪ್ರಾ ಯೆಪಡುತ್ತಾನೆ. ಗ್ರೀನನು ಜೀವನಲ್ಲಿ ರ 'ನಿಸರ್ಗದಲ್ಲಿ ಚೈತನ್ಯವಿದೆ 
ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ ಈ ಚಿ ತನ್ಯವು ಭಗವದ್ಗಿ (ತೆಯ ಆತ್ಮಃ ತತ್ನ ಕೃವನ್ನು ಹೋಲುತ್ತದೆ 
ಈ ಆತ್ಮದ ಪ್ರೇರಣೆಯಿಂದ. ಮನುಷ್ಯ ನು ಜಾ ಕಟ್ಟುತ್ತಾನೆ, ಮತ್ತು 
ಸೆಮಾಜದಲ್ಲಿ ಆತನಿಗೆ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯ ಡೊರಿಯಬೇಕೆಂದು ಸಂಕ ಸುತ್ತಾೆ. ಹೀಗೆ 
ವಿಚಾರ ಮಾಡುತ್ತ ಒಂದು ರೈವೀಚೈತನ್ಯವನ್ನು ಕಾಣುತ್ತಾನೆ ಸಾಯುವಾಗ ಅನನು 
ಸುತ್ತಲೂ ಕುಳಿತವರಿಗೆ ಬಾಯಿಬಲ್ಲನಿಂದ ಕೆಲವು ಭಾಗಗಳನ್ನು ಓದಲಿಕ್ಕೆ ಹೇಳಿದನಂತೆ 
ಇದು ಹಗೊ ಈಗ ೫ಲಕ್ಷ ೫ಕ೫ನ್ಟ್‌ ಪನ್ನ ಎಂಬ ಗೀತೆಯ ಶ್ಲೋಕವನು 
ನೆನೆಪಿಗೆ ತರುತ್ತದೆ 


Dr Aldus Huxley ಯೆವರು ತಮ್ಮ Perennial Philosophy wow 
ಗ್ರಂಧದಲ್ಲಿ ಮೂರು ಸ್ವಭಾವದ ಜನರನ್ನು ವಿಂಗಡಿಸುತ್ತಾರೆ ಇವು ದೇಹ ಬುದಿ 
ಗಳೆರಡಕ್ಕೂ ಸಂಬಂಧವೆಟ್ಟವು ೧) Cerebraltype- ಬುದ್ದಿ ಪ್ರಧಾನರು- ಅವರಿಗೆ 
ಜ್ಞಾನ ಯೋಗವು ಹಿಡಿಸುವದು. ೨) ೮೦೯61೩1 1p ಹೃದಯ ಪ್ರಧಾನರು, 
ಅವರಿಗೆ ಭಕ್ತಿ ಯೋಗವು ಹಿಡಿಸುವದು ೩) ೫1೩5001೬: type ಸ್ಮಾಯು ಪ್ರಧಾನರು 
ಅವರಿಗೆ ಕರ್ಮಯೋಗವು ಹಿಡಿಸುವದು 2: ಔlvalkar ರು ಮಾತ್ರ ಈ ಮೂರು 
ಕೂಡಿದ ಮಾರ್ಗಕ್ಕೆ ೫೯೫ ಇಗಿಕ ೫ನೆ ಕ್ಗತಇಣ ವೆಂದು ಕರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಡಾ ಅನ್ನಿ. 
ಚಿಸೆಂಟಿಮ ನವರು ಮೂರರ : ಸಂವಲನವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದ್ದಾರೆ. WD p.. 11111 ರು ಗೀತೆ 
ಲ್ಲಿರುವ "ಹರೆಮಾತ್ಮನ ಸ್ಥ ಸೃಷ್ಟಿ ಹ್ಟಿಯು ಪೂರ್ತಿ ಸತ್ಯವ್ವ, ಆದಕ್ಕೆ ಅಂಶತಃ ಸತ್ಯತ್ವ.- 
ಹಳ್ಸಾದರೂ ಒಪ್ಪು ಬೇಕೆಂದು ವಾದಿಸುತ್ತಾ ನೆ 


Dr Anne Besant ಳು ಐಕ್ಯದ (one ness) ಕಲ್ಪ ಯನ್ನು ಸ್ಟಸಡಿಸಿ 
ದ್ದಾಳೆ — ““But one Lord is the object of all Feed ಧು Lor 
1s the Subject of wisdom, But one Lord is 10೮ source of £1 
devotion, one Lord, therefore oneness through entire body of” 
the Lord. O1e Lord, oue woild, one brotherhood, thut isthe 


೩೧ 


outcome ofour study Thus on, from age to age from 1171176856 (9 
universe, and where, I say again where 1s grief where 1s delusion 
when we have thus seen oneness” ( ಕಣ #1 ಫೋ ೫3ರ Ge 
ಬಸ್ಗಳ ಎಂಬ ಶ್ಲೊ €ಕದ ಮೇಲೆ ಹೀಗೆ ಬರೆದಿದ್ದಾ ಳೆ) “ಎಲ್ಲ ಭಕ್ತಿಗೆ ವಿಷಯನೂ 
ಒಬ್ಬನೇ ಪ್ರಭು. ಆ ಒಬ್ಬನೇ ಪ್ರಭು ಎಲ್ಲ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ವಿಷಯನಾಗಿನ್ಹಾನೆ ಒಬ್ಬನೇ 
ದೇವರೇ ಎಲ್ಲ ಚಲನವಲನಕ್ಕೆ ಪ್ರೇರಕನಾಗಿದ್ದಾನೆ ಒಬ್ಬನೇ ಪ್ರಭು ಆದುದರಿಂದ 
ಒಂದು ಮಾನವ ಜನಾಂಗ ಒಬ್ಬ ಪ್ರಭು ಆದುದರಿಂದ ಪ್ರಭುವಿನ ಒಂದು ಸಣ್ಣ 
ಶರೀರದಿಂದ ಐಕ್ಯ ಒಬ್ಬ ಪ್ರಭು, ಒಂದು ಜಗತ್ತು, ಒಂದು ಬಾಂಧವ್ಯ-. ಇದು 
ನಮ್ಮ ಅಭ್ಯಾಸದ ಫಲ ಹೀಗೆ ಯುಗದಿಂದ ಯುಗಕ್ಕೆ ವಿಶ್ವದಿಂದ ವಿಶ್ವಕ್ಕೆ, ನಾನು 
ಹೇಳುವದು ಎಂದರೆ, ಎಲ್ಲಿದೆ. ದುಃಖ ಎಲ್ಲಿದೆ ಅಜ್ಞಾನ, ಈ ತರಹದ ಐಕ್ಯವನ್ನು 
ಕಂಡಾಗ 

ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ, “ಎಲ್ಲ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಕಾಯ್ದು ಕೊಂಡು 
ಮಹಾಮಹಿಮನಾದ ಎಲ್ಲೆಡೆಯಲ್ಲೂ ವ್ಯಾಪಕನಾದ ಪ್ರಭು ಒಬ್ಬನೇ” ಎಂದು 
ಹೇಳುವದೇ ಇದರ ತಾತ್ಪರ್ಯ. ಈ ತರಹದ ಐಕ್ಯ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಾವು ದುಃಖ 
ವನ್ನೂ ಅಜ್ಞಾ ನವನ್ನೂ ನೀಗುತ್ತೇವೆ ಎನ್ನುವದು ಇದರ ಮಧಿತಾರ್ಥ. 


Dr ೩ D. ರಾನಡೆಯವರು ಒಂದು ತಾರತಮ್ಯದ ಶ್ರೇಣಿಯನ್ನು 
ನಿರ್ಮಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಸೌಖ್ಯ ಅಥವಾ ಆನಂದದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿಚಾರ ಮಾಡುವಾಗ ಹೀಗೆ 
ಬರೆಯುತ್ತಾರೆ ಎ “ಸಾಕ್ರೇಟಸನ ಆನಂದವು, ಒಂದು ಹೆಂದಿಯ ಆನಂದಕ್ಕಿಂತ 
ಹೆಚ್ಚು ಎತ್ತರಕ್ಕೆ ಮುಟ್ಟುತ್ತದೆ ಆದೇ ರೀತಿಯಾಗಿ ಒಬ್ಬ ಸತ್ಪುರುಷನ ಆನಂದವು 
ಸಾಕ್ರೇಟಸನ ಆನಂದದಕ್ಕಿಂತ ಮತ್ತೆ ಎತ್ತರಕ್ಕೆ ಏರುತ್ತದೆ. ಇದೇ ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದೆ ಆನಂದದ ತಾರತಮ್ಯವು » ಗೀತೆಯು ಈ ಆನಂದವು ಬ್ರಹ್ಮೆಸಂಸ್ಪೆರ್ಶದಿಂದ 
ಹುಟ್ಟಿದ್ದು ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ 


ಮತ್ತೆ ಇವರು ಸಾಧಕರಲ್ಲಿ ಆರುವರ್ಗಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದಾ d (Levels ef 
God aspiration) Dante ನ ಹಾಗೆ ಗೀತೆಯ. Divire Comedy ಬರೆದಿದೆ 
ಡಾಂಟಿನು Inferno (ನರಕ) Pargatorio (ಪಾನಮಾರ್ಜನ) ಮತ್ತು Paradi6c 
(ಸ್ವರ್ಗ) ಎಂದು ಮೂರು ಲೋಕಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದಂತೆ, ಗೀತಾಕಾರನೂ ಡಾಂಟೆಯೂ 
ಪಶ್ಚಾತ್ತಾಪ ಪಡದ ಪಾಪಿಗಳನ್ನು ನರಕಕ್ಕೆ ಆಟ್ಟುತ್ತಾರೆ FTAA HT 
sgAR mfag—avesy (KV1-೧೯-90) ಅವರು ಮೇಲೆ ಏಳುವಂತಿಲ್ಲ- 


ಶ್ರ 


(ar eateda -.. garseafasrafe) ೧) ಇವರು ಮೊದಲಿನ ವರ್ಗದವರು. 
೨) ಈ ವರ್ಗದಲ್ಲಿ ದುಃಖ ಮಗ್ನರು ಬರುತ್ತಾರೆ ಮತ್ತೆ ಮುಪ್ಪಿಗೂ ಮರಣಕ್ಟೂ 
ಅಂಜಿದವರು. ೩) ತಮ್ಮ ಇಚ್ಛೆಯನ್ನು ಪೂರ್ತಿಗೊಳಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಪುರುಷಾರ್ಥ 
ಗಳನ್ನು ಇಚ್ಛೆ ಸುವವರು ೪)ಪಾಪಕ್ಕಾಗಿ ಸಶ್ಚಾತ್ಮಾಸ ಸಡುವವರು ಗಣಕ ಪ್ರ 
70-80), ೫-೬) ಜಿಜ್ಞಾಸುಗಳು ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನಿಗಳು ಇವನ್ನೆಲ್ಲ ಗೀತೆಯ ಆಧಾರದ 
ಮೇಲೆ ಮಾಡಿ ದ್ದಾರೆ. 


ಆರಬಿಂದೋರ ತತ್ವಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ವಿಕಾಸವಾದಕ್ಕೆ (Evolution) ದೊಡ್ಡಸ್ಥಾನ 
ವಡೆ. ಅಂತರ್ಥಿಹಿತವಾದುದೇ (1೧೪೦1೪) ಹೊರಬೀಳುತ್ತದೆ. ಅದೇ ವಿಕಾಸವೆಂದು 
ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಜಡಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಜೀವ, ಜೈತನ್ಯ, ಮನಸು ಎಲ್ಲ ಅಂತರ್ಥಿ 
ಹಿತವಾಗಿದೆ ಆದರೆ ಅವುಗಳ ಆವಿರ್ಭಾವಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಅವರು 
ಪರಮಾಣುಗಳು ಫಿತ್ಯನಿದ್ರಾಸಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತವೆಂದು. ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಸಸ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಚೈತನ್ಯವನ್ನು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ ಆದರೆ ಅದು ಕನಸು ಕಾಣುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ಎಚ್ಚರಿಕೆ 
ಹೊಂದುವ ಸಿ ತಿಯಲ್ಲಿದ್ದರೂ ಎಂದೂ ಎಚ್ಚರಿಸುವದಿಲ್ಲ. ಸಸ್ಯವು ಜೀವಂತವಿರುವ 
ದರಿಂದ ಹೊರಗಿನ ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಕಾರ ನೀಡುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಮನೋ 
ಜಾಗ್ರತಿಯಿಲ್ಲ. ವ್ರಾಣಿಗೆ ಮನೋಜಾಗ್ರತಿಯಿದೆ ; ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಸ್ವಪ್ರತಿಕ್ಣೆಯಿಜಿ 
ನಿಚಾರವಿದೆ. ಇದೊಂದು ಚೈತನ್ಯದ ಆರೋಹೆಕ್ರಮ (11ರಗt2) ಲಿಬ್ಬಿರುನು 
ತನ್ನ ಜೀವಾಣುವಾದದಲ್ಲಿ (03070601087) ಇದೇ ತರಹದ ಚೈತನ್ಯ ತಾರತಮ್ಯ 
ವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದ್ದಾನೆ (Monods form a hierarchy.) ಅದರಲ್ಲಿ ಒಂದಕ್ಕೆ 
Monos monadum ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾನೆ ಅದು ನಮ್ಮ ಈಶ್ವರ ಇದ್ದ ಹಾಗೆ 

ಹೀಗೆ ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತುಆನಂದ ಶತ್ವಗಳ ಮೇಲೆ ಗೀತೆಯ ಆಧಾರ 
ದಿಂದಲೇ ೫4 ಈಶ ವಾಗಿ ತಾರತಮ್ಯವನ್ನು ಒಫ್ಪಿದ್ದಾರೆ ಅವರು ಹೆಚ್ಚಿನದು 
ಮಾಡಿದ್ದೆಂದರೆ ಚೇತನದಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ಉಚ್ಚರು ಕೆಲವರು ಕೀಚರು ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ 
ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಕಣಿ ೫೧೫೫1 5/೧7 ಎಂದು ಹೇಳಿ ಕೆಲವರು 
ದೈನೀಸಂನತ್ತುಳ್ಳವರೆಂದೂ ಇನ್ನು ಕೆಲವರು ಆಸುರೀಸಂಪತ್ತುಳ್ಳವರೆಂದೂ ಎಂಡು 
ಚಾಗಮಾಡಿದೆ ಆಸುರೀಸೆಂಪತ್ತು ಉಳ್ಳವರು ದೇವನನ್ನು ದ್ವೇಷಿಸುತ್ತಾರೆ ಅಂಧವ- 
ಕಚ್ಚು ನಿರ್ದಯದಿಂದ ನರಕದಲ್ಲಿ ಭಗವಂತನು ಒಗೆಯುತ್ತಾನೆ ದೈವೀಸಂಪತ್ತುಳ್ಳ- 
ವರು ಆಸೂರಿ ಸಂಪಶ್ತುಳ್ಳವರು ಸ್ವಭಾವದಿಂದಲೆ ಅಂದರೆ ಹುಟ್ಟ ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಎರಡು 
ತರಹದ ಜನರಿದ್ದಾರೆ mT ಗೆ ಹಳಳ [ನ ಎಂದು ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣನು ಹೇಳಿದ್ದಾ. 
ನೆಂಬುದನ್ನು ಈ ಮೊದಲು ತಿಳಿಸಿದ್ದಾಗಿದೆ. 

Alexander ಎಂಬ ತತ್ವಚ್ಞಾ೬ಿಯು ನಿಷ್ಟಾಸನಶೀಲವಿಕಾಸ (Fmergent 
Evolution) ವಾದವನ್ನು ಪುರಸ್ವರಿಸಿದ್ದಾನೆ ಆನನು ಸಹ ಶಾಂತಮ್ಯವನ್ನು 


[೫5] ೩೩ 


ಒನ್ಪಿದ್ದಾ ನೆ ಅತಿ ಕೆಳಗಿನ ಮೆಟ್ಟ ಲು ದೇಶ್ಯ ಕಾಲ (57೩೦೮ (1100) ಸಾಕ್ಷಿಗೆ ಗೋಚರ 
ವಾಗುತ ವೆ ಅದರ ಮೇಲಿನ “ಮುಟ್ಟಲು ಪ್ರಕೃತಿ (Matter) ಇದನ್ನು. ಇಂದ್ರಿಯ 
ಗಳಿಂದ ನೋಡುತ್ತೇವೆ. ಸ ಮೆಟ್ಟಲು ಗೌಣಗುಣಗಳು ೫೪ ೪ 
೧೩111165) ಬಣ್ಣ, ಶಬ್ದ, ವಾಸನೆ, ಉಷ್ಣತೆ ಮೊದಲಾದವು. ನಾಲ್ಕನೇ ಮೆಟ್ಟಲು 
ಜೀವ (118) ಐದನೇದು (Mind) ಮನಸು ಇದನ್ನು ಒಳಗಿನಿಂದ ಅನುಭವಿಸುತ್ತೆ ವೆ 
ಆರನೇ ಮೆಟ್ಟ ಲನ್ನು ನಾನಿನ್ನೂ ಮುಟ್ಟಿಲ್ಲ ಅದಕ್ಕೆ ಅವನು Dey ಇಂದು 
ಕರೆಯುತ್ತಾನೆ. ಅದೇ ದೇವತಾ Baty ಇದು ಇಸಿ ಯಲ್ಲ ಬಂದ ಮೇಲೆ ಈ 
ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವರು ಅನೇಕಸು ಬರುತ್ತಾರೆ ಈ ಕೆಳಗಿನ "ಮಾನವನ ಮುಂದಿನ 
ಹೆಜ್ಜೆ ಯೇ ದೇವತಾ ಎನಿಸುತ್ತಿದೆ. ದೇವರು. (God) ಈ ವಿಕಾಸವನ್ನು ನಿಯಂತ್ರಿಸು 
ತ್ತಾನೆ. ಈ ದೇವನು ಅನಂತನು ಸರ್ವಾಂತರ್ಯಾಮಿಯ್ಯ್ಕು ಮತ್ತು ಥಿತ್ಯಮ 
ದೇವರು ನಿಶ್ಚಯವಾಗಿ ಈ ವಿಶ್ವದಲ್ಲಿದ್ದಾ ನೆ. ಅವರ ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ ನಮ್ಮ ಮನಸೇನೂ 
ಕಾರಣವಲ್ಲ ನಾವು ಮಿತವಾದ ಆತ್ಮರು, ನಾವು ಅವನನ್ನು ಚಿಂತಿಸಿದರೂ ಅವನು 
ನಮ್ಮಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಿದ್ದಾ ಕೆ. 


ಈ ತರಹದಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ತಾರತಮ್ಯ ನೆಲೆಗೊಂಡಿದೆ. ಗೀತೆಯು 
ಆದನ್ನು ತನ್ನದೇ ಆದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಒಪ್ಪಿ ಜೆಂಡಿದೆ. ದೈವೀ ಸಂಪತ್ತುಳ್ಳ ಫ್ರವರು ಆಸುರಿ- 
ಸಂಪತ್ತು ಳ್ಳವರು ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ನಿತ್ಯ ನಗ ಎಂದು ನೆಮ ಹೇಳುತ್ತದೆ. 
ಅವರನ್ನು, “ಕೃಷ್ಣ ನು ತ್ರೈನಿದ್ಯ ರೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾನೆ. ತೆಣರ್ಕಾ ಇಗ ಕನಢ ಇವರು 
ಚಾಟು ಯಜ್ಞಯಾಗಾದಿಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತ ಭೋಗ ಐಶ್ವರ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತ 
ರಾಗಿ ಮತ್ತೆ ಸ್ವರ್ಗ ಮತ್ತೆ ಭೂಮಿಗೆ ಓಡಾಡುತ್ತಾ “ಕ XVII - "೪ರಲ್ಲಿ ಈ "ಮೂವರೆ 
ಸ್ವಭಾವವು" ಸಬಾನಿ (aed wr fr ಕಾ ಸ್ಸ ಮೊದಲಾಗಿ) "ಅದುದರಿಂದಲೇ 
ಸುಖ ಶ್ರದ್ಧೆ ಮೊದಲಾದವುಗಳನ್ನು ಮೂರು ವಿಭಾಗವಾಗಿ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ C k M- 
ಮುನಹಿಯವರು ಸ ಭಾವವು ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ತಳಹದಿಯೆಂದು ತಮ್ಮ Bhagvadgita 
and modern ie ದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಅವರ ಸ್ವ ಭಾವದ ಕಲ್ಪನೆ ಬೇರೆ. 
His Swabhava comprises his capacity (೪ and the 
whole Content of the subconscious Iniividual gifts, heredity 
education-all play their Part in producing every man’s swabhava 
which makes what he 15 ಆದರೆ ಗೀತೆಯು ಇದಕ್ಕೂ ಆಳದಲ್ಲಿ ಇಳಿದು 


ನುಷ್ಯನ ಸ್ವಭಾವ ಅಧವಾ ಯೋಗ್ಯತೆ ಜೀವನಿಗೆ ಅಂಟಿಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ. ಆದು 
ಹುಟ್ಟಿದ್ದಲ್ಲ ಆದು ಕೂಡ ಜೀವನಂತೆ ನಿತ್ಯ ಎಂದು ಗೀತೆಯ ಮತ) 


Prometheus— What is mine they cannoli take away 
What 1s theirs let them preserve 
This’s mine that is Theirs, that 1s the difference 


ಶಿ 


ನ್ನದನ್ನು ಅಖರು ಕಿತ್ತು *ಸೈಲೂರರು 
ಜು ತಾವು ಸುರಕ್ಷಿತವಾಗಿ ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳಲಿ 
ಇದು ನನ್ನದು ಅದು ಅವರದು. ಇಜೀ ಅಂತರ. 


ಬುದ್ಧಿ ರಾಜನು ತಾ ಜಾ ae 2081೩ ದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾ ರೈ 
Gita wanted to demolish the atleistual Sankhya and Budluism 
on the 9170೦17111 of the 0 1, and to propound the Bhakti 
doctrnz basing it also on unas’ adic thought,though theu’s Was 
no de 1110717೧. of the cult in the 27೮107೪ classical upanishacds 
and the <wtasWatara ups sched which mcations Bhakti: Ly 
nanie 405 to hive been written not much ೦೩71101 than the 
Gita itself 

ಹೀಗೆ ಭಗನಂತನು ಒಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ ತನ್ನ ಮತವನ್ನು ಅರ್ಜುನನಿಗೆ 
ಉನದೇಶಿಸಿದ್ದಾನೆ ಅದಕ್ಕೆ ಕನೀಶ್ವರಟು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ರೆ. (ತಮ್ಮ ್ವthics of Git. ದಲ್ಲಿ) 
““There 13s one i A running thiough this sublime 
philosophical discouice’ ಈ ಗಂಭೀರವಾದ ಲಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸಂಭಾಷಣೆಯಲ್ಲ 
ಒಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ ಮತವಜಿ ಅದನ್ನು ನಾಸ ತಿಳಿಸಿದ್ದೇವೆ 

ಸೀತಾನಾಥ ತತ್ವಭೂನಷಣರು ತಮ್ಮ Kiishna and the Gita ದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ 
ಬಕೆಯುಶತ್ತಾಕೆ.The doctvine of plural.ty of Purushas 1s not incompa 
11010 with a higher unity The docirine of ೫೫೩೪೧೫೮೫ emphasized by 
Rumnanuj)a (and Madhva 21,0 biings out the higher unity 

ಇನು ಸೂರಿ ಕ ಜಟ ತಳಕದಿಯಾದ ಭೌತನಿಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಗೀತೆ 

“ದ್ನ ಸ್ಪಲ್ಪ ವಿಚಾರಿಸಿ ಈ ದೀರ್ಥವಾದ ನಿನೇಚನೆಯನ್ನು 

ನಿಳಿನೋಣ ಇದೇ ಜನ ಸ] ಡುನೆಡಿಯವಲರಿ ಅಮ್ಮು Bh. pavaiigita and 
Modern h{eದಲ್ಲ ವಾ ಶ್ಟಾಶ್ಯರ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಬರೆಯುತ್ತಾರೆ” 
The west has ೦1೮೩1೮೮ a vei; subtle 71111090117 of LIfe out of 
{3 denonic 18 To cal this 101/13 yoga, a 110 
1! 1» achallenge to all that Sita stands fo 

The goiles> philosophy of the muden west - 1೪111೬11 1 
calls westerntim de cs that man posses iy tacult, oi 4 
Sur 11ರ 2603) order u1 any 1111113101 orsan of pe 16011011 than et on, 
sar or gf 15 labelled goniuy Knowled ಸರಿ according to thes } 60712 
is ೩ 11131160 (7001 Itconsists of in emnerual ad analiti al study 
of fu ts often wn 0೧೦16111೩1೬ by aS thes « 11/೬ form of ೬ ೧'॥ಟಿ)) 
1° nere external activity Ils devouoa 1s Iestrutcd 10 111010.1111/ 
i ಎ (ಟ1(/ fo eu reproduction a wl sell mdulgence, Sts 
121] self attraction 18 1115 o ily and ulimit re Wty. 


ಶ.೨8 


೦೦೦301೧8 to westernists Knowledge is subservient to 
immediate practical ends Thus man must 1117311 his Knowledge 
within the boundaries of h:s own ignorance According to 1 
there 15 no mind but ths conscious mind Creative Concentration 
1s nonsense Action that does not end in unending changes or ever 
113 creasing speed is waste 

According to westeinism purposive unification of facts by 
the application of higher principle 1s not Scientific Science 1s 
analysis division and endless Subdivision God is not Knowable 
or unKnowable As a result through the lack of 
unifying intuitive peiception action degeneiates into 
mere unending agitation van and sterile Emotions 


and faculty of tuining inwoids are blunted Humihty 
15 rulcd out Man has been 1೪10೦೦೦ to ihe 10117601 
level 


(ಜK M ಮುನಷಿಯವರು ತಮ್ಮ ಭಗವದ್ಗೀತೆ ಮತ್ತು ಆಧುನಿಕ ಜೀವನವೆಂಬ 
ಗ್ರಂಧದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಬರೆಯುತ್ತಾರೆ... «ಈ ಆಸೂರೀ ಅಶಾಂತಿಯಿಂದ ಜೀವನದ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮ ತತ್ವಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರು ರಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ ತತ್ವಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಕರ್ನು 
ಯೋಗವೆಂದ. ಕರೆಯುವದು ತಪ್ಪು ಗೀತೆಯ ಉಪದೇಶಕ್ಕೆ ಇದೆಂದು ಅವ್ಹಾನವು 
ನಿರೀಶ್ವರವಾದಿಗಳಾದ ಆಧುನಿಕ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರು ಇದಕ್ಕೆ ವಾಶ್ಚುಕ್ಯವಾವಮೆದು ಕರಯ 
ತ್ತಾರೆ... ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಇಂದ್ರಿಯಾತೀತವಾದ ಒಂದು ಇಂದ್ರಿಯ: ನದೆ ಎಂದು 
ಒಸ್ಪುವದಿಲ್ಲ ಅಧವಾ ಬುದ್ಧಿಯಕಿಂತ ಬೇರ ಯಾವದೂ ಹೆಚ್ಚಿನದು ಪ್ರತ್ವಕ್ಷಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವೆಂದು ಒಪ್ಪುವದ್ಗಿ. ಸ್ರಜ್ಞೆ ಅಧವಾ ಬುದ್ಧಿಗೇ ಪ್ರತ ಭೆಯೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ 
ಇವರ ಮತದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನವು ಬಹಳ ನುತವಾದುದು ಜ್ಲಾನವೆಂದರೆ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು 
ಸಂಶ್ಲೇಷಣೆಯಿಂದ ಸಮನ್ವಯಗೊಳಿಸದೆ ಸುಮ್ಮನೇ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ವಿಶ್ಲೇಷಣ ಪೂರ್ವಕ 
ವಾದ ಅಭ್ಯಾಸ ಮಾತ್ರ ಅವನ ಕೃತಿಯೆಂದರ ಹೊರಗಿನ ಸ್ಪಂದಲವು ಮಾತ್ರ 


ಅವನ ಭಕ್ತಿ ಅಧವಾ ಆಸಕ್ತಿಯು ತಿನ್ನುವನ್ಲಿ ಪ್ರಜೋತ್ಸಾದನೆಯಲ್ಲಿ ನಿಷಯಾನಲ್ಕ 


ಯಲ್ಲಿ ಶನ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನ ಹೆಚ್ಚಿಸುವದತ್ತ ಮಾತ್ರ ಸೀಮಿತವಾಗಿದೆ. ತನ 
ka AR ಹ 
ಆಕರ್ಷಣೆ ಆಂಂಕ್ಷಗಳನ್ನು ಶೃಷ್ತಿಗೊೊಳಿಸುವದು ಮಾತ್ರ ಅವನ ಕೊನೆಯ ತತ್ವ ) 
ಈ ಸಾಶ್ಚಾ ಜ್ಯವಾದ ನೃ ತಾರ ಚ್ಲ್ಯಾಭನು ಸಧ್ಯಕ್ಕೆ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಬರುವ ಫಲಗಳಗೆ 
ಆಧೀನವಾ!ಜಿ ಹೀಗೆ ಮನುಷ್ಯ ತನ್ನ ಬ್ಲಾನವನ್ಟುು ತನ್ನ ಅಚ್ಚ ನದ ಸೀವತಾರೇಖಾ 
ಆ ಎ 


ಶಹ 


ಮುಗಿಯದ ಬದಲಾವಣೆಗಳನ್ನಾಗಲಿ ಅಥವಾ ಸತತವಾಗಿ ಹೆಚ್ಚುತ್ತಿರುವ ವೇಗವನ್ನಾ 
ಸಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ಸುವದಿಲ್ಲ ಅದು ವ್ಯರ್ಧ. 


ಈ ವಾದದೆಂತೆ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ಪ ನ್ರಯೋಜನೋದ್ದೆ €ಶದಿಂದ ಉಚ್ಚ ತತ್ವ ವನ್ನನು 
ಸರಿಸಿ ಸೆಂಘಟಿಸುವದು ಅಶಾಸ್ತ್ರ ರಾಹು ಶಾಸ್ತ್ರ ವೆಂದರೆ ನಿಶ್ಲೇಷಣೆ ವಿಭಾಗ 
ಅನಂತ ಉಪವಿಭಾಗಗಳು ಈಸ ರನು ಜೆ ಜ್ಞೇಯನೂ hed ಅಜೆ ಜ್ಞೇಯನೂ ಅಲ್ಲ. ಇದರ 
ಸರಿಣಾಮವಾಗಿ ಸಂಘಟಿಸುವ ಸಾಕಾ ನದ ಅಭಾವದಿಂದ ಕೃತಿಗಳೆಲ್ಲ ಅನಂತಮನ 
ಕ್ಷೋಜಿಗಳಲ್ಲಿ ಕೊಳೆತು ಹೋಗಿವೆ. ಅವೆಲ್ಲ ವ್ಯರ್ಥ ಮತ್ತು ಮಾ ಭಾವನೆ 
ಮತ್ತು ಅಂತರ್ಮುಖನಾಗುವದು ಭಯ ವಿಷಯವನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಮನುಷ್ಯನು ಅತ್ಯಂತ ಅಧೋಗತಿಗೆ ಇಳಿದಿದ್ದಾನೆ. 


ಇದು ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಗೆ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ವಿಚಿತ್ರ ಚಿತ್ರ. ದಿವಾಟಯಾರವರು ಇದಕ್ಕೂ 
ಶಾಸ್ತ್ರೀಯವಾಗಿ ನಿರ್ವಿಕಾರ ಮನಸ್ಸಿ ವ ಪಾಶಾ ತ್ಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು ವರ್ಣಿಸಿ 
ಅದನ್ನು ಗೀತೆಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೆ ಹೋಲಿಸಿದ್ದಾ ಕೆ. ಅವರು ತಮ್ಮ Art of Life in the 
Bhagavadgita ದೆಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ತೆ ಬಕ ಪ್ರ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಗೀತಾ ಮತ್ತು ಸಕ ಭೌತವಿಜ್ಞಾ ನ 
(Science) ವೆಂಬ ವಿಷಯವನ್ನು ಚರ್ಚಿಸಿದ್ದಾರೆ: 


“ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಎರಡು ವಿನತ್ತುಗಳು ಕೆಲವರು ಇದೊಂದು ಬುದ್ಧಿ ಮಾಂದ್ಯದ 
ಗುಳಿಗೆಯೆಂದು ತಿರಸ ಕೈರಿಸುವರು. ಇದು ಧರ್ಮಗಳ ತಿಕ್ಭ್ರಾಟದಿಂದ ಹ. ಟ್ರ ದೆ ನಿಷ್ಟು ಖು 
ಪರಿಣಾಮ ಎಂದು ಡರು ಆದರೆ ಇದರಿಂದ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಚು: ತಿಯಿ.ಲ್ಲ, ಅದು 
ರೂಪಾಂತರವನ್ನು ಬೇಡುತ್ತ ಡೆ ಇಷ್ಟೇ ! ವಿಶ್ವ ದ ಯಾವ ಬವೇಚನೆಯಲ್ಲಿ ಆಗಲಿ 
ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಜೀವಿ ಗಳನ್ನು ನಿಯಂತ್ರಿ ತತ್ತ ಇ ಅಗಾಧ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪ ಲೇಬೇಕು. 
ಅದು. ಆತ್ಮಶಕ್ತಿ ಇರಬಹುದು ಇಲ್ಲವೆ ಭೌತಶಕ್ತಿ ಇರಬಹುದು 


ಈ ಭೌತಶಕ್ತಿವಾದಿಗಳು ಈಶ ಶ್ರರನನ್ನು ಒಪ್ಪುವದಿಲ್ಲ. ಈ ವಿಜ್ಞಾ ನ ಶಾಸ್ತ್ರದ 
ಪ್ರಕಾರ ನಿಸರ್ಗದಲ್ಲಿ ಜೀವನದ ಬಿ ಸಿಟಿ ಉಚ. ಕ್ಸರೂಪವು ಪ್ರತಟವಾಗುತ್ತ 
I ಹೋಗುತ್ತದೆ ಶರೀರದಲ್ಲಿಯ ಬಡಲಾನಕಜ ನ ಚಕ ಬದಲಾಗು 
ತ್ರಣೆ ನಿಸರ್ಗಬಲದಿಂದ ಮನುಷ್ಯ ನು ನಿಯ ಂತ್ರಿತನಾದನು. ಅವನಿಗೆ ಇಚ್ಛಾ- 
ಸ್ವಾತಂತ್ರವಿರಲಿಲ್ಲ ಹೀಗೆ ಜಡಶಕ್ತಿ ಲೀ ಆತ್ಮಶಕ್ತಿ ಗಿಂತ ಪ್ರಬಲವಾಗಿತ್ತು. ಆದರೆ 
ಮುಂಜಿ AE ವಿಜಾ ಗ್ರಾ ಫಿಗಳು (Oliver Lodge, “Rue 94, 60/40) ಈ 
ತತ ತ್ರ ವನ್ನು ಎಪರೀತಗೊಳಿಸಿದರು. ಶರೀರವು ಮನಸ್ಸ ನ್ನು ಬದಲಾಯಿಸಲಿಲ್ಲ; ಆದರೆ 
ಮನಸ್ಸು ಈ ಜಡವಾದ ಶರೀರವನ್ನು ಬಟಾ ೫6 ಚೈತ್ಯವೆ ವೇ ನಿಸರ್ಗದ 
ಮೊಗ್ಗೆ ಗಳನ್ನು ಒಡೆದು ತನ್ನ ರೂಸದಾದ ಪ್ರಕಟವಾಗುತ್ತಡೆಂದು ಅವರ ವಾದ. 


೩೭ 


ಅತ್ಯಂತ ಆಧುನಿಕ ಭೌತವಾದೆದಲ್ಲಿ ಸಾಪೇಕ್ತವಾದ ಮತ್ತು ಅಣುವಿಸರಣವಾದಗಳು 
ಮಹತ್ರವನ್ನು ಪಡೆದಿವೆ ಪ್ರಾಕೃತ ಪರಮಾಣುವಿನಲ್ಲಿ ಅಗಾಧ ಶಕ್ತಿಯು ಹುದುಗಿದೆ 
ಅದೊಂದು ಚಿಕ್ಕದಾದ ಸೂರ್ಯಮಾಲೆಯೇ ! ಅದರ ಅಂಶಗಳು ಸದಾ ತಿರಗುತ್ತಿವೆ 
ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತಿಯೆಂದರೆ ಶುದ್ಧವಾದ ಶಕ್ತಿಯು. ಹೀಗೆ ಗತಿ, ಜೀವನ, ಚೈತನ್ಸ 
ಅಥವಾ ಪ್ರಜ್ಞೆ, ಸ್ಪಪ್ರಜ್ಞೆ ಇವು ಈ ಶಕ್ತಿಯ ಆರೋಹೆ ಶ್ರೇಣಿಯು. ಆದುದರಿಂದ 
ಚೈತನ್ಯಯುಕ್ತ ಜೀವನಿಗೂ ಅಜೇತನವಾದ ಜಡಕ್ಟೂ ಗುಣದಲ್ಲಿ ವ್ಯತ್ಯಾಸ ಮಾತ್ರ 
ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿಲ್ಲ ಒಂದು ಶಕ್ತಿ- ಅದಕ್ಕಿ ಶಕ್ತಿಯೆನ್ನಿರಿ ಆತ್ಮವೆನ್ನಿರಿ- ವಿಶ್ವದಲ್ಲಿ 
ವ್ಯಾಪ್ತವಾಗಿದೆ. 


ಹೀಗೆ ಡಾರ್ವಿನ್ನನ ಕಾಲದ ಭೌತವಿಜ್ಞಾ ನವು ಈಗ ಅಭೌತ ವಿಜ್ಞಾ ನವಾಗಿದೆ. 
ಆದಕ್ಕೆ ನಾವು ಅಧ್ಯಾತ್ಮವೆಂದು ಕರೆಯಲಾಕಶೆವು. ಆತ್ಮವು ತತ್ವಜ್ಞಾ ನದ ವಿಷಯ, 
ವಿಜ್ಞಾ ನದ ವಿಷಯವಲ್ಲ. ಆದರೆ ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ವಿಜ್ಞಾ ನವು ಇದಕ್ಕೂ ಮುಂದೆ ಹೆಜ್ಜೆ 
ಇಟ್ಟಿದೆ. Sir Richard Gregory ಯವರು ಆಧುನಿಕ ವಿಜ್ಞಾ ನದ ಮುಂದಾಳುಗ 
ಳೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಅವರು ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ... “ತತ್ವಜ್ಞಾ ನವು ವಿಜ್ಞಾ ನದ 
ಒಂದು ಭಾಗವಾಗಿದೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ ತತ್ವಜ್ಞಾ ನದ ವಿವೇಚನೆಗಳು ಭೌತಶಾಸ್ತ್ರದ 
ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಸಹಾಯವಾಗುತ್ತವೆ. ಪರಮಾಣು ಭೌತಶಾಸ್ತ್ರವು ವೇದಾಂತದ ಪೂರ್ವ 
ನಿರ್ಧಾರಿತವಾದವನ್ನು ದೂರೀಕರಿಸಿ ಸಂಕಲ್ಪ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಕೈ ಪುಷ್ಟಿಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟದೆ. 
ವಿಜ್ಞಾ ನವು ಹೊಸ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಸಂಶೋಧಿಸಿದಂತೆ ಧರ್ಮವು ಈ ಭೌತಪದಾರ್ಥಗಳ 
ಮೂಲ ಮತ್ತು ಅವುಗಳ ಕೊನೆ ಏಷಯದಲ್ಲಿ ಇರುವ ಆಸಕ್ತಿಯನ್ನು ಕಾಯಲಿ 
ಬೆಳಿಸಲಿ. ಇಷ್ಟು ತಿಳಿದು ಗೀತೆಯನ್ನು ಓದಿದಾಗ ಎಷ್ಟೋ ವಿಚಾರಗಳು ಗೀತೆಗೂ 
ಆಧುನಿಕ ವಿಜ್ಞಾ ನಕ್ಟೂ ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ತೋರಬಹುದು. ಔR.ಡಔ. 1೩1ರು ಗೀತೆಗೆ 
ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ “When we study the Gita we 
are led by the fact that in its teachings and 1ts general approach to 
the problems of life 1t anticipated long ago the methods and 
thoughts of modern science.” ಕೃಷ್ಣ ನು ಸಾರಥ್ಯವನ್ನು ವಹಿಸಿದ್ದು ಅವನು 
ಅಧಿಕಾರದ ದರ್ಪದಿಂದ ಉಪದೇಶಿಸುವವನಲ್ಲ. ತಾನು ವಿವೇಚಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅರ್ಜುನನಿಗೆ 
ವಿಚಾರ ಮಾಡಲಿಳ್ಳೆ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ (ಗ wdc) 11-೩೦ರಲ್ಲಿ 
ಬುದ್ದಿಯೋಗವನ್ನು ಉಪಡೇಶಿಸಿದ್ದಾನೆ 11-೪೬ ರಲ್ಲಿ ವೇದಗಳನ್ನು ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನಿ 
ಗಳನ್ನೂ ತನ್ನ ಬ.ದ್ಧಿಗೆ ಬೆಳಕುಕೊಡಲಿಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯಿಸು ಎಂದೆ. ಅರ್ಜುವನಿಗೆ 
ಹೇಳುತ್ತಾನೆ ಲೋಕ ಸಂಗ್ರಹಕ್ಕಾಗಿ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ದುಡಿಯಲಿಸೈ ಉಪದೇಶಿಸಿದ್ದಾನೆ. 


ಗೀತೆಯು ಸತ್ಯಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ಸಂಕಲನ ಮಾಡಿ ಅವುಗಳ ಸಹಾಯದಿಂದ 
ಜೀವನದ ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು ಬಿಡಿಸುತ್ತದೆ. ಜಗತ್ತನ್ನು ಮಿಧ್ಯಾ ಎಂದು ಹೇಳಿಲ್ಲ. ಅದು 


೩೮ 


ಸರಮಾತ್ಮನಿಂದ ವ್ಯಾವ್ತವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. “fe 18 the greatest 
gift of God, an opportunity 10 866% and find God.” ಗೀತೆಯು 
ಹೇಳುತ್ತದೆ - “ಜೀವನವು ದೇವದತ್ತ ಕೊಡುಗೆಯು, ಅದು ದೇವನನ್ನು ಹುಡುಕಿ 
ದೊರಕಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಒಂದು ಅವಕಾಶವು. 


ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಕರ್ಮವು ಮನುಷ್ಯನ ಹಕ್ಕು. ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಸದಾಚರಣೆಯು 
ಯೋಗ್ಯ ವಾದುದು. ಕೃಷ್ಣನು ಯುದ್ಧದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಾಸ್ತವ ದೃಷ್ಟಿಕೋನವನ್ನು 
ಇಟ್ಟುಕೊಂಡಿದ್ದಾ ನೆ. ಅಸತ್ಯವನ್ನೂ ಅಧರ್ಮವನ್ನೂ ಎದುರಿಸಿ ಯುದ್ಧ ಮಾಡಲೇ 
ಬೇಕೆಂದು ಫ್ರೀ ಕೃಷ್ಣನು ಅರ್ಜುನನನ್ನು ಹುರಿದುಂಬಿಸುತ್ತಾನೆ. ಈ ಸಂಗತಿಗಳೆಲ್ಲ 
ವಿಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಸಮ್ಮತವಾದ ವಿಷಯಗಳು 


ಕರ್ಮದ ನಿಯಮವು ಶಾಸ್ತ್ರೀಯವಾಗಿದೆ. ಮಾಡಿದ ಕೆಲಸದ ಫಲವನ್ನು ಸಾವು 
ಉಣ್ಣ ಲೇಬೇಕೆಂದು ಗೀತೆಯ ಪಾರವಾಗಿದೆ ನಮ್ಮ ಪ್ರಯತ್ನದಿಂದ ದೇವರ ಅನುಗ್ರಹ 
ದಿಂದ ನಾವು ಫಲವನ್ನು ಹೊಂದಬಹುದು. ಕರ್ಮದ ತತ್ವದ ಮೇಲೆಯೇ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ 
ವಾಗಿ ಗೀತೆಯು ಪುನರ್ಜನ್ಮ: ವನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸದೆ ದೇವರನ್ನು ಭೆಟಿಸುವದು ಪಾ ್ರಿರ್ಥಿಸುವದು 
ವೈಜ್ಞಾ ವಿಕ ಸತ್ಯ. 1. ೦೩೫೮೦1 ರು Prayer is the most gS 
form of ಪ one Can gernerte. It is a force as real as terzistrial 
gravity. As a physician I have seen men after all therapy had 
failed, lifted out of disease and melancholy by the serene 
effort of prayer. 


ಇದರಿಂದ ಪ್ರಕೃತಿಯಾಗಲಿ ಶಕ್ತಿಯಾಗಲಿ (೮೧೮7೫) ವಿಚಾರ, ಭಾವಕೆ, 
ಜೀವನಶಕ್ತಿ. ಯಾಂತ್ರಿಕಶಕ್ತಿ ಅವೆಲ್ಲ ಒಂದು ಸತ್ಯದ ನಾನಾ ಅವಿರ್ಭಾವಗಳೇ !! 
ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಕ್ಫ ಸಃ ತನು ಜಗತಿ ತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸಿ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿ 
ಎಲ್ಲ ಕಡೆಗೆ ವ್ಯಾನಿಸಿಸ್ನಾನೆ. ಹೀಗೆ ಜಗತ್ತು ಭೌತವೂ. ಡು ಚೈತನ್ಯ ರೂಸವೂ 
ಆಹುದು. 


ಪ್ರೊ ೫60508 ರು ಪ್ರಾಣಿ ಸಂಗ್ರಹಾಲಯದ ಗೋಡೆಯ ಮೇಲೆ "ಕ 
ಇಗ? ಎಂದು ಬರೆಸಿದ್ದಾರೆ. “ಜೀವರು” ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಸಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಅವನ 
ಸಾನಿಧ್ಯವನ್ನು ನಾವು ಹೊಂದಬೇಕು. ಜಗತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ದುಃಖವಿದ್ದರೂ ಅದು ಕೆಟ್ಟದ್ದಲ್ಲ. 
ಅದು ಜಗವ್‌ತನ ಲೀಲಾ ಭೂಮಿಯು. ಭಗವಂತನು ಎಲ್ಲರ ಹೈದಯದನ್ಲಿದ್ದಾನೆ. 
ಆದುದರಿಂದ ಎಲ್ಲರ ಸೇನೆಯಿಂದ, ನಾವು ಅವನನ್ನು ಪೂಜಿಸಬೇಕು, ಯಾವನನ್ನು 
ನೋಯಿಸಿದರೂ. ದೇವನನ್ನು ನೋಯಿಸುತ್ತೀರಿ. ಆದುದರಿಂದ ನಮ್ಮ ಕರ್ತವ್ಯ ನಾವೆ 


೩೯ 


ನಿರ್ವಹಿಸಬೇಕು. ದೇವನು ಸಂತೋಷಿಸುತ್ತಾನೆ ಇದೇ ಲೋಕ ಸಂಗ್ರಹೆ; ಗೀತೆಯು 
ಇದನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿದೆ. ಇದೇ ತತ್ವಮಸಿಯ ಅರ್ಥ ಎಂದು ಸಾರಿದ್ದಾರೆ. 


ಈ ಭಗವಂತನನ್ನು ಪೂರ್ತಿ ತಿಳಿಯುವದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ, ವಿಜ್ಞಾನವು ತತ್ವದ 
ಅಂಶವನ್ನು ಮಾತ್ರ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಪೂರ್ತಿಯನ್ನು ತಿಳಿಯುವದು ಶಶ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂದು 
ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಈ ಆಂಶಗಳು ಸುಳ್ಳಲ್ಲ ಸತ್ಯವಾದವುಗಳು. ಇಡೀ ವಿಶ್ವ ವೆಲ 
ಪರಮಾತ ನ ಒಂದು ಅಂಶ ಮಾತ್ರ; ವಿಶ್ವ ವನ್ನು ವ್ಯಾಪಿಸಿದವನೇ ಪುರುಷೋತ್ತ ಡಿಕ 


ಹೀಗೆ ಆಧುನಿಕ ವಿಜಾ ಗ್ಲಾಫಿಗಳು ವೇದಾಂತದ ಹತಾಶ ಸಮೀಪಕ್ಕೆ ಬಂದಿದ್ದಾರೆ. 
ಇದರಿಂದೆ ವಿಜಾ ್ಲಾನಿಗಳು ವೇದಾಂತದ ಎಲ್ಲ ತತ್ವಗಳನ್ನೂ ಒಪ್ಪುತ್ತಾ ಕೆಂಚ ಅದರಂತೆ 
ವೇದಾಂತದ ಬ್ರ ಹು ನ ವಿಚಾರ ಜನ್ಮಾಂ ಎತರ ನಿ ಇವುಗಳೆಲ್ಲ ಅಡುಗಲಜ್ಜಿ ಯ 
ಕಡೆಗಳೆಂದೊ ಗ ್ಲಾನಿಗಳು ತಿಳಿಯಬಾರದು 


ಈ ಪ್ರಾಚೀನ ಖಷಿಗಳು ತಮ್ಮ ಅನುಭವಗಳನ್ನು ಆಧುನಿಕ ಯುಗದ 
ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕ ಪರಿಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಇಡಲಿಕ್ಕೆ ಆಗಿಲ್ಲ. ಅವರು ಒಂದು ಕಾವ್ಯಮಯ 
ಅಲಂಕಾರಿಕ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅವುಗಳನ್ನು "ಪ್ರಕಟಸಿದ್ದಾ ಕೆ ಆದರೆ ಅವು ಜೀವನದ 
ನಿತ್ಯ ತತ್ವಗಳು ಅವನ್ನೇ ( ಆಧುನಿಕ ವಿಜ್ಞಾನವು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಬೋಧಿಸುತ್ತಿ ಡೆ. 
ಮಾ ಬಿಚ್ಚು ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಗೀತೆಯನ್ನು ಓದಿದರೆ ಅವನಿಗೆ ಇವೆರಡರಲ್ಲಿರತಕೂ 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಭಗ ಪರಿಚಯವು ತಪ್ಪದೆ ಆಗುತ್ತದೆ. ಇಡೀ ಮಾನವ ಕುಲಕ್ಕೆ 
ಯೋಗ್ಯವಾದ ಮಾನವ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಕಟ್ಟಲಿಕೆ ಗೀತೆಯು ಸಮರ್ಧನದೆನ್ನುವದು 
ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ ಮಾನಸ ತತ್ವಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರು ಮುಂದುವರೆಯುತ್ತಿದ್ದರೂ 
ಅವರಲ್ಲಿ Yeats, Brown, Paul Brunton, Shaw Desemond 
ಮೊದಲಾದವರು ಯೋಗಾಭ್ಯಾಸ, ಪೂನರ್ಜನ್ಮ ಮೊದಲಾದ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟು 
ಆಸ್ಥೆ ವಹಿಸಿದ್ದಾರೆಂಬುದು ಗೊತ್ತಾ ಗುತ್ತ ದೆ. ಭಕ್ತಿಮಾರ್ಗ ಅನುಭಾವ, ಸಾಕ್ತಾತ್ಕಾರ 

ಈ" ನಿಷಯಗಳು ಸಾ ್ರಿಭಾವಿಕವಾಗಿ ವಿಜಾ ್ಲಾನಿಗಳ ತಲೆಯಲ್ಲಿ ಸೇರುವದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ನನಗೆ 
ಯಾವದರಿಂದ ಜ್ಞಾ ವಾಗುತ್ತದೆ, ಅದರ ವಿಷಯ ಕಿಳಿಯಬೇ ಕಾಗಿದೆ.. ಆಗ ನಾನು 
ಹೊರಗಿನಿಂದ ಒಳಗೆ ಪ್ರವೇಶಿಸುತ್ತೇನೆ ಭೌತವಿಜ್ಞಾ ಸಿಯೂ ಈ ತರಹದ ಅಂತಜ್ಞಾ ರನ 
ದಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತನಾಗ.ತ್ತಾ 3 ಇದು ಭಾವನಾ ಪ ಪ್ರಧಾನವಾದ ಭಕಿ ಕಿ ವಾದವಲ್ಲ ಇದು ನಚಾರ 
ಪ್ರಧಾನವಾದ ಸಂಶೋಧನೆಯು ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಯೋಗಿಕ ವಿಜ್ಞಾನದ ಎಲ್ಲ ಪದ್ಧತಿ- 
ಗಳನ್ನೂ ಹಚ್ಚಿ ಮಾನಸಿಕ ತತ್ವವನ್ನು SEN ಗೀತೆಯು ಕರ್ಮಕುಶಲ 
ವಾದ ಯೋಗವನ್ನು ಕಲಿಸುತ್ತದೆ. 


೪ರಿ 


ಆದರೆ ವಿಜ್ಞಾನವು ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಸೀಮಿತವಾಗಿಜೆ. ವಿಚಾರದ ಆಚೆಗಿರುವ ದನ್ನು 
ವಿಚಾರ ಬಿಟ್ಟು ಉಳಿದ ಅತಿ ಆತ ಸ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ತಿಳಿಯಲಿಕ್ಕೆ ಒಪ್ಪು ವದಿಲ್ಲ 
ವಿಜ್ಞಾನದ ಪ ನೆಡ್ಡೆತಿಯಿಂದ ವಿಭಾಗಶಃ ಜಾ ್ಲಾನವು ಮಾತ್ರ ದೊರೆಯುತ್ತ ಜಿ ತತ್ವ ದ 
ಸಮಗ್ರ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಬೇರೆ ಅಗಾಧ ಶಕ್ತಿ ಯುಳ್ಳ ಆಂತರಿಕ 'ಚಕ್ಷುಸ ಸನ್ನು ಒಸ್ಪ ಫಟ 
ತ್ತದೆ (4 pA )- ಅದರ ವಾಸ ಪ ನಮಗೆ "ಎಲ್ಲದರ ಹಿಂಡಿ ಇರುವ 
ನಿತ್ಯತತ್ವವನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಸ ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು ಆತ ಒತೆತ್ವವು (2517111.೨೦) 
ಇದೇ ವಿಲ್ಲದರ ಹುಟ್ಟು ಬಾಳು ಸಾವಿಗೆ ಜಾಣರ ಜಟ ಈ ಜ್ಞಾನದಿಂದ 
ವಿಜ್ಞಾ ಸ ನಿಯ ಡು ಜಾ ನವು ಪೂರ್ಣವಾಗುವದು. ಹೀಗೆ ವಿಜ್ಞಾ ್ಲಾನಿಯ ಪ್ರಾಯೋಗಿಕ 
ಅಥವಾ ವಿಚಾರಪ ಪ್ರಧಾನ : ಜಾ ನವು ಆಂತರಿಕ ಜಾ ನಕ್ಕಿ ಸಹಾಯ ಕವಾದಕ್ಕೆ ಸು 
ಜಾ ್ಲಾನವು ಅಪೂರ್ಣಮಾಗಿವ್ದ “ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಜಾ ಕಕ್ಕ ಬೆಳಕು ನೀಡಿದರೆ ಮಾಧವನ 
ಜನ್ನ ಪು ಸಫ£ವಾಗುವದು ಇದೇ” ಕೃಷ್ಣ ಕನು ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ವಿವಸ್ಥ ಕ್ವತನಿಗೆ 
ಹೇಳಿದನು. ಅದು ಕಳೆದುಹೋಯಿತು. ¥ ಷ್ಣನು “ದಕ್ಕೆ ಪುನಃ ಚಾಲನೆಯನ್ನು 
ಕೊಡುತ್ತಾನೆ 


ತೀ ಕ್ಸ ಷ್ಣ ನ ಮತವನ್ನು ಅನುಸರಿಸುವವರು ನಿತ್ಯ ತತ್ವ ದಜಾ ಸ್ವಾನವನ್ನು ಆಗಾಗ 
ಬೆಳೆದು ಬುಂದ ವಿಚಾರಗಳೊಡತೆ ಆಲೋಚಿಸಿ ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ವಿಮರ್ಶಿಸಿ ಹೊಸ 
ತೇಜಸ್ಸಿನಿಂದ ಅದನ್ನು ಬೆಳಗಿಸಬೇಕು ಆಧುನಿಕ ಹೊಸ ವಿಚಾರಗಳಿಂದ ಸನಾತನ 
ತತ್ವಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚನ ಲಾಭವೇನೂ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಹೊಸ ವಿಜಾರಗಳನ್ನು ಅದ್ದು 
ಅರಿಗಿಸಿಕೊಂಡು ಹೊಸ ರೂಪದಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ" ಆದು ಹೊಸ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಫಲದಾಯಕ 
ವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಗೀತೆಯ ಹೊಸ ತಾತ ಶ್ಚರ್ಯಗಳನ್ನು* ಪರಿಶೋಧಿಸಿ 
ವಿಮರ್ಶಿಸಿ ವಿಚಾರಿಸಿ ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ ಬಂದಾಗ ಅದರಲ್ಲಿರುವ ಜೊಳ್ಳು ಪೊಳ್ಳು 
ಚಲ್ಲಿಕೊಟ್ಟು ಹೊಸದನ್ನು ಹೊಟ್ಟಿ ಹೊಳಗೆ ಹಾಕಿಕೊಂಡು. ಸಮರ್ಥವಾದರೆ ಹೊಸ 
ಜೀವನದ ಹೊಸ ಸಮಸ್ಯೆಗಳಿಗೂ ಸಮರ್ಥವಾದ ಅಧಿಕಾರಯುಕ್ತವಾದ ವಾಣಿಯಿಂದ 
ಯೋಗ್ಯ ಉತ್ತರಕೊಟ್ಟು ಮಾರ್ಗದರ್ಶನ ಮಾಡಬಹುದು. ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಈಗಿನ 
ಜೀವನಕ್ಕೂ ಹಳೇ ತತ ವಿಚಾರಕ್ಕೂ ಸರಿಯಾದ ಮಾಧ ್ಯಾಮವಲ್ಲದ್ದ ರಿಂದ ತೇಜಸ್ವಿ 
ತತ್ವಜ್ಞಾ ನೆಕ್ಟೂ ಈಗಿನ ಜೀವನದೊಡನೆ ಸಂಪರ್ಕ ಚ ಪ್ರಯೋಜನಕಾರಿಯಾಗ 
ಲಿಕ್ಕೆ ಶೆಕ್ಕವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಸಹೃದಯ ಓದುಗರು ಇದರ ಸ್ವಲ್ಪಾ ದರೂ ಪ್ರಯೋಜನ 
ಪಡೆದರೆ ನಹ್ನೆ ಪ್ರಯತ್ನ ಸಾರ್ಥಕವೆಂದು ಭಾವಿಸುತ್ತೇನೆ. 


ಎಲ್ಲ ಭಾವನೆಗಳು ಯಾವನಿಂದ ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆಯೋ ಆ ಭಗವಂತನಿಗೆ 
ಈ ನನ್ನ ಶ್ರಮವನ್ನು SHS ಏರಮಿಸುತ್ತೇನೆ. 


ಗುರುರಾಜ. ಭೀ. ಜೋಶಿ 


1 ಗೀತಾನಲೋಕನ ॥ 


ಭಾಗ ೧ 
ಗೀತಾ ಗ್ರಂಥ ವಿವರಣೆ 


೧ ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ-ಅರ್ಜುನ ವಿಷಾದ ಯೋಗ 
ಲ್ಪಕಳಗರ ಕಹಣ : ಧೃತರಾಷ್ಟ್ರನು ಸಂಜಯನನ್ನು ಕುರಿತು ಎಂದನು, 


ಇಳಿಕ FEN aR ee: । 
ಸಸರ: ateanaa feed AHA ॥ ॥॥ 


ಧರ್ಮ (ಸಾಧನ) ಭೂಮಿಯಾದ ಕುರುಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಯುದ್ಧವನ್ನೇ ಇಚ್ಛಿಸುವ 
ನನ್ನವರು (ದುರ್ಯೋಧನಾದಿಗಳು) ಮತ್ತು ಪಾಂಡವರು, ಸಂಜಯನೇ, ಏನು 
ಮಾಡಿದರು ? 


ವಿಶೇಷ ವಿವರಣೆ: ಮೊದಲ ಅಧ್ಯಾಯ ಮತ್ತು ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ 
ಕೆಲವು ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಕೃಷ್ಣನು, ಮುಂದೆ, ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಮಾಡುವ ಉಪದೇಶಕ್ಕೆ 
ಯೋಗ್ಯವಾದ ಪ್ರಸಂಗವನ್ನು ಗೀತಾಕಾರರು ಒದಗಿಸುತ್ತಾರೆ, ಗೀತೆಯನ್ನು ಆರಾರು 
ಅಧ್ಯಾಯದ ಮೂರು ಮೂರು ಷಟ್ಕಗಳಲ್ಲಿ ವಿಭಾಗಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಮೊದಲನೆಯ 
ಷಟ್ಟವು ಜ್ಞಾನದ ಉಪಾಯಗಳಿಗೆ ಮೀಸಲಾಗಿದೆ ಎರಡನೆಯ ಷಟ್ಕದಲ್ಲಿ 
ಸಾಧನೆಗಳನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾರೆ, ಮೂರನೆಯದರಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಹೇಳಿದ್ದರ 
ವಿಸ್ತಾರವನ್ನು ಕಾಣುತ್ತೀರಿ, 


ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಒಟ್ಟು ೭೦೦ ಶ್ಲೋಕಗಳು ೧೮ ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ ವಿಭಕ್ತವಾಗಿವೆ 
ಇದು ಮಹಾಭಾರತ ಪಾರಿಜಾತದ ಮಧುವಾಗಿರುವದು ಇದನ್ನು ಭೀಷ್ಮಪರ್ವ 
ದಲ್ಲಿ (೨೫ ರಿಂದ ೪೨ ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ) ಸೇರಿಸಲಾಗಿದೆ ಇದು ಕೃಷ್ಣಾರ್ಜುನರ 
ಸಂವಾದರೂಪದಲ್ಲಿದೆ. ಶ್ರೀವೇದವ್ಯಾಸರು ಇದರ ಗ್ರಂಧಕರ್ತರು ಇವರು ಮಹಾ 
ಭಾರತದ ಗ್ರಂಧಕರ್ತರೂ ಅಹುದು 


ls 


ಶೀ ವೇದವಾ ಸರು ವಿಷ್ಣು ವಿನ ಅವತಾರ, ಆದುದರಿಂದ ಮಧ್ವಾಚಾಯರನರು 
ಶ್ರೀ ಬಾದರಾಯಣರ ಮತ್ತು ಮಹಾಭಾರತದ ಮಹಿಮೆಯನ್ನು ಕೊಂಡಾದುತ್ತ, 
ಗೀತೆಯನ್ನು ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಿದ್ದಾರೆ ಆದರೆ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು, ರಾಮಾನುಜಾ 
ಚಾರ್ಯರು ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ನ ಮಹಿಮೆಯನ್ನು ಕೊಂಡಾಡುತ್ತಾ ಗೀತೆಯ ಪ್ರಸ್ತಾಪವನ್ನು 
ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ CM. ಪದ್ಮನಾಭಾಚಾರ್ಯರು (A critical survey of 
Bhagavad Geeta ದೆಲ್ಲಿ) ಈ ಮತಠಭೇದವು ಅರ್ಥವುಳ ಸದ್ದೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ 
ವೇದವ್ಯಾಸರು ವಿಷ್ಣುವಿನ ಅವತಾರವೆನ್ನುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿರುವ ಮತಭೇದವೇ ಆ 
ಅರ್ಧ ರಾಮಾನುಜರ ಶಿಷ್ಯರಾದ ವೇದಾಂತದೇಶಿಕರು ಸ್ಪಷ್ಟ ಕವಾಗಿ ವೇದವ್ಯಾಸರು 
ಪರಮಾತ್ಮನ ಅವತಾರವಲ್ಲವೆಂದೂ ಅವರು ಒಬ್ಬ ಮಹರ್ಷಿಯೆಂದೂ ಅವರು 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಮನುಷ್ಯನ ಹಾಗೆ ಗುಣ ದೋಷಗಳಿಗೆ ಒಳಗಾಗಿದ್ದಾರೆಂದೂ ಮತ್ತು 


ಅವರಿಗೂ ವ್ರಾರಬ್ದವು ಬೆನ್ನು ಹತ್ತಿದೆಂದೂ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಪಡುತ್ತಾರೆ 


ಇದಕ್ಕ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಮಧ್ವರು ವೇದವ್ಯಾಸರು ಪರಮಾತ್ಮನ ಅವತಾರ 
ವೆನ್ನುವದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ಉದಾಹರಿಸುತ್ತಾರೆ, (ಕಕ: ಇರು aT 
ಕರೌ ಕ್ಲ! ಇ ಔಣ ಇ - ನಾರಾಯಣ ಕಲ್ಪ) ಇದಕ್ಕೆ ಶಂಕರರ ಬಹುಜನ 
ಅನುಯಾಯಿಗಳು ಒಪ್ಪಿದ್ದಾರೆ... ( ee. she: , . , 
ಕರಣ -- ಕೆಕಸಗನಫ್ಯೆ; ) ರಾಮಾನುಜೀಯರಲ್ಲಿಯೂ ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಐಕಮತ್ಯವಿಲ್ಲ 


ಆದಮಡೆರಿಂದ ಭಗವದಿ ತೆಯ ಮಹಿಮಯನ್ನು ಸಾರುವಾಗ ವೇದವಾ ಸರ 
ಮತ್ತು ಮಹಾಭಾರತದ ಮಹಿಮೆಯನ್ನೂ ನಿರೂಖಸಲು ಮರೆಯಬಾರದು 
ಇದರ ಮುಂದೆ * ಈಗ ಇದ್ದ ಹಾಗೆ ಶ್ಲೋತಬದ ವಾದ ಗೀತೆಯೇ ಕೃಷ್ಣನ 
ಬಾಯಿಂದ ರಣಭೂಮಿಂಯ ಮೇಲೆ ಹೊರಬಿದ್ದಿ ರಬಹುದೆ ಳ್‌ ಪ್ರಶ್ನಯು 
ಉದ ವಿಸುತ್ತದೆ ಈ ಏಳುನೂರು ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು ಕ ೈಷ್ಟನೇ ರಚಿಸಿದಾ ನೆಂದೂ 


ಯನ್ನು ಯೋಗ್ಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿದರೆಂದೂ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಪಡುತ್ತಾರೆ. * ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಎರಡೂ ಹಬ್ಬಗಳನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುವ ಶ್ಲೂಕ 
ಲಿ 





೫ ವೇದವ್ಯಾನರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಓ. ಹ ಮುನಿಷಿಯವರು ತಪ Bhuguvudgecta 
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ಗಳನ್ನು ಶೋಧಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಯಾರಿಗೆ ಕೃಷ್ಣ ಬಾದರಾಯಣರು ಒಬ್ಬರೇ ಎಂಬ 
ಭಾವನೆ ಇದೆಯೋ ಅವರಿಗೆ ಈ ವಾದದಲ್ಲಿ ಹುರಳಿಲ್ಲವೆಂದು ಎನಿಸುತ್ತದೆ. 
ಹಾಗೆಯೇ “ ಕೃಷ್ಣನು ಗೀತೆಯನ್ನು ಬೇರೆ ಪ್ರಾಕೃತಭಾಷೆಯಲ್ಲಾಗಲೀ, ಗದ್ಯ 
ದಲ್ಲಾಗಲೀ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಉಪದೇಶಿಸಿದ್ದನ್ನು ವ್ಯಾಸರು ಶ್ಲೋಕರೂಪದಿಂದ 
ನಮಗೆ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ ” ಎನ್ನುವದೂ ಸಮಂಜಸವಾಗಿ ತೋರುತ್ತದೆ. 


ಆದರೆ ಕೆಲವರು “ ಇದಕ್ಕೆ ಭಗವದ್ಗೀತೆಯೆಂದು ಕರೆಯುವದರಿಂದ ಭಗವಂತ 
ನಾದ ಕೃಷ್ಣನೇ ಗ್ರಂಧಕಾರನಿರಬೇಕು ” ಎಂದು ವಾದಿಸುತ್ತಾರೆ ಇದರಲ್ಲಿ ಅರ್ಧ 
ವಿಲ್ಲ. ಯಾಕೆಂದರೆ “ ಭ್ರಮರಗೀತೆ, ಶ್ರುತಿ ಗೀತೆ, ಅಷ್ಟಾವಕ್ರಗೀತೆಗಳು " ಗ್ರಂಧ 
ಕಾರರನ್ನು ನೀರ್ದೇಸಿಸುವದಿಲ್ಲ. 


ಮಧ್ಸರು, ಗೀತೆಯ ಗ್ರಂಧಕಾರರು ವೇದವ್ಯಾಸರೆಂದು ಅಭಿಪಾ ೨) ಯಪಡು 
ತ್ತಾರೆ, ಮತ್ತು ವ್ಯಾಸರೇ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನೆಂದು ಒತ್ತಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ, 


ಶ್ರೀ ಶಂಕರರು ಪ್ರಧಮಷಟ್ಟವು ಕರ್ಮಕಾಂಡವೆಂದೂ ದಿ ತೀಯ ಷಟ್ಯವು 
ಉವಾಸನಾಕಾಂಡವೆಂದೂ ತ ತೀಯ ಷಟ್ಕವು ಜ್ಞಾ ನಕಾಂಡವೆಂದೂ ಗೀತೆಯ ೧೮ 
ಅಧ್ಯಾಯಗಳನ್ನು ವಿಭಾಗಿಸಿದ್ದಾರೆ ಹಾಗೆಯೇ ಇನ್ನೊಂದು ವಿಧವಾಗಿ ಕಾಂಡ 
ತ್ರಯ ವಿಭಾಗವನ್ನು ಅದ್ದ್ರೈತಮತದಲ್ಲಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. “ ಸದಾನಂದೀಭಾವ 
ಪ್ರಕಾಶದಲ್ಲಿ ಆದ್ಯಕಾಂಡವು ತ ೦ ಪದಾರ್ಧದ ಶೋಧವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ತ್ವಂ ಪದಾರ್ಥದ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಮಧ್ಯಮ ಷಟ್ಕದಲ್ಲಿ ತತ್‌ ಪದುರ್ಧವು ಧ್ಯೇಯ 
ವಂಬುದನ್ನು ಸಾರುತ್ತಾರೆ. ಮೂರನೇ ಷಟ್ಕದಲ್ಲಿ ' ತ್ವಂ ಮತ್ತು ತತ್‌ ಪದಾರ್ಧ 
ಗಳ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಹೆಂಳುತ್ತಾರೆ, ? 


and modern Life ದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಪ್ರಕರಣವನ್ನೇ ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ * In the course of 
the Epic the master described how in his time different streems of 
life had mingled; how the wicked had fought and lost bow the 
righteous had struggled and won As the theme grew upon him be 
saw the role and mission of Shri Krishna as God incarnate and 
gave us a living portrait of hm Inthe section callcd Bhagavad- 
geeta he also conveyed his message and he left us in Vivid match- 
less phrases the Apocalypse in which Arjuna with wondering awe 
beheld in Shri Krishna the omnipotent and heard his mandate. 
Thus the master made him live in Immortal words so that he 
might survive in our hearts for ever 


ಪೂರ್ವ ಸೆಂಗತಿಯಂ : ಯುದ್ಧವು ನಿಶ್ಚಿ ತವಾಯಿತು. ಪಾಂಡವರು 
ಧಾರ್ಮಿಕರು ಪಾಪಭೀರುಗಳು ಕೌರವರು ಉನ್ಮತ್ತ್ವರು; ಸಾ ಿರ್ಧಕ್ಕಾಗಿ ಧರ್ಮ 
ವನ್ನೂ ಬದಿಗೆ ಸರಿಸಲು ಸಿದ್ಧ ರು... ಸಂಥಾನ ಕ್ಸ ಷ್ಣ ನಿಗೂ ಸಾಧ್ಯ ವಾಗಲಿಲ್ಲ 
ಉಭಯ ಸೇನೆಗಳು ಕುರುಕ್ಷೇತ ದ ಮೇಲೆ ಯುದ್ಧಕ್ಕೆ 'ಶಿಣೆಯಾದವು. ಕುರುಡನಾದ 
ಧೃತರಾಷ್ಟ್ರನು ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಉಳಿದನು. ಸಂಜಯನು "ಅವನಿಗೆ ಯುದ್ಧ ವಾರ್ತೆಯನ್ನು 
ಮುಟ್ಟಿ ಸಬೇಕೆಂದು ವ್ಯಾಸರು ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಮಾಡಿದರು. ಅವನಿಗೆ ಯಾವಾಗಲೂ ಎಲ್ಲ 
ಕಡೆಗೂ ಹೋಗುವ ಸೌಕರ್ಯವನ್ನೂ ಸುರಕ್ಷಿತತೆಯನ್ನೂ ನೀಡಿದರು. ಅದರಂಡೆ 
ಸಂಜಯನು ಭೀಷ್ಮನು ಬಿದ್ದಮೇಲೆ. ಮೊದಲು ಬಾರಿಗೆ ಧ್ಲತ ಧೃತರಾಷ್ಟ್ರನ ಕದೆಗೆ 
ಹೋದನು, ಆಗ ಧೃತರಾಷ್ಟ್ರನು ತನಗೆ ಯುದ್ಧ ಪ್ರಾರಂಭದಿಂದ ಎಲ್ಲ ವಾರ್ದೆ ಕ್ರೈಯನ್ನುು 
ಕ್ರಮವಾಗಿ ಮತ್ತು ವಿವರವಾಗಿ ವರ್ಣಿಸಬೇಕೆಂದು ಸಂಜಯನಿಗೆ ಆಜ್ಞಾಪಿಸಿದನು 
ಈ ಆಜ್ಞೆಯನ್ನು ಮಾಡುವ ಶ್ಲೋಕವೇ ಇದು. 


ಕುರುಕ್ಸೇತ್ರ - ಹಸ್ತಿನಾಪುರದ ಸುತ್ತುಮುತ್ತಲಿನ ಮೈದಾನಕ್ಕೆ ಕುರು- 
ಕ್ಷೇತ್ರವೆಂದು ಹೆಸರು, ಈಗಿನ ದಿಲ್ಲಿ ಪಟ್ಟಣವು ಈ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿಯೇ ಇದೆ. ಕೌರವ 
ಪಾಂಡವರ ಪೂರ್ವಜನಾದ ಕುರು ಎಂಬ ನ ಸು ಅವನು ಈ ಬಯಲಲ್ಲಿ 
ರಂಟೆ ಹೊಡೆಯುತ್ತಿದ್ದನು. ಆದುದರಿಂದ ಈ ಸ್ಥ ಳಕ್ಕೆ ಕ್ಷೇತ್ರವೆಂದು (ಹೊಲ) 
ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ ಮುಂದೆ ಇಲ್ಲಿ ಯಾರು ಯುದ್ಧ ದಲ್ಲಿ ಸಾಯುತ್ತಾರೆ ಮತ್ತು 
ತಪಸ್ಸು ಮಾಡುತ್ತಾರೆ ಅವರಿಗೆ ಸ್ವರ್ಗ ದೊರೆಯುವದೆಂದು ಕುರುರಾಜನಿಗೆ 
ಇಂದ್ರನು ವರ ನೀಡಿದನು. ಆಗ ತು ಅಲ್ಲಿ ನೇಗಿಲು ಹೊಡೆಯುವದನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟುಕೊಟ್ಟನು ಎಂದು ಶಲ್ಯಪರ್ವದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಅಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಜನರು 
ತಪವನ್ನು ಆಚರಿಸಿದ್ದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಧರ್ಮಕ್ಷೇತ್ರವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 


ವೇದಾಂತ ದೇಶಿಕರು ಇಳಿಕ ಎಂಬುದರ ಅರ್ಧವನ್ನು ದೊದ್ದಯಾಗ (ಬೆ) 
ಮಗತಕ್ಕ ಕ್ಷೇತ್ರವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಇದರ ಸೂಚ್ಯವಾದ ಅರ್ಧವನ್ನು “ಪಾಂಡವರು ಇಂಧ ಪವಿತ್ರಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಭೀಷ್ಮನನ್ನು 


ಓ 
ಕೊಂದು ದೊಡ್ಡ ಅನ್ಯಾಯವನ್ನು ಮಾಡಿದರು' ಎಂದು ಹೈಳುತ್ತಾರೆ. ಇದು 


pa. 
ಅಲ್ಲದೆ ಪಾಂಡವರು ಈ ಪುಣ್ಯಭೂಮಿಯ ಪ್ಲ ಸ್ರಭಾವದಿಂದ ಹೆಶಾ ತ್ತಾಪಬಟು 
ತಾವಾಗಿಯೇ ಯುದ್ಧ ದಿಂದ ತಿರುಗಿ ಸೀಗಡಿ ಹುದು ಮೂಧಕಲ್ಪಿ ನಗೆ ಧೃರಠ ಭ್ರ 
ರಾಷ್ಟ್ರ ನು ಆಸ್ಪದ ಕೊಡುತ್ತಾ ನೆಂದು ಕೆಲವರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ, ಆ ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿ 
ತನಗೆ ರಾಜ್ಯವನ್ನು ಆ ಪಹರಿಸಿದರೆಂಬ ಅಪವಾದಯದೆಃ ಬರುವದಿಲ್ಲ. ಈ ಹುಚ್ಚು 
ಭಾವನೆಯಿಂದ ಧೃತರಾಷ್ಟ್ರನು ಈ ಪ್ರಶ್ನೆ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. (ಗೀ Bhagavad. 


Gita by Chidbhavananda), ಆದರೆ ಧೃತರಾಷ್ಟ್ರನು ದುರ್ಯೋಧನನ ಛಲ 


ಈ 


ವನ್ನು ಅರಿತಿರಬೇಕು. ಈ ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ತಪಸ್ಸಿನ ಪ್ರಭಾವಕ್ಕೆ ಅವನು ಒಳ 
ಗಾಗುವದು ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಭೀಷ್ಮ, ದ್ರೋಣ, ವಿದುರ ಮೊದಲಾದವರ 
ಉಪದೇಶವೇ ಇವನ ಮನಸ್ಸಿನ ಮೇಲೆ ಪರಿಣಮಿಸಲಿಲ್ಲ. ಕೃಷ್ಣನ ಉಪದೇಶವೂ 
ನಾಟಲಿಲ್ಲ ಆದರೂ ತನ್ನ ಮಗನ ಮನಸ್ಸು ಕೊನೆ ಗಳಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಯಾಕೆ ಬದಲಾಗ- 
ಬಾರದೆಂದು ಅಂಧ ವೃದ್ಧನ ಆಶೆ. (ನೋಮನಾಧಾನಂದ). ಯಾಕೆಂದರೆ ಧರ್ಮವು 
ಯಾವುದೆಂದು ಏವೇಚಿಸುವವನು ಮನುಷ್ಯನು ಮಾತ್ರ ಆಹಾರ ನಿದ್ರಾ ಭಯ 
ಮೈ ಧುನಗಳು, ಮಾನವ ಮತ್ತು ಪಶುಗಳಿಗೆ ಸಮಾನವಾಗಿರುತ್ತವೆ, * 


ರಾಧಾಕೃಷ್ಣನ್ನರು ಇದರಲ್ಲಿ ಒಂದು ನೈತಿಕ ರೂಪಕವನ್ನು ಕಾಣುತ್ತಾರೆ -- 
‘The world 1s Dharma Kshetra the battle ground for a moral 
struggle. The decisive issue lies in the hearts of men where the 
battles are fought daily and hourly,” ಜಗತ್ತೇ ಒಂದು ಧರ್ಮಕ್ಷೇತ್ರವು, 
ನೈತಿಕ ಹೋರಾಟವೇ ಯುದ್ಧ ಭೂಮಿಯು, ಜನರ ಹೃದಯಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿದಿನ ಪ್ರತಿ- 
ತಂಸು ಯುದ್ಧಗಳು ನಡದೇ ಇರುತ್ತವೆ, ಅಲ್ಲಿಯೇ ಅವುಗಳ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ನಿರ್ಣಯವು 
ಇರುತ್ತದೆ.“  ಧರ್ಮಸಂರಕ್ಸಕನಾದ ಭಗವಾನ್‌ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನೇ ಈ ಯುದ್ಧ- 
ಭೂಮಿಯ ಮೇಲೆ ಇದ್ದು ದರಿಂದ ಇದಕ್ಕೆ ಸ ಧರ್ಮ ಕ್ಷೇತ್ರವೆಂದು ಕರೆಯಬಹುದೆಂದೂ 
ಅವರು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೆ, 


ಕುರುಕ್ಷೇತ್ರಕ್ಕೆ ಮನುಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ (11 - 19) ತಪಃ ಕ್ಷೇತ್ರವೆಂದೂ ಕರೆದಿದ್ದಾರೆ. 
ಯಾಕೆಂದರೆ ಯುದ್ಧವು ಒಂದು ಶಿಕ್ಷೆಯೂ ಅಹುದು ಹಾಗೂ ಶುದ್ಧೀಕರಣವೂ 
ಅಹುದು. 


ಮಾಮಾುಕಾ : ನನ್ನವರು, ಧೃತರಾಷ್ಟ್ರನು ತನ್ನವರು ಪಾಂಡವರು ಎಂದು 
ಭೇದಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆ ಅವನು ತನ್ನ ಮಕ್ಕಳಾದ ದುರ್ಯೋಧನ ಮೊದಲಾದವರ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪಕ್ಬವಾತ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಇನ್ನೊಂದು ಅರ್ಧವನ್ನೂ ಹೇಳು 
ತ್ತಾರೆ. ಇಗಡಿಗ ನೆಣ: ಇರ: ಶಕುನಿಮಾಮನ ಕುಟಿಲ ಕೃತ್ಯದಿಂದ ಒಯ್ಯ- 
ಲ್ಪಟ್ಟ ತವರು (ಅಡ್ಡದಾರಿಗೆ). 


ಒಬ್ಬ, ಮುಂಬಯಿ ವಿಮರ್ಶಕರು ಇದರಿಂದ ಒಂದು ವಿಚಿತ್ರ ಪ್ರಭೇದವನ್ನು 
ಕೌರವ ಪಾಂಡವರಲ್ಲಿ ಕಂಡಿದ್ದಾರೆ, ಪಾಂಡವರು ಒಂದು ಬೇರೆ ಕುಲಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವ 
ರಂದು ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ದ್ರೌಪದಿಯನ್ನು ಐದು ಜನ ಪಾಂಡವರು ಮದುದೆ 
ಯಾದುದರಿಂದ ಇವರು ಓಮಾಲಯದಿಂದ ಬಂದ ಕಾಡುಕುಲದವರು. ಆದುದರಿಂದ 


೪ `` ಈ ಮೊದಲು ಧೃತರಾಷ್ಟ್ರನು ಸಂಜಯನನ್ನು ಪಾಂಡವರ ಕಡೆಗೆ ಕಳುಹಿದ್ದನು 


೭ 


ಇವರು ಸ ಸೈಲ್ಬು ಕಪ್ಪು ಬಣ್ಣ ದವರಿದ್ದ ರು. ದುರ್ಯೋಧನ ಮೊದಲಾದ ಕೌರವರು 
ಶುದ ಸಪಾದ ಕಾನ ಟ್ರ ಚಪ ಬೆಳೆ ಗಿದ್ದರು. ಈ ಪಂಧದ ವಿಮರ್ಶಕರು 
ಮಹಾಭಾರತ ಯುದ ವು ಕುಲಕುಲಗಳ ದ್ವ €ಷದಿಂದ ಪೆ ಪ್ರೇರಿತವಾದುದೆಂದು ವ ವಾದಿ 


ಸುತ್ತಾರೆ. 


ಗಾಂಧಿಯವರು ಒಂದೆಡೆಗೆ “ ಗೀತೆಯು ಐತಿಹಾಸಿಕ ಸಂವಾದವಲ್ಲ. ಒಂದು 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಪಾರವನ್ನು ಪರಿಣಾಮಕಾರಿಯಾಗಿ ಕಲಿಸುವಾಗ ಉದಾಹರಿಸಲು ಒಂದ 


ದು 
ಖಾ ಲವು ಇದಿ 
ಲ್ಪ ಜ್‌ 


ವ್ನಾವಹಾರಿಕ ಸಂಗತಿಯು ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ ಇಯು ದಾಯಾದಿಗಳ ಮಧ್ಯ ನಡೆ 
ಯುದ್ಧದ ವರ್ಣನೆಯಲ್ಲ, ಆದರೆ ಅದು ನಮ್ಮಲ್ಲಿರುವ ಎರಡು ಸ್ಪ (ಭಾವಗಳ ವ ಮಧ್ಯ 
ನಡೆದ ಹೋರಾಟವು -- ಒಳ್ಳೆಯದು ಮತ್ತು ಕೆಟ್ಟದ್ದು ಫಿ “ಹಾಗೆಯೇ ನಾನು 
ದುರ್ಯೋಧನ ಮೊದಲಾದವರು ಮನುಷ್ಯ ನಲ್ಲಿರುವ ಅಸದ್ವೃ ತ್ರಿಗಳೆಂದು ಭಾವಿ- 
ಸುತ್ತೇನೆ; ಮತ್ತು ಅರ್ಜುನ ಮೊದಲುದವರು ಸದ ್ತಿಗಳುೊದು ತಿಳಿಯುತ್ತೇನೆ. 

ಯುದ್ಧ ಭೂಮಿಯು ನಮ್ಮ ದೇಹವೇ. ನಿತ್ಯ ಮಚೆ ಯುದ ವು ಇವೆರದು ಬಣಗಳ 
ನಡುವೆ ನಡದೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಕವಿದರ್ಶಿಯು ಅದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ವರ್ಣಿಸುತ್ತಾನೆ. 

ಕೃಷ್ಣನು ಅಂತರ್ವಾಸಿಯಾಗಿ ಶುದ್ಧವಾದ ಹೃದಯಕ್ಕೆ ಹೈ ಮೆಲುದನಿಯಲ್ಲಿ ಯಾವಾ 
ಗಲೂ ಮಾತನಾಡುತ್ತಾನೆ ” ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ, * 


* ಮಹಾಭಾರತ ತಾತ್ಪರ್ಯ ನಿರ್ಣಯದಲ್ಲಿ ಮಧ್ವ ರು ಮಹಾಭಾರತಕ್ಕೆ ಮೂರು ಅರ್ಧಗಳನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ (೨-೧೩೯), ಮನ್ಹ್ಚಾದಿ, ಆಸ್ತೀಕಾದ ಮತ್ತು ಉಪರಿಚರಾದಿ, ಅರ್ಥಗಳನ್ನು 
ಉದಾಹರಿಸುವಾಗ ಯುಧಿಷ್ಟಿ ರ ಮೊದಲಾದವರು ಧರ್ಮಭಕ್ತಿ ಮೊದಲಾದ ಹತ್ತುಗುಣಗಳಿಗೆ ಅಭ 
ಮಾನಿಗಳು ಭಕ್ತಿ. ಜ್ಞಾನ, ವೈರಾಗ್ಯ ಪ್ರಜ್ಞಾ ಮೊದಲಾದ ಹತ್ತು ಗುಣಗಳಿಗೆ ಭೀಮನು ಪ್ರ.ತೀಕನ` 
ಶ್ರುತ್ಯಾದಿ ಅಭಿಮಾನಿಯು ಆರತಿ. ಶೀಲ ವಿನಂಯಾಭಿಮಾನಿಗಳು ನಕುಲ.ಸಹದೇದರು ಸದ 
ವಿದ್ಯಾಭಿಮಾನಿಯು ದ್ರೌಪದಿಯು, ಇದಕ್ಕೆ ವಿಪರೀತವಾಗಿ ಅಜ್ಞಾನ ಸ್ವರೂಪನಾದ ಕಲಿಯ 
ದುರ್ಯೋಧನನು. ವಿಪರೀತ ಚ ಜ್ಞಾ ನವೇ ದುಶ್ಶಾ ಸನನು, ನಾಸ್ತಿಕ್ಕ ಕ ಅಭಿಮಾನಿಯು ಶಕುನಿಯು, 
ಉಳಿದವರೆಲ್ಲ ಎಲ್ಲ ದೋಷಗಳಿಗೆ ಅಭಿಮಾನಿಗಳು.” ಇನ್ನೊ ಂದು ವಿಧವಾಗಿ ನೋಡಿದರೆ 
“ಧಾರ್ತರಾಷ್ಟ್ರರು ಅಹಂಕಾರಕ್ಕೆ ಅಭಿಮಾನಿಗಳು ದ್ರೋಣ ಮೊದಲಾದದರೆಲ್ಲ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ 
ಅಭಿಮಾಗಿಗಳು ಉಳಿದ ಸೈನಿಕರು ಪಾಪಗಳ ಮೂರ್ತಿಗಳು, ಹಾಂದದರ ಸೈನಿಕರು ಪುಣ್ಯದ 3 
ಪ್ರತಿನಿಧಿಗಳು ಇವರಿಗೆಲ್ಲ ವಿಷ್ಣು ನಿಯಾಮಕನಾಗಿರುತ್ತಾಸೆ * ಆದರೆ ಆಧ್ಯಾ ಡ್ರ ಹರಡಿದ 
ಅರ್ಥವು ಐತಿಹಾಸಿಕ ಅರ್ಧವನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯುದದಿಲ್ಲ, 

W ಬಿ. ಐ. Hillರು ಬರೆಯುತ್ತಾರೆ. ""50170 luy greater 51108 Upon 
its value as allegory. While such inte pictations are often funei- 
ful, 1t cannot be denied that the author broadly identified the 
Kauravas with Adharma or evil and the Pandavas with dharma 
or 8೧೦d”', ಇದಕ್ಕೆ ಈ ಎರಡು ಶಬ್ದಗಳು ಆಜಿ ಜ್ಞಾನ (0ರ್ರೇಮಿನ ಕೊದುತ್ತ 
ವೆಂದು ಅವರ ಅಭಿಪಾಯ, 


ಮ ಕರಣ 


ಕ್ಠಕಕ್ಸಇಗ ಕ್ಷ ಇತಇಗನೆಗಣ್‌ ತಣ್ಣತೆ ಕತರ] 
MATT TT Tra ama 11 ಇ ॥ಟ 
ಸಂಜಯನು ಹೇಳಿದನು - 


ಒಂದು ವ್ಯೂಹದ ಆಕಾರದಲ್ಲಿ ನಿಂತಿರುವ ಪಾಂಡವರ ಸೈನ್ಯವನ್ನು ನೋಡಿ 
ರಾಜನಾದ ದುರ್ಯೋಧನನು (ದ್ರೋಣ) ಆಚಾರ್ಯರ ಹತ್ತಿರ ಹೋಗಿ ಈ 
ಮಾತು ಹೇಳಿದನು 


ವಿಶೇಷ ವಿವರಣೆ : ಧೃತರಾಷ್ಟ್ರನ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಸಂಜಯನು ಉತ್ತರ ಹೇಳಿದ 
ನೆಂದು ವೈ ಶಂಪಾಯನನು ಜನಮೇಜಯನಿಗೆ ಒಂಭತ್ತು ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ದುರ್ಯೊೋ- 
ಧನನು ಮಾಡಿದ ಕೆಲಸವನ್ನು ವರ್ಣಿಸುತ್ತಾನೆ, 


ಆಚಾಂರ್ಕ್ಯೇ : ಧನುರ್ವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಪಾರಂಗತರಾದ ದ್ರೋಣಾಚಾರ್ಯರು 
ಇಡಿ ಕ್ರ ಇ: fed ಔಷ weal ಗೀತ: 0 ಕರಕ Aged ant 
ಇಳ ಇಳಳತಿ ಐ ದೊ ಶ್ರೀಣಾಚಾರ್ಯರು ಅರ್ಜುನನಿಗೂ ಕೌರವರಿಗೂ ಧನು- 
ರ್ವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಕಲಿಸಿದ್ದ ರು ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ. ಅರ್ಜುನ ಅವರ ನೆಚ್ಚಿನ ಶಿಷ್ಠ 
ಅರ್ಜುನನನ್ನು ಲೋಕೈಕಬಿಲ್ಲುಗಾರನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಲು ಏಕಲವ್ಯನ ಬೆರಳನ್ನು ಸಹ 
ದಾನವಾಗಿ ಪಡೆದರು, ತಮ್ಮ ಸ ಸ್ವಂತ ಮಗನಾದ ಅಶ್ವತ್ಥ್ವಾ ಮನಗಿಂತಲೂ ಅರ್ಜುನ- 
ನಿಗೆ ಧನುರ್ವಿದ್ಯೆಯ ಹೆಚ್ಚಿನ ರಹಸ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿಸಿದ್ದರು ಆದುದರಿಂದ ಅವರಿಗೆ 
ಪಾಂಡವರ ಮೇಲೆ ಹೆಚಿ ನ ಮಮತೆ. ಅವರ ಪಕ್ಷವು ನ್ಯಾಯವಾದುದೆಂಬ ಅಂಶವೂ 
ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿತ್ತು. 


ದೃಷ್ಟಾ aತು : ದುರ್ಯೋಧನನು ಪಾಂಡವಸೈನ್ಯವು ನಿಂತ ರೀವಿಯನ್ನೂೂ 
ರಚನೆಯನ್ನೂ ಸೂಕ್ಷ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡಿದನ್ನು ಅವನ ಉಕ್ಕಿನ ಎದೆಯು 
ಸಹ ಒಮ್ಮೆ ನಡುಗಿತು. ಭೀತಿಯಿಂದ ನಡುಗುತ್ತಲೇ ಅವನು ಆಚುರ್ಯರ ಕಡೆಗೆ 
ಧಾವಿಸಿದನು 


ಮ್ಯೂಢೆಂ : ದ್ಯೂಹವೆಂದರೆ ನೈನ್ಯ ರಚನೆ. ಈ ಹೊತ್ತಿನ ಸೈನ್ಯ ರಚನೆಗೆ 
ವಜ್ರವ್ಯೂಹಪಂದು ಕರದರು, ಲಲ್ಬಸಂಖ್ಯಾಕ ಸೈನಿಕರು ಸಹ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಸೈನ್ಯ 
ರಚನೆಯಿಂದ ಮಹಾಸೈನ್ಯದ ದಾಳಿಯನ್ನು ವಿಫಲಗೊಳಿಸಬಲ್ಲರು, ದುರ್ಯೊೋ- 
ಧನನು ಈ ಅಭೇದ್ಯ ಸೆ ನವನ್ನು ನೋಡಿಯೇ ನಡುಗಿದನು 


ದ್ಭ ಷ್ಟದ್ಯುಮ್ನನು ಅಂದು ಪಾಂಡವರ ಸೈನ್ಯದ ಸೇನಾಪತಿಯು ಅವನು 
ದ್ರೋಣನ ಕಡುವೈರಿಯು, ದ್ರೋಣನನ್ನು ತಾನೇ ಕೊಲ್ಲಬೇಕೆಂದು ದೃಷ್ಟದ್ದುಮ್ನನ 
ಪ ರ್ರತಿಜ್ಞೆ ಯು. hE ದುರ್ಯೋಧನನು ಮೊದಲು ದ್ರೋಣನ ಕಡೆಗೆ 
ಬಂದನ್ನು ದ್ರೋಣನನ್ನು ರೊಜಿ ೈಗೆಬ್ಬಿ ಸಿ ದೃಷ್ಟ ಸೈದ್ಯುವ ಮ್ನ ನದೆ ಸೋಷಕ್ಕಾಗಿ ಮಾಂಗ 
ರನ್ನು ಸದೆಬಡೆಯುವಂತೆ ಅವರನ್ನು ಪೆಸರೇಪಿಸುವದೇ ದುಯೀಧನನ ಉದ್ದೆ ೀಶ 


ವಾಗಿತ್ತು. 


ದುರ್ಯೋಧನನು ಭೀಷ್ಮನಿಗೆ ಸೇನಾಪತ್ಯದ ಪಟ್ಟ ಗಟ್ಟಿ ಅದೇ ತಿರುಗಿ 
ಹೊರಟಿದ್ದನು. ಆದುದರಿಂದ ದ್ರೋಣಾಚಾರ್ಯರನ್ನೂ ಸಾಕಷ್ಟು ಬಡಿದೆಬ್ಬಿಸಿ 
ಯುದ್ಧ ಕ್ಕೆ ಅಣಿ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಹವಣಿಸಿದನ್ನು ದೋೋಣಾಚಾರ್ಯರಿಗೆ ಮುಂದೆ 
ಹೋಗಿದೆ" ಭೀಷ್ಮರನ್ನು ಅವರ ಹಿಂದಿನಿಂದ ಮತ್ತು ಎರಡೂ ಮಗ್ಗ ಲುಗಳಿಂದ 
ರಕ್ಷಿಸಬೇಕೆಂದು ವಿನಂತಿಸಿದನು 


ರಾಜಾ : ದುರ್ಯೋಧನನು ರಾಜನು, ಯಾಕೆಂದರೆ ತಂದೆಯಾದ ಧೃತ- 
ರಾಷ್ಠ್ಮನು ಕುರುಡನಾದುದರಿಂದ ಕಾಯದೆಯಿಂದ ಅರಸನೆನಿಸಲಾರನು ದುರ್ಯೊೋ- 
ಧನನು ಈಗ ಹದಿಮೂರು ವರ್ಷಗಳ ಕಾಲ ತಾನೇ ರಾಜ್ಯವಾಳುತ್ತಿ ದಾ ನೆ, 
ಆದರೆ ದುರ್ಯೋಧನನ ಸೇವೆಯಲ್ಲಿದ್ದು ಯದ ಶೈ ಭೂಮಿಯ ಮೇಲೆ ನಿಂತ ಭೀಷ್ಮ ಹ 
ದ್ರೋಣರಿಗೆ ಅವನು ರಾಜನು ಅಹುದೋ ಅಲ್ಲವೋ ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯೇ ಉದ್ಭವಿಸ ಸುವ 
ದಿಲ್ಲ ದುರ್ಯೋಧನನು (ತ್ರಾಷಣ ಪಲಕ ೫೪೩) ಎಂದರೆ ಯಾವನಗೂಡ 
ಯುದ್ಧ ಮಾಡುವದು ಕರಿಣ ಅವನು, ಇವನು ಪಾಂಡವರ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳು ಕ 
ವಷ್ಟು ಸೆ ವ್ಯ ವೇ ಕೂಡುವದಿಲ್ಲೆಂದು ನಿರೀಕ್ರಿಸಿದ್ದ ನು ತನ್ನ ದರಕ್ಕೆ ಬೆದರಿ 
ಎಲ್ಲರೂ ತನ್ನ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ € ಸೇರುವರೆಂದು ಅವನು ಆಶಿಸಿದ್ದ ನು, ಆದರೂ ಪಾಂಡವರ 
ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ಏಳು "ಅಕ್ಷೋಹಿಣಿ ಸೆ ಕನ್ಯ ಕೂಡಿದ್ದನ್ನು ನೋಡಿ ಗಾಬರಿಯಾದನು, ಅಪ- 
ರಾಧೀ ಮನಸ್ಸು ಹಗಲ ಅವನಲ್ಲಿ ನೆ ತಿಕ ಅಧೀರತೆಯನ್ನುಂಟುಮಾಡಿತ್ತು. 
ಈ ಮಾನಸಿಕ ಅಪಜಯವೇ ಅವನ ಮುಸ್ತವವಾದ ಅಪಜಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. 


qadat oiggara said ಇರಿ! aR । 
sat gaagan ಕತ fered ERAT wu 3 ॥ಟ 


ಆಚಾರ್ಯರೇ ! ಬುದ್ಧಿವಂತನಾದ ನಿಮ್ಮ ಶಿಹ್ಯ. ದ್ರುಪದನ ಮಗನಾದ ದೃಷ್ಟ- 


ದ್ಯುಮ್ನನಿಂದ ವ್ಯೂಹದಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಪಾಂಡವರ ಮಹಾಸೇನೆಯನ್ನು ನೋಡಿರ. 


ವಿಶೇಷ ಐವರಣೆ : ಇಇ ಔಡ... ದುರ್ಯೋಧನನು ಆಚಾರ್ಯರಿಗೆ 
ಹಿಂದಿನ ವೆ ರವನ್ನು ನೆನಪಿಗೆ ತಂದುಕೊಟು, ಅವರನು ಹೆಚು ರೊಚ್ಚಿಗೆಬಿ ಸಿ 
w ಸ್ಸ ಒಜ ೩) 


(2) ತ್ತ 
ಪಾಂಡವರ ವಿಷಯಕ್ಕಿದ್ದ ಅವನ ಅಭಿಮಾನ ಮತ್ತು ಪ್ರೀತಿಗಳನ್ನು ಕಡಿಮೆ 
ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಹಿಂದಿನ ಕಥೆಯು ಹೀಗಿದೆ ದ್ರುಪದ ಮತ್ತು ದ್ರೋಣರು ಒಬ್ಬ 
ಗುರುಗಳ ಹತ್ತಿರ ಅಭ್ಯಾಸ ಮಾಡಿದ ಗುರು ಬಂಧುಗಳು, ಆದುದರಿಂದ ದ್ರುಪದನು 
ರಾಜನಾದ ಮೇಲೆ ದ್ರೋಣನು ಅವನ ಸ್ನೇಹಿತನೆಂದು ಹೇಳಿಕೊಂಡು ದ್ರುಪದನ 
ಹತ್ತಿರ ಹೋಗಿ ಅವಮಾನಿತನಾಗಿ " ನಿನ್ನನ್ನು ಮಣ್ಣು ಮುಕ್ಕಿಸುವ ಶಿಷ್ಯನನ್ನು 
ಪಡೆಯುತ್ತೇನೆಂದು ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಮಾಡಿ ಅರ್ಜುನನನ್ನು ಅಣಿಗೊಳಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅರ್ಜು- 
ನನು ದ್ರುಪದನನ್ನು ಸೋಲಿಸಿ ಅವರ ಮಂಚದ ಕಾಲಿಗೆ ಕಟ್ಟು ತ್ತಾನೆ. ಈ ಅವಮಾನ 
ದಿಂದ ರುಷ್ಟನಾದ ದ್ರುಪದನು ದ್ರೋಣನನ್ನು ಕೊಲ್ಲುವ ಮಗನನ್ನು ಪಡೆಯು- 
ತ್ರೇನೆಂದು ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಮಾಡಿ ದೃಷ್ಟದ್ಯುಮ್ನನನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ. ಈ ದೃಷ್ಟ- 
ದ್ಯುಮ್ನನೇ ಮುಂದೆ ದ್ರೋಣರ ಶಿರಸ್ಸನ್ನು ಕತ್ತರಿಸುತ್ತಾನೆ 

ಮತ್ತೊಬ್ಬರು ಸೂಚಿಸುವಂತೆ ಸದ್ಯದ ಅನರ್ಧಕ್ಕೆ ದ್ರೋಣರೇ ಕಾರಣ. 
ಯಾಕೆಂದರೆ ಅವರು ಪಾಂಡವರಿಗೆ ಧನುರ್ವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಕಲಿಸಿದ್ದರಿಂದ ಈಗ ಅವರ 
ಗುರುಗಳಾದ ದ್ರೋಣರಿಗೆ ಎದುರು ಹೂಡಿದರು. ಜೀವ ಉಳಿಸಿದವನೆಂದು ಚೇಳು 
ಅವನನ್ನು ಕಚ್ಚು ವದನ್ನು ಬಿಡುವದಿಲ್ಲ. ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ದುರ್ಯೋಧನನ 
ಈ ಕಟೂಕ್ತಿಯಿದೆ, 

ದ್ರುಸದಸ್ರಶ್ರೇಣ ಪಾಂಚಾಲದೇಶದ ಅರಸನಾದ ದ್ರುಪದನು ದ್ರೌಪ- 
ದಿಯ ಜನಕನು ಆದುದರಿಂದ ಪಾಂಡವರಿಗೆ ಹೆಣ್ಣು ಕೊಟ್ಟಿ ಮಾವನು ದೃಷ್ಟ- 
ದ್ಯುಮ್ನನು ದ್ರುಪದರಾಜನ ಮಗನು, ಈಗ ಅವನು ಪಾಂಡವರ ಸೇನಾನಾಯಕನು 
ಆದರೆ ಪಾಂಡವರ ನಿಜವಾದ ಸೇನಾನಾಯಕನು ಭೀಮನು (ಇತ cd 
೧-೧೦) “ ದ್ರುಪದಪುತ್ರೇಣ ' ಎಂದು ಹೇಳಿದುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೆಂದರೆ ದ್ರೋಣರಿಗೆ 
ಹಿಂದಿನ ದ್ರುಪದನ ಕಥೆಯನ್ನು ನೆನಪಿಗೆ ತಂದುಕೊಟ್ಟು ಅವರ ಸಿಟ್ಟನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿಸುವ- 
ದಕ್ಕಾಗಿ ಹೀಗೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಸೂಚ್ಯವೂದ ಅರ್ಧವನ್ನು ಕಾಣುತ್ತಾರೆ. 


೫೫ ಕ್ಮ? ಇಕ್ತೀಕರ್ಗ್ಗ Marga ಪ್ರಣ 
quart 15775೫ತ Zoe RENT: ॥ ೫ ॥ಟ 
ಚ್ವರಕಕಾಕ್ಷತಿಗಾರಗ: ಕಗಗ Ma 
gefeq gfadtaee MeN ATEN: UG 
garage fasta seated Aida 
Meat Mame ಕತೆ UA WIRAT 11 ಇ ॥ 


ಇಲ್ಲಿ ಶೂರರೂ, ದೊಡ್ಡ ಬಿಲ್ಲಾಳುಗಳೂ, ಯುದ್ಧ ದಲ್ಲಿ ಭೀಮಾರ್ಜುನರಿಗೆ ಸಮ- 
ರಾದವರೂ ಇದ್ದಾರೆ - ಯುಯುಧಾನನು (ಸಾತ್ಮಕಿ) ವಿರಾಟ ಮತ್ತು ಮಹಾರಧಿ 


೧೦ 


ದ್ರುಪದ, (೪) ದೃಷ್ಟಕೇತು, ಶೂರನಾದ ಚೇಕಿತಾನ, ಕಾರಿರಾಜ, ಪುರಜಿತ್ತು, ಶುಂತಿ- 
ಭೋಜ, ಮತ್ತು ನರಶ್ರೇಷ್ಠನಾದ ಶೈಬ್ಯನು (೫) ಪರಾಕ್ರಮಿಯಾದ ಯುಧಾ- 
ಮನ್ಯು, ಶೂರನಾದ ಉತ್ತಮೌಜನು ಸುಭದ್ರೆಯ ವ-ಗನು (ಅಭಿಮನ್ಯು), ಮತ್ತು 
ದ್ರೌಪದಿಯ (೫ ಜನ) ಮಕ್ಕಳು - ಇವರೆಲ್ಲರೂ ಮಹಾರಧರು, (೬) 


ವಿಶೇಷ ವಿನರೆಣೆ : 

ಮೆಹಾರಧಾ : "ಮಹಾರಧ' ಇದು ಒಂದು ಸೈನಿಕ ಬಿರುದು, ಒಬ್ಬನೇ 
೧೦,೦೦೦ ಬಿಲ್ಲಾಳುಗಳೊಡನೆ ಹೋರಾಡುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವಿದ್ದ ವನಿಗೆ ಮಹಾರಧ- 
ನೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಕ! eee Mee: 7೪೧೩51 1 ಕಾ ೫೫೩- 
ಜತ್ಯೇಗಳಳು ಸತ್ತಾಗ ₹9 ಅಷ್ಟರ: ।।೭ ಯುಯುಧಾನನು-ಸಾತ್ಯಕಿಯು (ರಹಸ್ಯ). 
ಎರಡೂ ಸೈನ್ಯದಲ್ಲಿರತಕ್ಕ ರಧಿಗಳು ಮಹಾರಧಿಗಳು ಅತಿರಧಿಗಳು ಯಾರೆಂಬುದರ 
ವರ್ಣನೆಯು ಉದ್ಯೋಗಪರ್ವದಲ್ಲಿ ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲಿ ದೃಷ್ಟಕೇತುದು 
ಶಿಶುಪಾಲನ ಮಗನೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಪುರಜಿತ್‌ ಮತ್ತು ಕುಂತಿಭೋಜ ಇವು ಎರಡು 
ಹೆಸರುಗಳಲ್ಲ. ಪುರಜಿತ್‌ ಅರಸನು ಕುಂತಿ ಭೋಜನ ಔರಸಪುತ್ರನು. ಇವನೇ ಕುಂತಿ 
ಯನ್ನು ದತ್ತುತೆಗೆದುಕೊಂಡಿದ್ದನು. ಕುಂತಿಭೋಜ ಇದು ಕುಲದ ಹೆಸರು ಇವನು 
ಧರ್ಮ, ಭೀಮ ಮತ್ತು ಅರ್ಜುನನ ಮಾವನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ಯುಧಾಮನ್ಮ್ನು 
ಮತ್ತು ಉತ್ತಮೌಜರು ವಾಂಚಾಲ್ಯರೆಂದು ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಚೇಕಿತಾನನು ಒಬ್ಬ 
ಯಾದವನು ಯುಧಾಮನಸ್ಕು ಮತ್ತು ಚೇಕಿತಾನರು ಅರ್ಜುನನ ರಧವನ್ನು ರಕ್ಷಿಸುತ್ತಿ 
ದ್ದರು. ಶೈಬ್ಯನು ಶಿಬಿದೇಶದ ಅರಸನು; ವಿರಾಟನು ಮತ್ಸ್ಯ 5ದೇಶದ ಅರಸನು. 
ಅರ್ಜುನನಿಂದ ಸುಭದ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಜನಿಸಿದ ಅಭಿಮನ್ಯುವೇ ಸೌಭದ್ರನು. ದ್ರೌಪದಗ 
ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಪುಂಡವನಿಂದ ಒಬ್ಬೊಬ್ಬನಂತೆ ಐವರು ಮಕ್ಕಳು. ಅವರೇ ದ್ರೌಪದೇ 
ಯರು. ಪ್ರತಿವಿಂದ್ಯ, ಸುತಸೋಮ, ಶ್ರುತತೀರ್ಶಿ, ಶತಾನೀಕ, ಶುಕ್ರವರ್ಮರೇ ಆ 
ಐವರು ಮಕ್ಕಳು ಇವರನ್ನೆಲ್ಲ ಅಶ್ವತ್ಥಾಮನು ಕೊಂದನ್ನು 


ಇದು ಹಿಂದಿನ ಕಾಲದ ಯುದ್ಧದ ಚಿತ್ರ. ಅದೊಂದು ಭಯಾದಕ ಕ್ರೀಡೆ. 
ಯೋಧರೆಲ್ಲ ಬಹುನಿಯಮಗಳಿಂದ ಬದ್ದರಾಗಿರುತ್ತಿದ್ದರು, ದುರ್ಯೋಧನನು 
ದ್ರೋಣರಿಗೆ ವೈರಿಸೈನ್ಕದ ಮುಖ್ಯನಾಯಕರ ಪರಿಚಯಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತಾನೆ. 
ಅವರು ಯುದ್ದದಲ್ಲಿ ಜಾಗರೂಕರಾಗಿರಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ದುರ್ಯೋಧನನು 
ಸ್ವಲ್ಪ ಪಾಂಡವಸೆ ನವ್ಯದ ಅತಿ ಶಯೋಕ್ತಿಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ವಿರಾಟ ದೊದ- 
ಲಾದವರನ್ನು ಭೀಮಾರ್ಜುನಸಮರೆಂದು ವರ್ಣಿಸುತ್ತಾನೆ. 


೫೪೫ರ ಕ್ರ ಗಗ್ಗರ ಔ ಕಗ್ಗಗಳ । 
ಇರರ? ae roe ಕಜೆ ಗಣಗ & Nw u 


೧೧ 


ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಶ್ರೇಷ್ಠರೇ ! ಯಾರು ಯಾರು ನಮ್ಮ ಸೈನ್ಯದ ಮುಖ್ಯರೋ ಅವರನ್ನು 
ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಿ. ನಿಮಗೆ ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂದು ಅವರ ಹೆಸರುಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೇನೆ 


ವಿಶೇಷ ಟಿಸ್ಪೆಣೆ ಕ್ರ ಎಂಬುದು (ಆದರೆ) ಒಂದೇ ಅಕ್ಷರದ ಶಬ್ದ ವಾಗಿದ್ದು 
ಬಹು ಅರ್ಧಗರ್ಭಿತವಾಗಿದೆ. ಪಾಂಡವರನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ನಮ್ಮ ಕಡೆಗೆ ಹೊರಳು 
ಎಂದು ದುರ್ಯೋಧನನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ದುರ್ಯೋಧನನು ಭಯಪಟ್ಟಿದ್ದಾನೆ, 
ಆದರೂ ಅದನ್ನು ಬಚ್ಚಿ.ಟ್ಟಿ ತದ್ದಾನೆನ್ನುವದು ಈಕ್ತ ಶಬ್ದ ದಿಂದ ಅಭಿಪ್ರೇತವಾಗಿದೆ. 
C M. Padmanabhacharya ರು ಇದೇ ಅಭಿವ್ರಾಯದಿಂದ ಗ 89615 a 
tremour and Conceals it ಎಂದು ಬರೆಯುತ್ತಾರೆ ಆನಂದಗಿರಿಯವರು ತಮ್ಮ 


ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ-- ಕ್ವ ಇಇ ೫ರ: Saf cd ಇಡೆ feu ecat- 


ಣೆ ಪಣ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಈ ಸಂಗತಿಯು ಮುಂದಿನ ಅರ್ಧ- 
ಯೋಜನೆಯಲ್ಲಿ ಬಹಳ ಪ್ರಯೋಜನಕಾರಿಯಾಗಿದೆ. 


ಔಕಗಣಣ : ಬ್ರಾಹ್ಮಣನು ದ್ವಿಜನೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಮೊದಲನೆಯದು 
ತಂದೆ-ತಾಯಿಗಳಿಂದ ಜನ್ಮ. ಎರಡನೆಯದು (a aha ಕಗ ೫೫ಣೆ:) 
ಗಾಯತ್ರೀ ಮತ್ತು ಗುರುಗಳಿಂದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಾಗಿ ಜನ್ಮವು. ಹೀಗೆ ಎರಡು ಜನ್ಮವುಳ ಗ 
ವನು ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಶ್ರೇಷ್ಮನೇ ಎಂಬಸಂಬೋಧನವೂ ಸೂಚ್ಯಾರ್ಧವುಳ್ಳ ದಾಗಿದೆ ಇದು 
ದುರ್ಯೋಧನನ ಅಣಕಮಾತೆಂಬುದು ಸ್ಟ ಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಮಧುಸೂದನ ಸರಸ ತಿ” 
ಯವರು ಇದರಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಿನ ಗೂಡಾರ್ಧವನ್ನು ಕಾಣುತ್ತಾರೆ. ದಿ ಿಜೋತ್ತಮನೆಂಬ 
ಅಣಕ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ " ನೀನು ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಾದುದರಿಂದ ಯುದ್ದದಲ್ಲಿ ಬೇಗನೆ ಸೋಲ 
ಬಹುದು, ಆದರೂ ಭೀ ಷ್ಮರಂಧ ಅನೇಕ ಶೊರ ಕ್ಷತ್ರಿ ಯರಿರುವದರಿಂದ ಅಂಜುವ 
ಕಾರಣವಿಲ್ಲ. ' ಇದಕ್ಕಾಗಿ ದುರ್ಯೋಧನನು ತನ್ನ ಸೈನ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಮುಖ್ಯ 
ಮುಖ್ಯ ವೀರರ ಹೆಸರನ್ನು ಹೇಳಿ ಪಾಂಡವರ ಪಕ್ಚಪಾತದಿಂದ ತಮ್ಮನ್ನು ತೆಗಳಿ- 
ಕೊಳು ವ ಕಾರಣವಿಲ್ಲೆಂದು ಸೂಚಿಸುತ್ತಾನೆ. 


war eee wove gare fafa: 1 
ssaeana facades deafeeadia ಇ ॥॥ ೮ ॥ಟ 
ತಾವು, ಭೀಷ್ಮರು, ಕರ್ಣನು, ಸಮರದಲ್ಲಿ ಜಯಶೀಲನಾದ ಕೃಪನು, ಅಶ್ವ- 
ತ್ಥಾಮನು ವಿಕರ್ಣನು ಮತ್ತು ಹಾಗೆಯೆ ಸೋಮದತ್ತ ನ ಮಗನಾದ ಭೂರಿಶ್ರವನು, 
( ಸೋಮನಾಧಾನಂದ ಎನ್ನುವವರು ತಮ್ಮ ಗೀತಾಭಾವಧಾರೆ ಎಂಬ ಗ್ರಂಧ- 
ದಲ್ಲಿ ಘಾ ಇದರ ಬದಲು ಗಣಗಳ ಎಂದು ಪಾರಾಂತರ 


೧೨ 


ನಿಶೇಷ ಟಿಪ್ಪಣೆ : ಹಿಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಂತೆ 18/೫ ರು 
ನಾಲ್ಗರು, ಮೊದಲು ಸಾಲಿನಲ್ಲಿ ಉಕ್ಕರಾದ ಸೇನಾಪತಿಗಳು ಎರಡನೇ ಸಾಲಿನಲ್ಲಿ 


ಉಕ್ತರಾದ ಮೂವರು ನಾಯಕರು ಮೊದಲಿನ ನಾಲ್ವರಕ್ಕಿಂತ ಸೈನಿಕ ದರ್ಜೆಯಲ್ಲಿ 
ಕಡಿಮೆಯವರು. 


ಷಣಣ ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣವು ಕೃಪನಿಗೆ ಕರ್ಣನ ತರುವಾಯ ಸೇನಾ- 
ಪತಿಯ ಮಟ ಕೈ ಅರ್ಹನೆಂಬುದನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆಯೆಂದು ಮಧುಸೂದನ 
ಸರಸ್ವತಿಯವರು ನಿವೇದಿಸುತ್ತಾರೆ, 


ಇನ್ನೊಂದು ಮಾತನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಿಸಬೇಕು. ದುರ್ಯೋಧನನು ದ್ರೋಣನ 
ಹೆಸರನ್ನು ಮೊದಲಿಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡದ್ದು ಮುಖಸ್ತುತಿಯ ಸಲುವಾಗಿ. ಹಾಗೆಯೇ 
ತನ್ನ ತಮ್ಮನಾದ ವಿಕರ್ಣನ ಮೊದಲು ಅಶ್ಚ ಸತ್ನಾ ಮನನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂದದ್ದೂ 
ದ್ರೋಣನ ಸಂತೋಷಕ್ಕಾಗಿಯೇ 


ಭಗೇಕಜನು ಹೆಸರಿನಂತೆ ಯುದ್ಧದಲ್ಲಿ ಭಯಾನಕನೇ. ಅವನಿಗೆ ಪಾಂಡವರು 
ಕೌರವರು ಮೊಮ್ಮಕ್ಕಳು ಕನು ಕುಂತಿಯಿಂದ ಅವಳ ಮದುವೆಯ ಮೊದಲು 
ಹುಟ್ಟಿದವನು ಧರ್ಮ ಮೊದಲಾದವರಿಗೆ ಮಲ ಅಣ್ಣನು ಅವನು ಕೌರವ ಪಕ್ಷ 
ಪಾತಿಯು, ಕನು ದ್ರೋಣನ ತಂಗಿಯ ಗಂಡನು ಇಕನಾಜಣಾನು ದೊ ಣನ 
ಮಗನು. 8ಣಷ್‌ಳನು ದುರ್ಯೋಧನನ ತಮ್ಮನು, ಫಣಷಳನು ಬಾಲ್ದೀಕ ದೇಶದ 


ಅರಸಮ 


ಈ ಎಲ್ಲ ಹೆಸರುಗಳಿಂದ ಈ ಯುದ್ದವು ಬರೀ ದಾಯಾದಿಗಳ ಯುದ್ಧವಲ್ಲ. 
ಆದರೆ ಇಡೀ ಭರತದೇಶವನ್ನು ಆವರಿಸಿದ ಯುದ್ಧ ವೆಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ, 
ನರ್ಮದಾನದಿಯ ದಂಡೆಯಿಂದ ಪಂಜಾಬದ ಅಂಚಿನ ವರೆಗೆ ಇಡೀ ಉತ್ತರ ಭಾರತ 
ದಿಂದ ಆಯಾ ದೇಶದ ರಾಜರು ತಮ್ಮ ಸೆ ನ್ಯದೊಡನೆ ಆ ಯುದ್ಧದಲ್ಲಿ ಭಾಗ 
ವಹಿಸಿದ್ದರು. 


ತತ ಇ aga: er ಪಾಳ್‌ eesti: । 
ಸಗ್ಗಕಜಕಇರ್ಗ: ಕತ ಪತ ಗಾರರ ॥ ಇ ॥। 


ಮತ್ತು ಬೇರೆ ಅನೇಕ ಶೂರರು ನನ್ನಗೋಸ್ಕರ ಬ್ರಾಣವನ್ನು ಬಿಡುವದಕ್ಕೆ ಸಿದ್ಧ- 
ರಾದವರು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ತರಹದ ಶಸ್ತ್ರಾಸ್ತ್ರಗಳಿಂದ ಯುಕ್ತರಾದವರು ಮತ್ತು 
ಯುದ್ಧ ದಲ್ಲಿ ಪಂಡಿತರಾದವರು ಇದ್ದಾರೆ, 


೧೩ 


ವಿಶೇಷ ಟಿಪ್ಪಣೆ: ಈ ಶ್ಲೋಕವು ದುರ್ಯೋಧನನ ಶೀಲದ ಮೇಲೆ 
ಬೆಳಕನ್ನು ಚೆಲುತ್ತದೆ. ದುರ್ಯೋಧನನು ಮೊಂಡತನ, ಛಲ, ದುರಭಿಮಾನ 
ಮುಂತಾದ ದುರ್ಗುಣಗಳಿಗಾಗಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧನು. ಆದರೆ ಅವನು ಜನರ ಸ್ನೇಹವನ್ನು 
ಸಂಪಾದಿಸುವದರಲ್ಲಿ ಪಳಗಿದವನು ಆದುದರಿಂದ ಅವನ ಸೈನ್ಯವು ಹನ್ನೊಂದು 
ಅಕ್ಷೌಹಿಣಿಯಾಗಿತ್ತು. ಅವನ ಸ್ನೇಹಿತರು ಪ್ರಾಣತೆತ್ತಲು ಸಿದ್ಧರಾಗಿ ಬಂದಿದ್ದರು 
ಅವರೆಲ್ಲ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಶಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ನಿಷ್ಣಾತರಾಗಿದ್ದರು. 


ಕಷಇಕತಗೆ ಣಗ: “ಪ್ರಾಣಗಳನ್ನು ಅರ್ಪಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಸಿದ್ದರಾದವರು' ಇದು 
ದುರ್ಯೋಧನನ ಯುದ್ಧ ಮಿತ್ರರ ಗುಣೋತ್ಕರ್ಷವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. ಆದರೆ 
ಅದರಲ್ಲಿ ಅಶುಭ ಚಿನ್ನ ವು ಅಡಕವಾದುದನ್ನು ಸೂಕ್ಷ್ಮದರ್ಶಿಗಳು ಕಾಣಬಹುದು 
ಇದರ ಶಬ್ದಶಃ ಅರ್ಧವು "ಪಾ ಣವನ್ನು ಈಗಾಗಲೆ ಬಿಟ ್ಸಿವರು' ಎಂದು ಆಗುತ್ತದೆ 
ಇವರೆಲ್ಲ ಯುದ್ಧದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ತಿಯಾಗಿ ಸಾಯತಕ್ಕವರೆಂಬುದನ್ನು ದುರ್ಯೋಧನನು 
ಇದರಿಂದ ಮೊದಲೇ ಸೂಚಿಸುತ್ತಾನೆ. 


emanated ಕರಗತ ತಡ ಇಗಣಗಗ್ಗೀಗಿಸಕಷ್ಟ । 
gate ಔತಾ ೫ರ saree tHa 11 90 ॥1 


ಭೀಷ್ಮಾಚಾರ್ಯರಿಂದ ರಕ್ಷಿತವಾದ ನಮ್ಮ ಸೈನ್ಯವು (ಪಾಂಡವರನ್ನು ಜಯಿಸುವ 
ದಕ್ಕೆ) ಅಸಮರ್ಧವಾದುದು. ಆದರೆ ಭೀಮಸೇನನಿಂದ ಸಂರಕ್ಷಿತವಾದ ಆ ಸೈನ್ಯವು 
(ನಮ್ಮ ಸೈ ಸೈನ್ಯವನ್ನು ಜಯಿಸುವದಕ್ಕೆ) ಸಮರ್ಧವಾದುದು. 


ನಿಶೇಷ ಟಿಪ್ಪಣೆ : ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿರುವ ೫೪೫% ಮತ್ತು ಕಷಗೇಣ ಶಬ್ದ 
ಗಳ ಅರ್ಧದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ತೀಕ್ಷ್ಣವಾದ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯವಿದೆ. ೫1೮೫ ಶಬ್ದದ 
ಕೋಶದಲ್ಲಿರುವ ಅರ್ಧವು “ಸಮರ್ಧ, ಸಾಕಷ್ಟು, ಪೂರ್ಣ, ಸಂತೋಷಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯ' 
ಎಂದು ಇದೆ. ಎಂದಮೇಲೆ ಇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ_ ವಾದ ಇಷ ಎಂಬುದರ ಅರ್ಧವು 
“ಅಸಮರ್ಥ, ಸಾಕಷ್ಟು ಅಲ್ಲದ, ಅಪೂರ್ಣ, ಸಂತೋಷಕ್ಕೆ ಅಯೋಗ್ಗ ಮುಂತಾಗಿ 
ಆಗುತ್ತದೆ ದುರ್ಯೋಧನನು ತನ್ನ ಸೈನ್ಯವು ಭೀಷ್ಮರಿಂದ ರಕ್ಷಿತವಾಗಿದ್ದರೂ 
ಅಸಮರ್ಧ್ಥವಾಗಿದೆ. ಅದೇ ಭೀಮನಿಂದ ರಕ್ಷಿತವಾದ ಪಾಂಡವರ ಸೈನ್ಯವು 
ಪರ್ಯಾಪ್ತ ಎಂದರೆ. ಸಮರ್ಥವಾಗಿದೆಯೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ ಇದರಿಂದ 
ದುರ್ಯೋಧನನು ಗಾಬರಿಯಾಗಿದ್ದಾನೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ 


ಇದು ಅವನ ಸ್ವಭಾವಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿಕೆಯಾಗುವದಿಲ್ಲ ಯಾಕೆಂದರೆ ಅವನು 
ಛಲವಾದಿಯು, ಅವನು ನಿಜವಾಗಿ ಗಾಬರಿಯಾಗಿದ್ದರೆ ಮೊದಲೇ "ಯುದ್ಧಕ್ಕೆ 


೧೪ 


ಕೆ ಕೈಹಾಕುತ್ತಿ ರಲಿಲ್ಲ. ಅವನು ಯುದ್ಧ ದಪಾ ೨) ರಂಭದಲ್ಲಿ ಉತ್ಸಾಹದಿಂದಲೇ ಇದ್ದಾನೆ ನೆ 
ಆದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೆಂದರೆ ಭೀಷ್ಮ- ದೊ ಸ್ಯ ನುರಿತ ಸೈನಿಕರು; ಪಾಂಡವರಕಿಂತ 

ಬಹುದೊಡ್ಡ ಹನ್ನೊ ದು ಅಕ್ಷೌಹಿಣಿ ಸೈನ , ಕರ್ಣ ಮೊದಲಾದ ನಿಷ್ಠಾ ವಂತ- 
ಸ್ನೇಹಿತರು, ಎಲ್ಲಕ್ಕಿ ತಟ ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿ ಅವನ ಕೆಚ್ಚೆ ದೆ ಮತ್ತು ಛಲ, ಭಯ ಅವನ 
ಸಮೀಪಕ್ಕೆ ಟ್ರ 


ಆದರೂ ಸಹ ದುರ್ಯೋಧನನಿಗೆ ಯಾವಾಗಲೂ ಭೀಮನೆಂದರೆ ನಡಕು 
ಪಾಂಡುವರ ಸಾಮರ್ಥ್ಯದ ನೆಲೆ ಭೀಮನೆಂಬುದು ಅವನ ಒಳೆಮನಸ್ಸಿಗೆ ಚೆನ್ನಾಗಿ 
ಖಾತ್ರಿಯಾಗಿತ್ತು. ಕೃಷ್ಣನ ಕೃಪೆ ಪಾಂಡವರ ಮೇಲೆಂಬುದೂ ಅವನ ಒಳ ಭಯಕ್ಕ 
ಕಾರಣವಾಗಿತ್ತು. ಈ ಮೊದಲೇ ನಾವು ದುರ್ಯೋಧನನು ಹೇಗೆ ತನ್ನ ಒಳಗಿನ 
ಭಯ ಮುಚ್ಚಿಕೊಳ್ಳ ೈಲಿಕ್ಕೆ ದೊ ಶ್ರಣರನ್ನು ಕುರಿತು ಅಬ್ಬರದ ಮಾತನಾಡುತಶ್ತಾ- 
ನೆಂಬುದನ್ನು ನೋಡಿದೆ ಸೇವೆ 


ಮೊದಲಿಗೆ ಪಾಂಡವರ ಸೈನ್ಯವನ್ನು ಇಕ್ತಕೌಸಾಡ್ಗೆ ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾನೆ. 
ಮುಂದೆ ಎಲ್ಲರನ್ನೂ KN SAR ಸಮರೆಂದು ಆ ಸೈನ್ಯ ವನ್ನು ವರ್ಜಿಸು 
ತ್ತಾನೆ, ಇದು ಅ “ಎಲ್ಲರೂ ಭೀಷ್ಮನನ್ನೇ ರಕ್ಷಿಸಿರಿ' ಎಂದು ನಿರ್ಣಯ ಕೊಡು 
ವದರಿಂದ ತನ್ನ ಸೈನ ವು ಅಸಮರ್ಧನವೆಂಬುದು ಅವನಿಗೆ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿದೆ. 


ಪರ್ಯಾಪ್ತ ಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದಗಳ ಸ ಸಹಜವಾದ ಅರ್ಥ, ದುರ್ಯೋಧನನ 
ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಅವನ ಸೈನ್ಯ ವು ಅಸಮರ್ಥವೆಂಬ ಹೆದರಿಕೆಯ ಚಿನ್ನ ಗಳು, ಆ ಕಾರಣ 
ಗಳಿಂದ ಅವನು ಇವುಗಳಿಂದ ತೆಗೆದ ನಿರ್ಣಯವೆಲ್ಲವೂ "ಪರ್ಯಾಪ್ತ ’ ಬೆಂದರೆ 
ಸಮರ್ಧ ಮತ್ತು ಅಪರ್ಯಾಪ್ತವೆಂದರ ಅಸಮರ್ಥವೆಂಬ ಅರ್ಧವ ನ್ನೇ ದ್ದ ದೀ 


ಲಳ 
ಕರಿಸುತ್ತವೆ 


ಪೀಧರನು ಸಹ ಇದೇ ಅರ್ಥವನ್ನೇ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ ನೆ. ಡಿ, ವ್ಹಿ. ಜಿ. ಯವರೂ 
ಇದೇ ಅರ್ಧವನ್ನೆ € ಒಪ್ಪಿ ದ್ದಾರೆ. “ಗುರುವೆ. ! ಎರಡು ಧಕ್ಷಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಮಹಾ-ಮರಯಾ 
ಶೂರರುಗಳಿದ್ದಾರೆ ಆದರೆ ಭೀಷ್ಮ ನ ನಾಯಕತ್ವ ದಲ್ಲಿರುವ ನ ನಮ್ಮ ಬಲ ಸಾಲದು. 
ಭೀಮನ ನಾಯಕತ್ವದಲ್ಲಿ ಶತ್ರು ಬಲ ಜೀಕಾದಷಿ ದೆ. ಆದ್ದ ಔಂಡ ನಮ್ಮ ಪರಾ 
ನೀವೆಲ್ಲ ಭೀಷ್ಮನ ಸಂರಕ್ಸಣೆಯನ್ನು ನೋಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾದದ್ದು ” ಎಂದು ಅವರೆ: 
ತಾತ್ಸರ್ಯ ತೆಗೆದಿದ್ದಾರೆ. 


ಈಸಾ ಪ ಭಾವಿಕ ಅರ್ಧವನ್ನು ಬದಲಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಭೀಮ-_ಭೀಷ್ಮರನ್ನು ಅದಲು 
ಬದಲು ಮಾಡುವದನ್ನು ಕೆಲವರು ಸೂಚಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಈಗ ತೆಗೆದುಕೊಂಸ 
ಪಾರವನ್ನು ಎಲ್ಲರೂ ಒಪ್ಪಿದ್ದಾರೆ, ಉಳಿದವರು ಇಚೆ ಇದಕ್ಕೆ "ಮಿತವಾದ' 


೧೫% 


ಎಂದೂ "ಇನ್‌ ಇದಕ್ಕೆ "ಅಮಿತವಾದ' ಎಂದೂ ಅರ್ಧಮಾಡಿದ್ದಾರೆ ನೀಲಕಂರರು 
ಇಪ ಎಂದರೆ "ಸುತ್ತುವರೆಯಲ್ಪಡುವ' ಈಣಪಗೇಣ ಎಂದರೆ "ಸುತ್ತುವರೆಯಲಿಕ್ಕೆ 
ಅಸಾಧ್ಯವಾದ? ಎಂದು ಅರ್ಥ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಇದೆಲ್ಲ ಗೊಂದಲ ಅವಶ್ಯವಿಲ್ಲ. ಮೇಲೆ ನಾವು ಹೇಳಿದಂತೆ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ 
ಅರ್ಧ, ಸಂದರ್ಭಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿದೆ ಅದರಿಂದ ತೆಗೆದ ನಿರ್ಣಯವೂ ಇದೇ 
ಅರ್ಧಕ್ಕೆ ಪುಷಿ ಯನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಿದೆ. ಮತ್ತು ದುರ್ಯೋಧನನ ಈ ಅಥ್ಲೆ ರ್ಯ. 
ವಸ್ಸು ಹೋಗಲಾಡಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಭೀಷ್ಮರು ಶಂಖವನ್ನು ಊದಿ ಉತ್ಸಾಹ ತುಂಬಿಸಿದ್ದರ 


ಔಚಿತ್ಯವನ್ನು ಎತ್ತಿ ತೋರಿಸುತ್ತಿದೆ. 

ಶ್ರೀಧರರೂ ವೇದಾಂತಾಚಾರ್ಯರೂ ಈ ಅರ್ಧವನ್ನೇ ಎತ್ತಿಹಿಡಿದಿದ್ದಾರೆ 
ಆನಂದಗಿರಿಯವರಂತೂ ಭೀಷ್ಮರ ಸಿಂಹನಾದಕ್ಕೆ ಸಂಗತಿ ಕೊಡುವಾಗ ಇಷ 
ಕರತ afr ಕರತ ಕ್ರತಕ ಇಂಗಷರರೆ ಇಗೆ ಕ್ಲ (ಭಯದಿಂದ ಕೂಡಿದ 
ರಾಜನನ್ನು ನೋಡಿ) ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


ದುರ್ಯೋಧನನ ಹೆದರಿಕೆಗೆ ಇನ್ನೊಂದು ಮಹತ ದ ಕಾರಣವದೆ. ಅದೆಂದರೆ 
ಭೀಮ; ಭೀಮನಿಗೆ ಅಧ್ಯಾತ್ಮದಲ್ಲಿ ಮಹತ ದ ಸ್ಥಾನವದೆ.ಯಾಕೆಂದರೆ ಅವನು ವಾಯು 
ಪುತ್ರ. ಅವನಿಗೆ ಹರಿ ಮತ್ತು ಲಕ್ಷ್ಮಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಅತ್ಯಂತ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ಸ್ಥಾನ 
ಕೆಲವರು ಭೀಮನಕಿಂತ ಭೀಷ್ಮರು ಶ್ರೇಷ್ಠರೆಂದೂ ಅದಕೆ ಸ ಅವನಿಂದ ರಕ್ಷಿತವಾದ 
ಕೌರವ ಸೈನ್ಯವು ಭೀಮನಿಂದ ರಕ್ಷಿತವಾದ ಪಾಂಡವ ಸೈನ್ಯಕಿಂತ ಶ್ರೇಷ್ಠವೆಂದೂ ಹೇಳು 
ತ್ತಾರೆ, ಇದು ಸತ್ಯದಿಂದ ದೂರವಾಗಿದೆ. ದುರ್ಯೋಧನನು ಕಲಿಯಾದುದರಿಂದ 
ಭೀಮನಿಗೆ ಅಂಜಿ ನಡಗುತ್ತಾನೆ. ಕೊನೆಗೆ ಭೀಮನೇ ಅವನಿಗೆ ಮೃತ್ಯು. ಈ ಕಾರಣ 
ದಿಂದಲೂ ಭೀಮನಿಂದ ರಕ್ಷಿತವಾದ ಸೈನ್ಯವು ಸಮರ್ಥವಾದುದು. ಭೀಷ್ಮರಿಂದ 
ರಕ್ಷಿತವಾದುದು ಅಸಮರ್ಧವೆನ್ನುವದೇ ಸರಿಯಾದ ಅರ್ಧ, * 

ವಾಕ್ಯ ರಚನೆಯಲ್ಲಿ ನಾವು ಇನ್ನೊಂದು ತೊಂದರೆಯನ್ನು ಎದಿರಿಸುತ್ತೇವೆ 
ಅದೆಂದರೆ ಕಕ್ನ ಮತ್ತು ಕತ ಎಂಬ ಜೋಡಿ ವಿಶೇಷಣಗಳು, ಕಕ್ಷ ( ಅದು) 


ದೂರದರ್ಶಕ ವಿಶೇಷಣ. ಕತೆ ( ಇದು ) ಸಮೀಪದರ್ಶಕ ವಿಶೇಷಣ, ಈಗ 


* ಗಾಂಧೀಜಿಯವರೂ ಪರ್ಯಾಪ್ತವೆಂದರೆ *ಸಾಕಷ್ಟು' ಎಂದೂ “ಅಪರ್ಯಾಪ್ತ? ವೆಂದರೆ 
“ಸಾಕಷ್ಟು ಇಲ್ವದ್ದು” ಎಂದೂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ, ಅದರ ಮೇಲೆ ಮಹದೇವದೇಸಾಯಿಯವರು 
ಬರೆಯುತ್ತ ದುರ್ಯೋಧನನ ತನ್ನ ಸೈನ್ಪವು ಒಲಿಷ್ಠ ವೆಂದು ಜಂಭಕೊಚ್ಚಿದ್ದು ಅಸಂಗತವಾಗಿದೆ 

ಭೀಷ್ಟರನ್ನು ಎಲ್ಲರೂ ರಕ್ಷಿಸಬೇಕಂದು ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ತನ್ನ ಸೈನ್ಯ ಅಸಮರ್ಥವೆಂಬ 
ಸಂಗತವೂಗ.ವದೆಂದು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ 


೧೬ 


ದುರ್ಯೋಧನನು ಕೌರವ ಎಂದರೆ ಭೀಷ್ಮರಕ್ಷಿತ ಸೈನ್ಮದಲ್ಲಿ ನಿಂತುದರಿಂದ ಅವನಿಗೆ 
ಸಮೀಪದಲ್ಲಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಆ ಸೈನ್ಯಕ್ಕೆ ಕಕ್ಷ ಎಂದು ಹೇಳುವದು ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲ 
ಈ ತೊಂದರೆಯನ್ನು ನೀಗಲಿಕ್ಕೆ ವೇದಾಂತ ದೇಶಿಕರು ಕಕ್ಷ ಎಂದರೆ “ಆದುದರಿಂದ' 
ಎಂದು ಅರ್ಧಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಶ್ರೀ ರಾಘವೇಂದ್ರರು ವಿವೃತಿಯಲ್ಲಿ ಕಣ್ಣ ಎಂದರೆ 


ಲ 
“ವೂರ್ವೋಕ್ತವಾದ' ಎರು ಅರ್ಧಮಾಡಿದ್ದು ಎಲ್ಲಕ್ಕಿ ೦ತ ಸಯುಕಿ ಕವಾಗಿದೆ. 


ಅಧಿ 
ಇನ್ನು ಕೆಲವರು ಮೂರನೇ ಹಾದಿಯನ್ನು ಹುಡುಕಿದ್ದಾರೆ. ಪಾಂಡವರ ಸ್ಟೈನ್ಯ 
“ಮಿತ'ವಾದರೂ ಅದರಲ್ಲಿ "ಶಿಸ್ತು ಇದ್ಕೆ ೫೩% ಎಂದರೆ “ಶಿಸ್ತುಳ್ಳೆ' ಎಂದರ್ಧ, 
ಇರ ವೆಂದರೆ "ಅಮಿತವಾದರೂ' “ಅಶಿಸ್ತುವುಳ್ಳದ್ದು ' ಎಂದು ಹೇಳಿ ಆದರೂ 
ದುರ್ಯೋಧನನು ಜಂಭಕೊಚ್ಚು ತ್ತಾನೆಂದು ವಾದಿಸುತ್ತಾನೆ * 


wag ಇ ad ax wTaafewa: 
reanasfaceig waa: ad ಇತ 0 1 22 ॥ 


ಪಾಂಡವರ ಸೇನೆಯು ಬಲಿ ುಷ್ಕ ವಾದ ಕಾರಣ ಸೇನೆಯ ವ್ಯೂ ಹ ದ್ವಾರಗಳಲ್ಲಿ ನೀ ವೆಲ್ಲ 
ನಿಮ್ಮ ನಿಮ್ಮ ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಇದ್ದು ಕೊಂಡು ಭೀಷ್ಮರನ್ನೆ ಎಲ್ಲ ಕಡೆಯಂದ ರಕ್ಷಿಸಬೇಕು. 


ವಿಶೇಷ ಟಿಪ್ಪಣೆಗಳು : 


ie ವ್ಯೂಹಪ್ರವೇಶ ಮಾರ್ಗಗಳಲ್ಲಿ, ಇದೊಂದು ಸೈನ್ಯದಲ್ಲಿಯ ಪಾರಿ 
ಭಾಷಿಕ ಶಬ್ದವು, ವ್ಯೂಹ ರಚನೆಯ ಪ್ರವೇಶದ್ಹಾರಕ್ಕೆ COLI ದೆನ್ನುತ್ತಾರೆ 


(ಕಕ same) 2 





* ರಾಜಾಜಿಯವರು “ನಮ್ಮ ಸೈನ್ಯವು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಮೋಷಿತವಾಗಿ ಅಪಾರವಾಗಿರುವದು, 
ನಿಜವೇ, ಆದರೂ ಭೀಮನ ನಾಯಕರ ಶೃದಲ್ಲಿ ಆ ಸೈನ್ಯ ದು (ಪಾಂಡವರ; ಬೇಕಾದಷ್ಟು ಬಲವನ್ನು 
ಪಡೆದೇ ಇದೆ ” 

Hill in his Bhagavad Geeta says - HINT _ For weak Cait 
strong “Thus translation is the more natural; and is supported by 
the special command to guard Bhishma; and thus to encourage 


Duiyodhana '' ಸಾತವಳೇಕರರೂ ಹೀಗೆ ೫೮೫1೦೫ ಎಂದರೆ ಆಸಮರ್ಥ qc 
ಎಂದರೆ ಸಮರ್ಥವೆಂದೇ ಅರ್ಧ ಮಾಡಿದ್ದಾ ಥೆ, 


1 ಮಧುಸೂದನ ಸರಸ್ವತಿಯವರು ಈಪಗೆಕ್ಷ್‌ ಶ್ರ ಕಷ್ಠ ಎಂಬ ಪಾರಾಂತರವನ್ನು ಇಟ್ಟೂ 
ಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ, ಮೋದಿಯವರು ತ ತಮ್ಮ ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ( Notes) ಈ ಶ್ಲೊ ಕಬ ಮೇಲೆ 
ಹೀಗೆ ಬರೆಯುತ್ತಾ (ap “ ಭೀಷ್ಮ ರು ಸೂಭಕ್ಷಿಸುವ ಸೈನ್ಯ ಅಪಂರ್ಯಾಪ್ತ ಎಂದರೆ ಸಾಕಷ್ಟಿ ಲು ಭೀಮ 


ನಿಂದ ರಕ್ಷಿತವಾದ ಸ್ಟೆ ನ್ಯದು ಸಾಕಷ್ಟಿ ಕಿ ಇ ಅರ್ಧಕ್ಕ ಪೋಷಕವಾಗಿ ಕ್ಷ ಎಂಬ ಪಾರಾಂತರವು ಸದಿ 
ಯಾಗಿದೆ, 


(3) ಗೀತಾ ಗ್ರಂಧ ವಿವರಣೆ ೧೭ 


ಟಿಳಕರು ರಹಸ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ : “ಶಿಖಂಡಿಯ ಮೇಲೆ ಭೀಷ್ಮರು 
ಶಸ್ತ್ರವನ್ನು ಎತ್ತುವದಿಲ್ಲವೆಂದು ನಿರ್ಧಾರ ಮಾಡಿದ್ದ ರಿಂದ ಶಿಖಂಡಿಯಿಂದ ಭೀಷ್ಮ; ರಿಗೆ 
ಘಾತವಾಗುವ ಸಂಭವವದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಎಲ್ಲರೂ ಎಚ್ಚ ರಿಕೆ ವಹಿಸಬೇಕು” ಎಂದು 


ದುರ್ಯೋಧನನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ( semi fm: ಕಾಣ ರಕ್ಷಕ 
ಮಹಾ ಬಲಶಾಲಿಯಾದ ಸಿಂಹವನ್ನು ಒಂದು ತೋಳವು ಸಹ ಕೊಲ್ಲಬಹುದು). 


೮. ೫೬. ಪದ್ಮನಾಭಾಚಾರ್ಯರು-- "ಇದು ರಾಜಾಜ್ಞೆಯು. ಎಲ್ಲರಿಗೂ 
ಅನ್ವ ಯಿಸುತ್ತಿದೆ. ಸೈನ್ಯದಲ್ಲಿಯ ಎಲ್ಲ ದುರ್ಬಲ ಸ್ಥಾನಗಳನ್ನು ಜಾಗರೂಕತೆ 
ದ ರಕ್ಷಿಸಿ ಭೀಷ್ಮರನ್ನು ಸಂರಕ್ಷಿಸಬೇಕು” ಎಂದು ದರ್ಕೂೋಧನನು ಘೋಷಿಸಿ 
ದನು. ಆಗಿನ ಯುದ್ಧ ದಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಸಾಹಸವೀರ್ಯಗಳಿಗೆ ಬಹಳ ಮಹತ್ವ 
ಎತ್ತು. ಆದುದರಿಂದ ಮಾರೂ ತಮ್ಮ ಸ್ಥಾನದಿಂದ ಹಿಂಜರಿಯಬಾರದೆಂದು ಅದಕೆ 


ಭಾವ.' 


ಮೇಲಾಗಿ ಭೀಷ್ಮರು ಪ್ರತಿನಿತ್ಯ ಒಂದು ಸಾವಿರ ರಧಿಗಳನ್ನೂ ೧೦,೦೭೦ 
ಪದಾತಿಗಳನ್ನೂ ಕೊಲ್ಲುವೆದಂಗಿ ಪ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಮಾಡಿದ್ದರು. ಹೀಗೆ ದುರ್ಯೋಧನನಿಗೆ 
ಭೀಷ ರ ಜೀವನವು "ಬಹಳ ಬೆಲೆಯುಳ ದ್ದೆ ೦ದು ಗೊತ್ತಾಗಿತ್ತು. ಸೈನ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಏಕ 
ಮುಖ ಫ ಪ್ರಯತ್ನಕ್ಕೆ ದೊಡ್ಡ ಬೆಲೆ ಆದುದರಿಂದ ಎಲ್ಲರೂ ಒಕ್ಕಟ್ಟಿ ಟ್ವಿನಿಂದೆ ಕಾರ್ಯ 
ಮಾಡಬೇ ತಿಂದು ರೋ A ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


ಇಷ ರತ ಹನ್ನೆರಡು ಜನರನ್ನು (ದುಶ್ಶಾಸನ, ದುರ್ವಿಷಹ, ದುರ್ಮುಖ 
ದುಸ್ಸಹ, ವಿಎಂಸಿತಿ, ಚಿತ್ರಸೇನ, ವಿಕರ್ಣ, ಸತ್ಯವ್ರತ, ಪುರುಮಿತ್ರ, ಜಯ, ಭೂರಿಪ್ರ 
ವಸ್‌ ಮತ್ತು ಸಾಲ) ೨೦,೦೦೦ ರಧೆಗಳೊಡನೆ ಭೀಷ್ಮನನ್ನು ಸಂರಕ್ಷಿಸಲಿಕ್ಕೆ ನಿಯಮಿ 
ಸಿದ್ದ ರು. "ಈಗಿನ ಆಜ್ಞೆ ಯು ಈ ಹಿಂದಿನ ಆಜ್ಞೆ ಯನ್ನು ರದ್ದು ಗೊಳಸುವದಿಲ್ಲ. 
“ಈ ಸಂರಕ್ಷಕ” ರಲ್ಲದೇ.. ಎಲ್ಲರೂ ಭೀಷ್ಮ: ರನ್ನು "ಸಕ್ಕಿಸಬೇಕೆಂದು “ದುರ್ಯೋಧನನ 
ತಾತ್ಪರ್ಯ. 


an wmeafea: ಎ ಭೀಷ್ಮರು ಸೈನ್ಯದ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಮಾಡುವಾಗ 
'ಯಾರ್ಯಾ ರು ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲಲು ಆಜ್ಞೆ ಮಾಡಿದ್ದಾ ರೋ ತಡರಾತೆ ತಮ್ಮೆ ತಮ್ಮ ಸ್ಥಳ 
ದಲ್ಲಿ ನಿಂತೇ ಪಾಲಿಸಬೇಕೆಂದು "ತಾತ ರ್ಯ“ ಒಟ್ಟಾರೆ ಭೀಷ್ಮರ ಆಜ್ಞೆ ಯನ್ನು 

ಸಿ ಭೀಷ್ಮರನ್ನು ರಕ್ಷಿಸಬೇಕೆಂಬುದೇ ಅರಸನ ಸಹ್ಯ ತಾತ್ಪರ್ಯ. “ಎರಡನ 
೩! ಭೀಷ್ಮರು ಯುದ್ಧ ಮಾಡುವಾಗ ಹಿಂದಿನಿಂದೆ "ವೈರಿಗಳು ಬಂದು 
ಅವರನ್ನು ಕೊಲ್ಲದ ಹಾಗೆ ಎಲ್ಲರೂ ರಕ್ಷಿಸಬೇಕೆಂದು ದ್ರೋಣಾಚಾರ್ಯರಿಗೆ ಹೇಳಿ 
ಅವನು ವಿಷಾದಿಸಿದನು 


೧೮ ಅಧ್ಯಾಯ ೧ 


ಕಳ ನಳಣಡನ್ನ ಕ್ಷೆ ಕ್ರ: ಗನ: 
Fagard fade: shaved saa ॥। ೪ನ ॥॥ 
ಕುರುಕುಲಕ್ಕೆ ಏತಾಮಹನೂ ಪರಾಕ್ರಮಿಯೂ ಆದ ಭೀಷ್ಮನು ದುರ್ಯೊೋ 
ಧನನಿಗೆ ಹರ್ಷವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡಲು 'ನಂಹಗರ್ಜನೆಯನ್ನು ಮಾಡಿ ಶಂಖವನ್ನು 
ಊದಿದನು. 


ವಿಶೇಷ ಟಿಪ್ಪೆಣೆಗಳು : 


ಗತ ಗಣಗ - ಸಿಂಹದ ಶಬ್ದ (ಸ) ವನ್ನು ಶಬ್ದಮಾಡಿ (er) 
ಇಂಧ ಪ್ರಯೋಗೆಗಳು ಸಂಸ್ಥ ಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿ ಬಹಳ. a ೫೫14 1 ಕಷ ಇದು 
ಕಣ್ಣನ್‌ ರೂಪವೂ ಅಹುದು. 


ಈತಸಷಸ್ಮಇದು. ಶತ್ರಂತ (ವರ್ತಮಾನ ಧಾತು ಸಾಧಿತ). ಘಜನಿ: 
ಔಣ: ಹೇತ್ವರ್ಧದಲ್ಲಿ ಶತ್ರಂತವು. (ಹರ್ಷವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡಲು). 


ದುರ್ಯೋಧನನು ಸ್ಟ ಷ್ಟವಾಗಿ ಭಲ ನಾಗಿದ್ದ ನು. ಈ ಮಾತನ್ನು ಎಲ್ಲ 
ಟಿಪ್ಪಣಿಕಾರರೂ ಒಪ್ಪು ದ್ದಾರೆ. ಪಾಂಡವ ಸೈನ್ಯ ದೊಡನೆ ತನ್ನ ಸೈನ್ಯ ವನ್ನು ತುಲನೆ 
ಮಾಡಿ ಹತಾಶನಾಗಿದ ಮ. ಭೀಷ್ಮನು ಸೇನಾಧಿಪತ್ಯ ವನ್ನು ವಹಿಸಿದ್ದ ರಿಂದ ಚಿಕ್ಕ ವ 
ನಾದ ದುರ್ಯೋಧನನು ಹೀಗೆ ಎಷಣ್ಣ ನಾದುದನ್ನು ಸಹಿಸದೆ ಸಿಂಹದಂತೆ ಸಖ 
ದನು. ಮತ್ತು ಖಿನ್ನವಾದ ಅವನ ಮನಸ್ಸು ಪ ಕ್ರ ಫುಲ್ಲಿತವಾಗಬೇಕಿಂದು ಗೆಟಿ ಯಾಗಿ 
ಶಂಖವನ್ನು ಊದಿದನು. 


ಭೀಷ್ಮ ಮತ್ತು ದ್ರೋಣರಿಗೆ ತಾವು ಪಾಂಡವ ಪಕ್ಷಪಾತಿಗಳೆಂಬುದನ್ನು 
ಮಟಟದ ಬಲ್ಲನೆಂಬುದು & ತಿಳಿದಿತ್ತು. ಯಾಕೆಂದರೆ 


wgagfe rafal gg: gefiarag: 

ಇ್ಗರ್ಗರ್ಗಗಾತಣರತ ಇರೂ ಶರಣ್‌! 

sate ಕಗ್‌ತ್ಟತ್ತಕಗಗಗೆ ಕೇಡ್ಣಣಾಕ್ತ: afradt 

ged ೫೫412 wae ಈ aaa: ge: ॥। (ಜಣ ಇ. 2%) 


ಪ್ರತಿ ದಿವಸ ಭೀಷ್ಮನೂ . ದೊ (ನೂ ಪಾಂಡವರಿಗೆ ಜಯವಾಗಲೆಂದು 
ತಪ್ಪದೆ ಸ್ಪಾ _ನವಾದಕೂಡಲೇ ಪ್ರಾರ್ಥಿಸುವರು. ಆದರೆ ನಿನ್ನ ಪಕ್ಷದಿಂದ ಅವರು 


ಸಾಯು ಇನಿಕೋಡುತ ನಿನ್ನ ಸಲುವಾಗಿ ಯುದ್ಧ ಬಾಜಾ ಕ್ಷಶತ 


sx 


ಗೀತಾ ಗ್ರಂಥೆ ವಿವರಣೆ ರ್ರಿ 


`ಾಕಾಣತ್ತ: ಭೀಷ್ಮನು ನಿಜವಾಗಿ ಪೃದ್ಧನು ಆದುದರಿಂದಲೇ ಕರ್ಣನು ಅವನಿಗೆ 
ಸೇನಾಪತ್ಯ ಕೊಡುವದನ್ನು ವಿರೋಧಿಸಿದನು, ಆಗ ಕರ್ಣನು ಹೇಳಿದಮಾತು--- 


ಗ ಇನ್ನ ತಗ ef sneafaasdad । mad faq gaaiet 
ಕ ಇರ: ॥॥ ಉದ್ಯೋಗ ೨೬. “ಮುದುಕರ ಮಾತನ್ನು ಕೇಳಬೇಕೆಂದು ಶಾಸ್ತ್ರವು 
ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಅತಿ ಮುದುಕರ ಮಾತನ್ನಲ್ಲ. ಯುಕೆಂದರೆ ಅವರು ಎರಡನೆ 
ಬಾರಿಗೆ ಮಕ್ಕಳಂತೆ ಇರುತ್ತಾರೆ.” ಆದರೆ ಭೀಷ್ಮನು ತಾನು ಅತಿ ಮುದೆಕನಲ್ಲವೆಂದು 
ತೋರಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಸಿಂಹದಂತೆ ಗರ್ಜಿಸಿ ಶಂಖವನ್ನು ಗಟ್ಟಿ ಕೈಯಾಗಿ ಊದಿದನು. 


ಕಃ ಎಂದರೆ ೧) ದುರ್ಯೋಧನನಿಗೆ; ಅಧವಾ ಸ್ವಲ್ಪೇ ದೂರದಲ್ಲಿರುವ 
೨) “ತನ್ನ ಸ್ಥೆ K ನ್ಯ ಕ್ಸ ” ಅಧವಾ ೩) ವೆ ರಿಗಳ ಸ್ಥೆ ನ್ಯ ಕ್ಕೆ ಉತ್ಸಾಹ ತುಂಬಲು ಭೀಷ್ಮನು 
ಶಂಖ ಊದಿದನು. ಅಧವಾ ಎಲ್ಲರಕ್ಕಿ ಚ. ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿ ಭೀಮನು ಯುದ್ಧಕ್ಕಾಗಿ 
ಅತ್ಯಂತ ಆತುರನಾಗಿದ್ದನು. ೪) ಭೀಮನನ್ನು ಉತ್ಸಾ ಹಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಎಂದೂ ಆಗ 
ಬಹುದು. 
ಭೀಷ್ಮನಿಗೆ ಭೀಮನು ವಾಯುವೆಂಬುದು ಗೊತ್ತು. ಮೋಕ್ಷಧರ್ಮದಲ್ಲಿ 
ಭೀಷ್ಮನೇ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ ಗಣ: ಗಗ ತಗೆ: ಎಂದು. ಆದುದರಿಂದ 
ಈಗ ಭೀಷ್ಮನು ಶಂಖನಾದದಿಂದ ಭೀಮನನ್ನು ಉತ್ಸಾಹಿಸಿ ಯುದ್ಧದಲ್ಲಿ ವಾಯು 
ತನೆಗೆ ಅನುಗ್ರಹಿಸಬೇಕೆಂದು ಪ್ರಾರ್ಧಿಸುತ್ತಾನೆ. ೫) ಕೊನೆಗೆ ಕ೫೫ ಇದು 
ಭಗವಾನ್‌ ಕೃಷ್ಣನಿಗೂ ಸಂಬಂಧಿಸಬಹುದು, ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು ಅನುಗ್ರ ಹಿಸಬೇಕೆಂದೇ 
ಭೀಷ್ಮನು ಯುದ್ದದಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸಿದನು. ಈ [) RE ಭಗವಂತನ 
ಹೆಸರೇ ಆಗಿದೆ. ಆ a az gf de qe: fafa: ea: (೧೬೨೩ 
ಗೀತಾ). ಪೀಕೃಷ್ಣನು ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಉಪದೇಶಿಸುವ ಕರ್ಮಯೋಗವು ಭೀಷ್ಮರಿಗೆ 
ಗೊತ್ತಿತ್ತು. ಆದುದರಿಂದ ಅವನು ಯುದ್ಧ ವನ್ನು ಕೈಕೊಂಡದ್ದು ಜಯಕ್ಕಾಗಿ 
ರಾಜ್ಯಕ್ಕಾಗಿ ಅಲ್ಲ, ಮತ್ತೆ ಯಾವ ಫಲಕ್ಕಾಗಿಯೂ ಅಲ್ಲ. ಕೇವಲ ಪರಮಾತ್ರ ನ 
ಪ್ರೀತಿಗಾಗಿ ಮಾತ್ರ. ಈ ಅರ್ಧವನ್ನು ಕ್ಛೃ ER ನಿಗೆ ತಿಳಿ ಸುವದಕ್ಕಾ ಗಿಯೇ ಭೀಷ್ಮ ಸು 
ಶಂಖವನ್ನು ಊದಿದನು 


ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಟೀಕಾಕಾರರು ತಮ್ಮ ಕಲ್ಪನೆಗೆ ಅವಕಾಶಕೊಟ್ಟು 
ದುರ್ಯೋಧನನ ಮಾತುಗಳಿಗೆ ಇಲ್ಲದ ಬಣ್ಣ ಬಳಿಯಲಿಕ್ಕೆ ಯತ್ನಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ದುರ್ಯೋಧನನ ಮಾತುಗಳು ಉನ್ಮತ್ತತನದ ಅತಿರೇಕವಾದುದರಿಂದ ಅವನ ಸ್ಥೆ ಕನ್ಯ 
ಬೆಲ್ಲ ನಿರುತ್ಸುಹಗೊಂಡಿತು ಆದುದರಿಂದ ಭೀಷ್ಮಾಚಾರ್ಯರು ಅವರೆಲ್ಲರನ್ನೂ 
ಪ್ರೋಶ್ಸಾಹಿಸುವಂತೆ ಸಿಂಹನಾದ ಮಾಡಿದರು. ಆದರೆ ದುರ್ಯೋಧನನ ವಿಷಯ 


ಹ, 
ದಲ್ಲಿ ಈ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯಕ್ಕೆ ಹಿಂದಿನ "ಶ್ಲೋಕಗಳು ಬಲವನ್ನು ನೀಡುವದಿಲ್ಲ 


೨೦ ಅಧ್ಯಾಯ ದ 


ಒಟ್ಟಾರೆ ನಿರುತ್ಸಾಹಿಯಾದ ದುರ್ಯೋಧನನಿಗೆ ಉತ್ಸಾಹ ತುಂಬಲು ಈ 
ಸಿಂಹಗರ್ಜನೆ. ಆದರೂ ಜಯವು ಪಾಂಡವರಿಗೆಂಬುದು ಭೀಷ್ಮರಿಗೆ ತಿಳಿದಿತ್ತು. 
ಆದರೊ ಸೈನಿಕನಂತೆ ತಮ್ಮ ಕರ್ತವ್ಯವನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸುವ ಭರವಸೆ ನೀಡಿದರು. 


ಕ A ಇರೆ ಡ್ಗಕಗಾಣಾಗಿಗ್ದರ್ಯ: | 
ಶಕ್ಷಕಣ್ಗಗಳಾಶ್ರಾರಾಕ ೫ ಇಣರ್ಷತ್ರಶ್ಪಣ!ರಾತಲ್ಸ್‌ ॥॥ 99 ॥ 


ಆ ಮೇಲೆ ಶಂಖಗಳು, ನಗಾರಿಗಳು, ಡೋಲು, ಮೃದಂಗ, ಗೋಮುಖಾದಿ 


ವಾದ್ಯಗಳು ಒಮ್ಮೆಲೇ ಮೊಳಗಿದವು. ಈ ರಣಶಬ್ದವು ಎಲ್ಲೆಡೆಗೆ ತುಂಬಿತು. 


ವಿಶೇಷ ಜಿಪ್ಪಣೆಗಳು : 


ಭೀಷ್ಮಾಚಾರ್ಯರು ತಾವು ಸಿದ್ಧವಿದ್ದು ದನ್ನು ಶಂಖವನ್ನು ಊದಿ ತಿಳಿಸಿಬ 
ಕೂಡಲೆ ಅವರ ಕಡೆಯ ಪ್ರಮುಖ ವೀರರೆಲ್ಲ ತಮ್ಮ ಸಿದ್ದ ತೆಯನ್ನೂ ರಣೋತ್ಸಾಹ 
ವನ್ನೂ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಶಂಖಿಗಳನ್ನು ಊದಿ ಪೆ ್ರದರ್ಸಿಸಿದರು. ಉಳಿದ ರಣವಾದ್ಯ 
ಗಳೂ ಮೊಳಗಿ ರಣೋತ್ಸಾ ಹವನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿಸಿದವು. 


aa: sada aged ೧೫! | 
area: ateasea feed stall Nava: U1 9% 1 
ಆ ಮೇಲೆ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು ಮತ್ತು ಅರ್ಜುನನು ಇವರಿಬ್ಬರೂ ಬೆಳ್ಳ ಗಿರುವ 


ಕುದುರೆಗಳನ್ನು ಹೂಡಿದ ಉತ್ತಮವಾದ ರಧದಲ್ಲಿ ಕುಳಿತುಕೊಂಡೇ ತಮ್ಮ ಶ್ರೇಷ್ಠ 
ವಾದ ಶಂಖಗಳನ್ನು ಊದಿದರು. 


ವಿಶೇಷ ಟಿಪ್ಪಣೆಗಳು : 


feud we ರಾಘವೇಂದ್ರರು ಮೊದಲಿನ ಸಾಲಿನಲ್ಲಿರುವ ಇಗೆ ದೊಡನೆ 
ಎರಡನೆ ಸಾಲಿನಲ್ಲಿರುವ ಇಷ ಶಬ್ದ ವನ್ನು ಜೋಡಿಸಿ “ಕುಳಿತುಕೊಂಡೇ' ಶಂಖಗಳನ್ನು 
ಊದಿದರು ಎಂದು ಅರ್ಧಮಾಡಿದ್ದಾ ರೆ ತಮಗೆ ಯಾವ ಭಯುವೂ ಇಲ್ಲವೆಂದು 


ಪ್ರಕಟಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಹೀಗೆ ಮಾಡಿರಬಹುದು. ಇಕ್ಷಗಳ ಕರತ ಈ ರಥವನ್ನು ಅಗ್ನಿಯು 
ಕೊಟ್ಟಿ ದ್ದಾನೆ. 


ಈ ಶೋಕ ಮತ್ತು ಮುಂದಿನ ಕೆಲವು ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ನಮಗೆ ಯಾರು ಯಾವ 
ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಶಂಖಗಳನ್ನು ಊದಿದರು ಎನ್ನು ವದು ದೊರೆಯುತ್ತಿದೆ. ಶ್ರೀಕ್ಷ ಕೈಷ್ಣನು 
ಮುಂದಾದನು; ಆ ಮೇಲೆ ಅರ್ಜುನ, ಭೀಮ, ಧರ್ಮ, ನಕುಲ. ಸಹದೇವರು ಕ್ರಮ 


ಗೀತಾ ಗ್ರಂಥ ವಿವರಣಿ ೨೧ 


ವಾಗಿ ಮುಂದುವರೆದರು. ಈ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಅರ್ಧವಿರಬೇಕು !! ಮಾಧವನು 
ಮೊದಲು ಕೌರವರ ಆವ್ಚಾ ನವನ್ನು ಎದುರಿಸಿ ಸ ವತ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ವಿಶ್ಠೆ ಹಿ 
ದನು. ಆ ಮೇಲೆ ಶಂಖ ಕ ಕ್ರಮವು ಸ ರೂಪ ಯೋಗ್ಯ ತೆಯ ಕ್ರ ಮವನ್ನು 
ಸೂಚಿಸಬಹುದೇ !! 


qed ಕಣರ? ಕೌಷಾಣೆ ಜಸತ: ॥ 
Mg ae aged Maat ANT: 11 ೪೮, ॥ 


ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು ಪಾಂಚಜನ್ಯ Gta ಎಂದರೆ ಅಸುರನು; ಅವನ 
ಎಲುವಿನಿಂದ ತಯಾರಿಸಿದ್ದು . ಕಕ ಎಂದರೆ ಅಗ್ನಿಯಿಂದ ಕೊಡಲ್ಪಟ್ಟ) ಮೆಂಬ 
ಶಂಖವನ್ನೂೂ ಧನಂಜಯನು ದೇವದತ್ತವೆಂಬ ಶಂಖವನ್ನ್ಹೂ ಭಯಂಕರ ಕಾರ್ಯ 
ಗಳನ್ನು ಮಾಡುವ ಭೀಮನು ಪೌಂಡ್ರವೆಂಬ ಶಂಖವನ್ನ್ಹೂ ಊದಿದರು. 


ವಿಶೇಷ ಟಿಪ್ಪಣೆಗಳು : 


gaia ಇದು ಪೀಕ್ಫ ಷ್ಠ ನ ಹೆಸರು. ಇದರಂತೆ ಮಧುಸೂದನ, ಮಾಧವ, 
ಕೇಶವ ಮೊದಲಾದ ಅನೇಕ ಹೆಸ ರಿಗಳನ್ನು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸಿದ್ದಾ ರೆ. ಈ 
ಹೆಸರುಗಳ ಯೌಗಿಕ ಅರ್ಧವು ವಾಕಾ ವ್ವ ಯದಲ್ಲಿ ಸಾರ್ಧಕವಾಗಿ ಹೊಂದುತ್ತ ದೆಂಬ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಈಸರನ್ನು ಯೌೌಗಿಕವಾಗಿ ಅರ್ಥೈ ಸುತ್ತಾರೆ, 
ಹಿಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಇಇ ಎಂದು ಕ್ಕ ಕೈಷ್ಣೃ ನನ್ನು ಕರೆದಿದ್ದಾ ಬ್ರಿ ಇಗ: Ua: 
ಇ: ಲಕ್ಷ್ಮೀಪತಿಯೆಂದು ಅರ್ಧ. ಮಾಧವನು ಶಂಖವನ್ನು “ಊದಿದ್ದ ರಿಂದ ವಿಜಯ 
ಲಕ್ಷಿ ಯೆ ನಿಶ್ಚಿ ತವಾಗಿ ಪಾಂಡವರಿಗೆ !! ಯಾಕೆಂದರೆ ಲಕ್ಷ್ಮಿ ನ ಪತಿಯ ಶಂಖ ಊದಿ 
ದನು. ಹಾಗೆಯೇ ಹೃಷಿಕೇಶಃ ಕ್ಹಾಣರ್ಜಾ೫1 ಕ: ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಒಡೆಯನು 
ಎಂದರ್ಧ. ಎಲ್ಲ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಒಡೆಯನೇ ಕ್ಷ ಷ್ಣನಿರುವಾಗ ವೈ ರಿಗಳ ಇಂದ್ರಿಯ 
ಗಳನ್ನು ಸಾ ು ಧೀನಪಡೆಸಿಕೊಂಡು ಅವರನ್ನು ಸೋಲಿನತ್ತ ಒಯ್ಯುವನು ಎಂದರ. 


ಇಲ್ಲಿ ಅರ್ಜುನನನ್ನು ಧನಂಜಯನೆಂದು ಕರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಯುಧಿಷ್ಠಿರನು ಯಜ್ಞ 
ವನ್ನು ಮಾಡುವಾಗ ದ್ರವ್ಯ ಬೇಕಾಯಿತು. ಆಗ ಅರ್ಜುನನು ದ್ರವ್ಯವನ್ನು ಒದಗಿಸಿ 
ದನು. ಆದುದರಿಂದ ಅವನಿಗೆ ಧನಂಜಯನೆಂದು ಹೆಸರು. (ಧನವನ್ನು ಗೆದ್ದು 
ತರುತ್ತಾನೆ.) 


ewaafaad ಇಗ ತಕ್ಟ್‌ಕೌಡ್ತಾ qfafisr: ॥ 
ಸತ್ತಾರ: ace ಪ್ರರ್ಣರಜಗರ್ಗೀಡಣ್‌! 11 9೩ ॥ಟ 


ಡಿ ಅಧ್ಯಾಯ ೧ 

ಕುಂತಿಯ ಮಗನಾದ ಧರ್ಮರಾಜನು ಅನಂತವಿಜಯವೆಂಬ (ಶಂಖವನ್ನು 
ಊದಿದನು) ನಕುಲ ಮತ್ತು ಸಹದೇವರು ಸುಘೋಷ ಮತ್ತು ಮಣಿಪುಷ್ಟಕ 
ಗಳನ್ನು ಊದಿದರು. 


ವಿಶೇಷೆ ಟಪ್ಪಣೆಗಳು ನ 

ಇಳ ಕುಂತೀ ಪುತ್ರನಾದ ಯುಧಿಷ್ಠಿರನು ಯಾವಾಗಲೂ ರಾಜನೇ ಅವನ 
ನೀತಿ-ಧೆರ್ಯ, ಔದಾರ್ಯಗಳಿಂದ ಧರ್ಮರಾಜನು ರಾಜ್ಯ ಕಳಕೊಂಡಿದ್ದರೂ ರಾಜ 
ನಾಗಿಯೇ ವರ್ತಿಸಿದನ್ನು 


ಹ್ಹನೆಕ್ತಣ: ಧರ್ಮರಾಜನು ವೀರಮಾತೆಯಾದ ಕುಂತಿಯ ಮಗನು ಎನ್ನುವದು 
ನಿಜ... ಯಾಕೆಂದರೆ ಧರ್ಮರಾಜನನ್ನು ಯುದ್ಧಕ್ಕೆ ಬೀಳ್ಕೊಡುವಾಗ “ಮಗನೇ 
ಕೊನೆಯವರೆಗೆ ಹೋರಾಡುವದೊಂದೇ. ಕ್ಷ ತ್ರಿಯನಿಗೆ ತೆರೆದ ದಾರಿ. ನನ್ನ ಅವ 
ಮಾನ ದಾರಿದ್ರ್ಯಗಳನ್ನು ನೋಡು. “ಯುದ್ಧ ಒಂದೇ ಉಪಾಯ'ವೆಂದು ಅವನಿಗೆ 
ಆಶೀರ್ವದಿಸಿದ ವೀರಮಾತೆ ಇವಳು. 


ಜಾಗರ wasn: fred ಇ ETT: । 
gegen facrece wreafesaseofed: ॥ Qs 


gag mata aaa: ಕೃಷಿ | 
ಪಲ ಬಕ್ಕ: ಢಗಣ್ನ ಅನ್ನ: ಕಲಹ ಲ 11 96 0 


edad vero gaat Suara । 
ಇಗ qld We ಶ್ವಷ್ಟಣೆ! SAAT 11 ೧೪ ॥ಟ 


ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ಧನುಸ್ಸುಳ್ಳೆ ಕಾಶೀರಾಜನು ಮತ್ತು ಮಹಾರಧಿಕನಾದ 
ಶಿಖಂಡಿಯು ಮತ್ತು ಧೃಷ್ಟದ್ಯುಮ್ನ ವಿರಾಟರು ಮತ್ತು ಅನ್ಯರಿಂದ ಜಯಿಸಲು 
ಸಾಧ್ಯವಾಗದ ಸಾತ್ಯಕಿಯು ॥ ೧೭ I 


ಹೇ ಧೃತರಾಷ್ಟ್ರ ನೇ ! ದ್ರುಪದ ಮಹಾರಾಜನು, ಸಮಸ್ತರಾದ ದ್ರೌಪದಿಯ 
ಮಕ್ಕಳು ಮತ್ತು ಮಹಾ ಬಾಹುಶಾಲಿಯಾದ ಸುಭದ್ರಾಪುತ್ರನಾದ ಅಭಿಮನ್ಯು ವು 
ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಶಂಖಗಳನ್ನು ಊದಿದರು. ॥ ೧೮ ॥ ಮತ್ತು ಆ  ವ್ಯಾಪ್ರ ವಾದ ಶಬ ವು 
(ಶಂಖಧ್ವ ನಿಯು) ಭೂಮಿ ಆಕಾಶಗಳಲ್ಲಿ ಅನುರಣಿತವಾಗಿ ಕೌರವರ ಹೃ ದಯ 
ವನ್ನು ಬಿರಿಯುವಂತೆ ಮಾಡಿತು. ॥ ೧೯ ॥ 


ಗೀತಾ ಗ್ರಂಧ ಎವರಣಿ ೨೩ 


ನಿಶೇಷ ಟಸ್ಪಣೆಗಳು ; 

ಕೌರವರ ಶಂಖಧ ನಿಗೆ ಉತ್ತರವಾಗಿ ಊದಿದ ಪಾಂಡವರ ಶಂಖಧ್ವನಿಯು 
ಕೃಷ್ಣನ ಮಹಾತ್ಮೆಯಿಂದ ಘೋರ ರೂಪವನ್ನು ತಾಳಿತು. ಇನ್ನೊಂದು ಮಾತನ್ನು 
ಇಲ್ಲಿ ನೆನಿಸಿಕೊಳ ಬೇಕು. ವನಪರ್ವದಲ್ಲಿ ಭೀಮನು ಸೌಗಂಧಿಕ ಪುಷ್ಪವನ್ನು ತರಲಿಕ್ಕೆ 
ಹೋದಾಗ ಹನಮಂತನೊಡನೆ ಯುದ್ಧ ಮಾಡಬೇಕಾಯಿತು. ಆದರೆ ಬೇಗನೇ 
ಒಪ್ಪಂದವಾಯಿತು. ಇದಕ್ಕೆ ಮೆಚ್ಚಿದ ಹನುಮಂತನು ಶಜೀಮಾರ್ಜುನರಿಗೆ 
ಒಂದೊಂದು ವರವನ್ನು ಕೊಟ್ಟನು. ಭೀಮನು ಶಂಖವನ್ನು ಊದಿದಾಗ ಆ 
ಧ ಶನಿಯು ಪ್ತತಿಧ ನಿಸುವಂತೆ ಹನುಮಂತನು ವರ ನೀಡಿದನು. ಅರ್ಜುನನ ದಧದ 
ಮೇಲಿರುವ ಧ ಸಜದ ಮೇಲೆ ಕುಳಿತುಕೊಂಡು, ಹನುಮಂತನು ಅರ್ಜುನನ ಶಂಖ 
ಧೆ ಶೈನಿಯಗೂಡ ತಾನೂ ಸಿಂಹನಾದವನ್ನು ಮಾಡಿ ಅದನ್ನು ಹೆಚ್ಚು ಭಯಂಕರಗೊಳಿ 
ಸುವನು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೂ ಪಾಂಡವರ ಶಂಖಧ ಶನಿಯು ಮತ್ತಿಷ್ಟು ಘೋರ 
ವಾಗಿ ಕೌರವರ ಎದೆಯನ್ನು ಒಡೆಯಿತು. ಶಿಖಂಡಿಯು- ಇವನ ಬಾಣದಿಂದ 
ಭೀಷ್ಮರು ಮರಣಹೊಂದಿದರು. ಹೀಗೆ ಶಿಖಂಡಿಯು ತಾನು ಹುಡುಗಿಯಾಗಿದ್ದಾಗ 
ತನ್ನನ್ನು ಮದುವೆಯಾಗಲಿಕ್ಕೆ ಒಪ ಕದ್ದ ರಿಂದ ಈ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಆ ಸೇಡನ್ನು ತೀರಿಸಿ 
ಕೊಂಡನು. 


ಘಿ ದ್ರೌಪದಿಯ ಐದು ಜನ ಮಕ್ಕಳು : ೧) ಪ್ರತಿವಿಂಧ್ಯ 
೨) ಶ್ರುತಸೋಮ ೩) ಶ್ರುತಕೀರ್ತಿ ೪) ಶತಾನೀಕ ಮತ್ತು ೫) ಶ್ರುತಕರ್ಮ 


ತಇಕಡತಗಾಇಕತ್ಳ gegat mdvediq ಕಗ್ಗಾತ: | 
TT TERT TEE ೮1೫೫: 11 ಇಂ ॥| 
AT a mad gan ಇಕ್ಕಿ 1 


ಆ ಮೇಲೆ ಹೇ ಧೃತರಾಷ್ಟ್ರನೇ ರಥದ ಧ ೃಜದಲ್ಲಿ ಕಪಿಯುಳ್ಳ ಅರ್ಜುನನು 
ಯುದ್ಧ ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಸಿದ್ಧರಾಗಿ ನಿಂತಿರುವ ಧೃತರಾಷ್ಟ್ರ ರಾಜನ ಮಕ್ಕಳನ್ನು ನೋಡಿ, 
ಆಗ ಬಾಣಗಳನ್ನು ಬಿಡುವ ಕಾಲವು ಸಮೀಪಿಸುತ್ತಿರಲಾಗಿ ಧನುಸ್ಸನ್ನು ಎತ್ತಿ 
ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ನನ್ನು ಉದ್ದೇಶಿಸಿ ಮುಂದೆ ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಹೇಳಿದನು. 


ವಿಶೇಷ ಟಿಪ್ಪೈಣೆಗಳು : 


ಇತ್ಟಕ ಕನಕ ಕೆಲವರು “ಶಸ್ತ್ರಗಳನ್ನು ಒಗೆಯುವದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾರಂಭ 
ವಾಗಲು” ಎಂದು ಭಾಷಾಂತರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಇನ್ನೂ ಶಸ್ತ್ರಗಳನ್ನು ಎಸೆಯುವದು 
ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ “ಶಸ್ತ್ರಗಳನ್ನು ಎಸೆಯುವ ಕಾಲವು ಸಮೀಪಿಸುತ್ತಿರ 
ಲಾಗಿ” ಎಂದು ಭಾಷಾಂತರಿಸಿದೆ, 


೨೪ ಅಧ್ಯಾಯ ೧ 


ಡಕ: -- ಧ್ರ ಜದಲ್ಲಿ ಕಪಿಯುಳ್ಳವನು. ಪಾಂಡವರಿಗೆ ಜಯವು ನಿಶ್ಚ ಯ 
ವಾಯಿತು. ಶ್ರೀರಾಮನು ಕ್ರ ಷ್ಣ ನ ರೂಪದಲ್ಲಿದ್ದಾ ನೆ. ಸೀತಾಮಾತೆಯು ಲಕ್ಷಿ ಸ 
ರೂಪದಲ್ಲಿದ್ದಾಳೆ ಶ್ರೀರಾಮನೆ ಪರಮಭಕ್ತ ನಾದ ಹನುಮಂತನು ಅರ್ಜುನನ 
ಧ್ವಜದಲ್ಲಿದ್ದಾನೆ. ಆದುದರಿಂದ ಪಾಂಡವರಿಗೆ ಜಯ ನಿಶ್ಚಿತ. 


ಕ್ಷಣಗಳ ದ ಮೇಲೆ ರಹಸ್ಯಕಾರರು ದೊಡ್ಡ ಟಿಪ್ಪಣಿಯನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. 


ನಾರದ ಪೆಂಚರಾತ್ರದಲ್ಲಿ ಕ್ಷಣ ಜ್‌ ಇಂದ್ರಿಯ ಮತ್ತು ಹ ಎಂದರೆ ಸ್ಟ್ರಾ ಜ್‌ 
ಎಂದು ಇರ್‌: ಮಾಡಿದ್ದಾ ದೆ; ಮತ್ತು ಅಮರಕೋಶದ ಕ್ಷೇರಸ್ಥ್ವಾ ಬ 


ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಕ್ಷೆ ಎಂದರೆ ಇಂದ್ರಿಯ. ಇದರ ವ್ಯತ್ಸ ತ್ರಿಯನ್ನು ಜ್ಞ್ನ ಆನಂದ ಹು 
ಈ ಧಾತುವಿನಿಂದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಅನಂದ ಕೊಡುತ್ತವೆಂದು ಹೇಳಿ 
ದ್ದಾರೆ. ಹೀಗಿದ್ದರೂ ಕ್ಷೆ! ಮತ್ತು Tae ಎಂಬುದರ ಅರ್ಧದ ವಿಷಯೆ 
ದಲ್ಲಿ ಸಂಶಯ ಬರುತ್ತದೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಕ್ಷಣ ಎಂದರೆ ಇಂದ್ರಿಯ. ಕ್ನರ್ತಣ1 
ಎಂದರೆ ನಿದ್ರೆ ಇವು ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿದ್ದ ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲ. ಇವುಗಳಿಗೆ ಎರಡನೆ ರೀತಿಯಿಂದ 
ವ್ರೃತ್ಚತ್ತಿಯನ್ನು ಕೊಡಬಹುದು. ಕ್ಷಣ" + ಇಸ ಮತ್ತು ಇತ್ತ + ಹೀಗೂ 
ಪದಚ್ಚೆ ೀದ ಮಾಡಬಹುದು. ಆಗ ಕ್ಷಣ! ಯೆಂದರೆ ಹರ್ಷದಿಂದ ನಿಂತ ಅಧವಾ 
ಪ್ರ ಶಸ ಕೂದಲುಗಳುಳ್ಳ. ಊತ ಎಂದರೆ ದಟ್ಟ ವಾದ ಕೇಶ ಎಂದರೆ ಕೂದಲುಗಳುಳ್ಳ 
ವಾಡು ಅದ್ನ ಬಹ ದು. *' ಈ ರೀತಿ ಅಧೆ ರ್ಸ್ರೈಸಲಿಕ್ಕೆ ಬೇರೆ ಪ್ರ ಮಾಣಗಳಿದ್ದ ಚ 
ಇದು ಜಗ್ಗಿ ಹಚ್ಚಿ ದ ಅರ್ಧ; ಮತ್ತು ಅದರಲ್ಲಿ ಅಂಧ ಚಮತಾ, ರವೂ ಇಲ್ಲ. ಮೊದಲಿನ 
ಅರ್ಧ ಕ ಷ್ಣ ನಿಗೆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಮೇಲೆ ಪ ಪ್ರಭುತ್ವ ವುಳ್ಳ ವನೆನ್ನು ವದು ಅವನ 
ಚರಿತ್ರೆಯ ರಹಸ್ಯವನ್ನೇ ಹೊರಗೆಡವುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆ ನ್ರರ್ಯೆನನಲ್ಲಿಯ ನಿದ್ರೆಯ 
ಮೇಲಿನ ನಿಯಂತ್ರ ಣ "ವಿಚಿತ್ರ ವಾಗಿದ್ದ ರೂ ನಿಶ್ಚ ಯವಿದ್ದ ರೆ ಅವನ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನು 
ತೋರಿಸುತ್ತದೆ "ನಿದ್ರೆಯ ಹೋಲಿಸಿ ನಿಯಂತ್ರ ನಾಕಾ ಗಿ ನೆಪೋಲಿಯನ್ನ ನೂ ಪ ರ್ರಸಿದ್ದಿ 
ಯನ್ನು ಪಡೆದಿದ್ದ ನೆಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಹು ಬೇಕಾದಾಗ ಯುದ ಭೂಮಿಯ 
ಮೇಲೆ: ಒಮೊ ಮ್ಮ ನಿದ್ರೆಹೋಗುತ್ತಿ ದ್ದ ನೆಂದೂ ಮತ್ತು ಎಷ್ಟೋ ಹೊತ್ತಿ ನವರೆಗೆ 
ನಿದ್ರೆ ಇಲ್ಲದೇ ಒರುತ್ತಿ ದ್ದ ನೆಂದೂ ಅವನ ಚರಿತ್ರೆಯಿಂದ ಗೊತ್ತಾ ಗುತ್ತ ಬಿ; 


ಇಷಗೇಣಣಗ್ನ ಇದೊಂದು ಮಹತ್ವದ ಸಂಗತಿಯನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. 
ಅರ್ಜುನನು ಕೊನೆಯಗಳಿಗೆಯ ವರೆಗೂ ಯುದ್ಧದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಿರ್ಧಾರವುಳ್ಳವ 
ನಾಗಿದ್ದೆನು. ಆದರೆ ಭಯಚಕಿತರಾಗಿ ಹಂಗುದೊರೆದು ಯುದ ಕ್ಕೆ ಅಣಿಯಾದ 
ಕೌರವರನ್ನು ಕಂಡು ಅರ್ಜುನನ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಕನಿಕರ ಹುಟ್ಟಿತು. 


(೩) ಗೀತಾ ಗ್ರಂಧ ವಿವರಣೆ ೨೫ 


೫೪% ಇದರ ಅರ್ಧವು "ಆಮೇಲೆ ಎಂದು ಇದ್ದರೂ ಅದರಗೂಡ ಅನೇಕ 
ವಿಚಾರಗಳು ಮೇಲೆ ಏಳುತ್ತವೆ. 


೧) ಸ್ಥೆ ನ್ಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ನೋಡಿ; ಯುದ್ಧವು ಸಮೀಪಿಸಿದ್ದ ನ್ನು ಬಗೆದು. 
ಆಮೇಲೆ. 


೨) ಇದು ಹೊಸ ವಿಷಯವನ್ನು ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸುತ್ತದೆ, ಯುದ್ಧ ಪ್ರಾರಂಭ, 
ಅದರ ಭಯಾನಕ ದೃಶ್ಯ ಬಿಟ್ಟು ಬೇರೆ ವಿಷಯದ ಪ್ರಸ್ತಾಪ, 


೩) ಇಇ ಶಬ್ದವು ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ ನಿಜವಾದ ಪ್ರಾರಂಭವನ್ನು ಸೂಚಿಸು 
ತ್ತಿದೆ. ಅರ್ಜುನನ ವಿಷಾದದಿಂದ ಗೀತೆಯ ಪ್ರಾರಂಭ, 


೪) ಆಇ ಇದರ ಉಚಾ ್ಯರಣೆಯೇ ಮಂಗಳಕರವಾಗಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ 
ಪಾಂಡವರಿಗೆ ಇದು ಮಂಗಳಕರವಾದುದೆಂದು ಸೂಚಿಸುತ್ತಿದೆ. 


೫) ಇಲ ಮನಸಿನಲ್ಲಿಯ ನಾಟಕೀಯ ಪರಿವರ್ತನೆಯನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತಿದೆ 


ಶೀ ರಾಘವೇಂದ್ರ ಸ್ವಾಮಿಗಳು ಈ ಶ್ಲೋಕವು ತತ್ವೋಪದೇಶಕ್ಕೆ ಸಂಗತಿ 
ಯನ್ನು ಕೊಡುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಉಪದೇಶವು ಪರಿಣಾಮಕಾರಿಯಾಗಲಿಕ್ಕೆ 
ಮೂರು ಸಂಗತಿಗಳು ಅವಶ್ಯವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ೧) ಒಂದು ಯೋಗ್ಯವಾದ 
ಪ್ರಸಂಗ (ಇರ್ಕೇಗ್ಗ್‌ಕ್ಸ್‌) : ಅರ್ಜುನನು ಬಹುಸಂಖ್ಯಾಕರ ಹತ್ಯ ಸಮೀಪಿಸಿರುವ 
ದನ್ನು ನೋಡುತ್ತಾನೆ. ೨) ಇಗಿಸಗಸ್ಥರ್ಸ್ಸ್‌೩ಷ ಉಪದೇಶ ಕೇಳುವವನು ಅಧಿಕಾರ 
ಸಂಪಸ್ನನೂ ಆತುರನೂ ಇರಬೇಕು. ಅರ್ಜುನನು ಯೋಗ್ಯನಾದ ಶಿಷ್ಯನು 
(ರಲ) ನು, ಮೂರನೇದಾಗಿ ಉಪದೇಶಕನು ಸಮರ್ಧನಾಗಿರಬೇಕು 
(ಇಾಗಕ್ನಾಣ). ಅವನು ಕ್ಷೆ ಎಲ್ಲ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಸ್ವಾಮಿಯು. ಇದೆ 
ಬಲವೂ ಈ ಶ್ಲೋಕದಿಂದೆ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ, 


aTATHT ಇಗ ಮಧುಸೂದನೆ ಸರಸ ಕ್ರೈ ತಿಯವರು ತಮ್ಮ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ 
ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ--“ಸಂಜಯನು ಧ ೈತರಾಷ್ಟ್ರನಿಗೆ ಇಕ್ಷೆಣಕ ಎಂದು ಕರೆಯುವದೆ 
ರಿಂದೆ ಅವನ ಮಹೀಪತಿತ ಹವು ಅನೀತಿಯಿಂದ ನಾಶಹೊಂದುವದೆಂದು ಸೂಚ್ಯವಾಗಿ 
ಪರಿಹಾಸ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ, ಅರ್ಜುನನು ಮಾತ್ರ ತನ್ನ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ, ತನ್ನ ಹೃದಯ 
ದಲ್ಲಿದ್ದು ದನ್ನೇ ಕ್ಷಷ್ಟನೆದುರಿಗೆ ಬಿಚಿ ಡುತ್ತಾನೆ. ಕೌರವರ ಹಾಗೆ ತಮ್ಮ ನಾಶಕ್ಕೆ 
ನೌ" ಬಲ ಣ ಚ ಕಾವಿ ಆ ಕ್ರ 
ಕಾರಣವಾದ ರಭಸಾಚರಿತವನ್ನು ಅರ್ಜುನನು ಮುಂದುವರಿಸುವದಿಲ್ಲ. 


೨೬ ಅಧ್ಯಾಯ ೧ 


ಕಣ್ಗೆ ತಗ : - 
RaManaddied ಇಳ ೬೪೫೫ SERA ॥॥ QQ WH 


ಶಗತರಿಗಗಾಗಿ ಬಕ್ಕೆ gerarmafeaatd । 
Fa ag Mad ಗ ಇರಕಷ್ದಳಗೌ ॥। RQ ॥ 


ಜೀಷರರ್ಗಇಡಿಛಕ್ತೆ ಇ ಕೌ ೫ ಕಾಗ 1 
urd gz ಶತ ಗಜ ಗಾರ: 0 ಇಳ ॥ 


ಎಲ್ಲೆ ಶ್ರೀಕೃ ಷ್ಣ ನೇ! ಯುದ್ಧವನ್ನು ಮಾಡುವ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಸಿದ್ಧ ರಾಗಿ 
ನಿಂತಿರುವವರನ್ನು 'ಎಫಔಯವರೆಗೆ ನೋಡುವೆನೋ ಅಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಎರಡೂ ಸ್ಥೆ ನ್ಯ 
ಗಳ ಮಧ್ಯ ದಲ್ಲಿ "ನನ್ನೆ ರಥವನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸು (೨೨). ಯುದ್ಧ ದಲ್ಲಿ ದುಷ್ಟ ಬುದ್ಧಿ 
ಯುಳ ಶೆ ದುರ್ಯೋಧನನಿಗೆ ಹಿತವನ್ನು ಮಾಡುವ ಇಚ್ಛೆಯುಳ್ಳ. ವರಾಗಿ ಈ ಸ್ಥೆ ನ್ಯ 
ದಲ್ಲಿ ಯಾರು ಯಾರು ಬಂದಿರುವರೋ. ಈ ಯುದ್ದ ರೂಪ ಕ್ರಿಯೆಯು ನಡೆಯುತ್ತಿ 
ರಲು ನಾನು ಯಾರ ಯಾರೊಡನೆ ಯುದ್ರ ಮಾಡಬೇಕಾಗಿದೆ ಯೂ ಅಂಧ ಯುದ್ದ 
ಮಾಡತಕ್ಕವರನ್ನು ನಾನು ನೋಡುತ್ತೇನೆ (೨೩). 


ವಿಶೇಷ ಟಿಸ್ಪಣೆಗಳು : 


ಡಾ. ರಾಧಾಕೃಷ್ಣ ನ್ನರು ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಒಳೆ ತ ಸಮಯೋಚಿತವಾದ 
ಹಿಂದಿನ ಕೆಲವು ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ಉದಾಹರಿಸುತ್ತಾರೆ... “ಅದೇ ದಿನ ಬೆಳಿಗ್ಗೆ ಧರ್ಮ 
ರಾಜನು, ಭೀಷ್ಮನು ರಚಿಸಿದ ವ್ಯೂಹವನ್ನು , ನೋಡಿ ಗಾಬರಿಯಾಗಿ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ 
ಪ್ರಶ್ನಿಸುತ್ತಾನೆ. ಜಗಣಣ ಹಾಳೆ med emf (ಭೀ. ೨೧-೩೧). 
(ಇಂಧ ಅಭೇದ್ಯ ವ್ಯೂಹವನ್ನು ಎದುರಿಸಿ) “ನಾವು ಯುದ್ಧ ಮಾಡುವದು ಹೇಗೆ 
ಶಕ್ಯ ?” ಎಂದು. ಅರ್ಜುನನು ಉತ್ತರವಾಗಿ ಪ್ಲಳಚಳಷೆ ಕಗಾಶ್ಬಣಗಾ: ಇಡೆ? 
ಬಜೆ: ಕಣೆ ತತಡ: (ಭೀ. ೨೧-೧೧-೧೨). “ಅಹಂಕಾರವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಯುದ್ಧ 
ಮಾಡು?” ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಕೃ ಷ್ಲನು ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಪವಿತ್ರನಾಗಿ 
ದುರ್ಗಾದೇವಿಗೆ ಸೊ ಪೀತ್ರಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಹೇಳುತ್ತಾ" KS ಅರ್ಜುನನು ರಥದಿಂದ 
ಇಳಿದು ದುರ್ಗಾದೇವಿಯ ಸ್ತೋತ್ರಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಆ ದೇವಿಯು ಪ್ರೀತಳಾಗಿ- 
"ಅರ್ಜುನನೇ ಕ್ಟ ಷ್ಣ ನು ನಿನ್ನ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ಇರುವದರಿಂದ ನಿನಗೆ ಜಯವು ಸಿದ್ಧ ವಾಗಿದೆ” 
ಎಂದು ಆಶೀರ್ವದೆಸುತ್ತಾ ಫೆ. ಕವ ೈವನ್ನೇ ಮುಂದೆ ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡ ಅರ್ಜುನನು 
ಯುದ್ಧ ದ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಎಳ್ಳೆ ಷ್ಟೂ ಯೋಚಿಸಲಿಲ್ಲ. ನ್ಯಾಯಸಂಪಾದನೆಗೆ 


ಗೀತಾ ಗ್ರಂಭ ವಿವರಣೆ ೨೩ 


ದುಷ್ಪರ ದಮನಕ್ಕೆ ಸ್ವಜನರ ಹತ್ಯೆಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆಂಬುದರ ಕಲ್ಪನೆ ಅವನಿಗೆ 
ಬರಲಿಲ್ಲ. ದೇವಮಾನವರ ಸಹಕಾರದಿಂದ, ನ್ಯಾಯ ಮತ್ತು ಶಾಂತಿಗಳು ಭೂಮಿಯ 
ಮೇಲೆ ನೆಲಿಸುತ್ತಿವೆ.'”' 


ಇಲ್ಲಿ ಅರ್ಜುನನು ಕೃಷ್ಣನಿಗೆ ರಧವನ್ನು ಎರಡು ಸೈನ್ಯಗಳ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲಿ 
ಸಲು ಆಜ್ಞೆ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಅರ್ಜುನನು ರಧಿಯು, ಕೃಷ್ಣ ನು ಸಾರಧಿಯು ಭಕ್ತರ 
ಮೇಲಿನ ಪೆ ಕ್ರೀಮದಿಂದ ಭಕ್ತರಿಗೆ ಚರಾಧೀನಕಾಗಿದು "ಕೃಷ್ಣ ನಿಗೆ ಬಹು ಮೆಚ್ಚಿ 
ಗೆಯ ಮಾಡು 


ಮಧುಸೂದನ ಸರಸ್ವತಿಯು ಇಲ್ಲಿ ಇಗತಕ್ನ ಎನ್ನುವದು 'ದೇಶಕ್ಕೂ ಕಾಲಕ್ಕೂ 
ಎರಡಕೂ ಡ್ಯ ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತ ದೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಆದುದೆರಿಂದ ಅರ್ಜುನನು, 
ಯಾವ ಪ ರೃದೇಶದಿಂದ ವ್ಳೈ ರಿಗಳ ಸ್ಥೆ ಸ್ಕೈ ನ್ಯವು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತದೆ, ರಭವನ್ನು ಅಂಧ 
ಪ್ರ ದೇಶದಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲಿಸಬೇಕೆಂದು ಇಚ್ಚಿ ಸುತ್ತಾನೆ. ವ'ತ್ತು ತಾನು ಪೂರ್ತಿಯಾಗಿ ಸೈನ್ಯ 
ವನ್ನು ನೋಡುವಷ್ಟು ಕಾಲದ ವರೆಗೆ ನಿಲ್ಲಿಸಬೇಕೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾನೆ 
ಬಿಸ “ನಾನು ನೋಡುವೆನು” ಎಂದು. ನಾನು ಇದರಲ್ಲಿ ಸಮಾವೇಶವಾಗಿದ್ದರೂ 
ಮತ್ತೆ "೫ತ್ತ' ಎಂದು ಪ ಕ್ರೈಯೋಗಿಸಿದ್ದು “ನಾನೇ ಸ್ವತಃ ನೋಡಬೇಕಾಗಿದೆ” ಎಂದು 
ತಾತ್ಸರ್ಯ ತರುತ್ತದೆ. 


Misra ೫೫೧ಗೇಇಕಗ್ನಾ “ಯುದ್ಧ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಇಚ್ಚಿ ಸುತ್ತ ನಿಂತಿ 
ರುವ.” ೧೯ನೇ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಪಾಂಡವರ ಸ್ಥೆ ಸೈನ್ಯದಲ್ಲಿಯ ರಣೋತ್ಸಾಹದ ಗರ್ಜ 
ನೆಯು ಕೌರವರ ಹೃದಯವನ್ನು ಸೀಳಿತು ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಕೌರವರ ಸೈನ್ಯವು 
ಭೀತಿಯಿಂದ ಓಡಿ ಹೋಗಬೇಕಿತ್ತು ಎಂದು ಅರ್ಜುನನು ನಿರೀಕ್ಷಿಸಿದ್ದ ಸಿ 
ಇನ್ನೂ ಕೌರವ ಸೈನ್ಯ ನಿಂತದ್ದನ್ನು ನೋಡಿ ಅರ್ಜುನನು ಅವರೆಂಧವರಿದ್ದಾ ರೆಂದು 
ನೋಡುವೆ ಕುಶೂಹಲವುಳ ಸೈ ವನಾದನು. 


ಇಂಗಸ್ಟಕನ ಎ ಯುದ್ಧಾತಂಭೆದಲ್ಲಿ; ಪ್ರಾರಂಭವಾಗತೆಕ್ಕೆ ಯುದ್ಧದಲ್ಲಿ 
(ರಾಘವೇಂದ್ರರು ಗೀತಾವಿವೃತ್ತಿ ಯಲ್ಲಿ) ಇಷ್ಠಕಣ ಎಂದರೆ ಪ್ರಯತ್ನ ವೆಂಬ ಅರ್ಧಕ್ಕೆ 
ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯ ದೊರೆಯುವದಿಲ್ಲ. ಪಾಷ ಯುದ್ಧ ಮಾಡತಕ್ಕ ವರನ್ನು - 
ಕೌರವ ಸೈನಿಕರನ್ನು ಪಾಂಡವಸ್ಟೆ ನಿಕರಿಬ್ಬ ರನ್ನೂ ನೋಡಬೇಕೆಂದು fA 
ಬಯಸುತ್ತಾನೆ. ಜಶ್ಟಕಗಾಗತ್ಗ waa ಇವು ಇಬ್ಬರಿಗೂ ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತವೆ 
ಆದರೆ ಜತೆ ಗಾಷಗಾಫೇಕೆಷ: ಧಾರ್ತರಾಷ್ಟ್ರರಿಗೆ ಹಿತವನ್ನು ಬಯಸುವವರು 
ಪಾಂಡವರಾಗಲಾರರು. ಆದುದರಿಂದ ಅದರ ಸಂಧಿಯನ್ನು, ಸ್ವತ ೫%ಗಾಳ್ಯಕೆತು. 


೨೮ ಅಧ್ಯಾಯ ೧ 


ಎಂದು ಬಿಡಿಸಿ ಕೌರವರಿಗೆ ಅಹಿತವನ್ನು ಬಯಸುವವರು ಎಂದು ಅರ್ಧಮಾಡಿದಾಗ 
ಸರಿಹೋಗುತ್ತದೆ. ಈಗ ಅರ್ಜುನನು ತನ್ನ ಸ್ಥೆ ಸೈನಿಕರನ್ನೂ ಕೌರವರ ಸೆ ಸೈನಿಕರನ್ನೂ 
ಕೂಡಿಯೇ 'ನೋಡಬೇಕೆಂದು ಇಚ್ಛಿ ಸುತಾ ವನೆಂಬುದನ್ನು * ನಾವು ಗಮನಿಸಬೇಕು. 


ಥೆ: ಇನ ಎಂದರೆ ಯಾರ ಸಹಾಯದಿಂದ ನಾನು ಕೌರವರೊಡನೆ ಹೋರಾಡಬೇಕು 
ಎನ್ನುವದು ಪಾಂಡವರಿಗೆ ಅನ ಸೈಯಿಸುತ್ತದೆ. * 


ಇಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಮಾತುಗಳನ್ನು ಲಕ್ಷ $ದಲ್ಲಿಡಬೇಕಾಗಿದೆ AE 


೧) ಅರ್ಜುನೆನೆ ಅಹಂಕಾರ 


ವ್ಯಾಕದಲ್ಲಿ ಈ ಪ್ರಧಮ ಪುರುಷದ ಪ್ರಯೋಗದಿಂದೆ ಅರ್ಜುನನ ಮನೋ 
ನು ಹಿನ್ನೆಲೆ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಹಿ ಸ್ತ ಸೈ ತಂತ್ರ ವಾಗಿ ೪... ನೆ 
ಮತ್ತು ಅದನ್ನು ನಡೆಸುತ್ತೇನೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಅನನು ಠೀ ಷ್ಟನ ಪಾತ್ರವನ್ನು 
ಪೂರ್ಣಮರೆತಿದ್ದಾ ನೆ ಇದು ಮೋಹದ ಪರಿಣಾಮ. ಪೂಜ ಸ್ಪ ್ಸ ತಂತ್ರನಾದ 
ಸರ್ವಕರ್ತನಾದ ಫೀ ಕೃಷ್ಣನನ್ನು ಮರೆಯುವದೇ ಮುಂದಿನ ವಿಷಾದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ. 


ಕಡ gare . 


qaqa ಕಣಗಳ TERA ಇಗ ॥ 
areas cavafarae TARA WY ॥ 
Meamaaqed: adi ಇತ್ತೆ! 1 
Tare WA wean sata gefafe ॥ ಇಲ್ಲ 1 


ಸಂಜಯನು ಹೇಳಿದನು 


ಧೃ ತರಾಷ್ಟ್ರ ನೇ ! ಅರ್ಜುನನು ಹಾಗೆ ಹೇಳಿದ ಮೇಲೆ ಶೀ ಕ ಷ್ಲನು ಆ 
ಉತ್ತ ಮವಾದ ರಥವನ್ನು ಎರಡೂ ಸೆ ೈನ್ಯಗಳ ಮಧ ದಲ್ಲಿ ಭೀಷ್ಮದ್ರೊ ಫ್ರೀ ಣರ ಮತ್ತು 
ಎಲ್ಲ ರಾಜರ ಎದುರಿಗೆ ನಿಲ್ಲಿಸಿ, “ಅರ್ಜುನ! ಸಮ್ಮಿ ಲೆತರಾದ ಕೌರವರನ್ನು ನೋಡು” 
ಎಂದನು. 


ವಿಶೇಷ ಟಿಪ್ಪೆಣೆಗಳು : 


ಶ್ರೀಕೃ ಷ್ಣ ನು ಅಂಜದೇ ಆಳುಕದೇ ಅರ್ಜುನನ ರಥವನ್ನು ಬೆ ೈರಿಗಳೆ ಎದುರಿಗೆ 
ನಿಲ್ಲಿಸಿದನು. "ಮತ್ತು ಆ ವೈರಿಗಳನ್ನು ನೋಡಲಿಕ್ಕೆ ಹೇಳಿದನು" ಸನ್ನ ದ್ವ ವಾಗಿ 


 ಆಷಿಭಕ್ಷೆ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಗಭ! ಿಷ್ಕೆ ಎಂಬ ಪಾಭಾಂತರವೂ ಇದೆ, 


ಗೀತಾ ಗ್ರಂಥ ವಿವರಣೆ ೨೯ 


ನಿಂತ ವೈರಿಸ್ಸೈನ್ಯದೆ ಎದುರಿಗೆ ಎದೆಗಾರಿಕೆಯಿಂದ ನಿಂತ ರೀವಿ, ಭೀಷ್ಮ-ದ್ರೋಣರ 
ಎದುರಿಗೆ ನಡೆದ ಅಮರವಾದ ಸಂಭಾಷಣೆ, ವೈರಿಸೈನ್ಯದ ಪಾ ಪ್ರಿಣವನ್ನೇ ಸೆಳೆಯುವ 
ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನ ವಿಚಿತ್ರನೋಟ- ಇವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಭೀಷ್ಮರು ಮರಣಕಾಲದಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸು 
ವದನ್ನು ಭಾಗವತದಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟು ಸುಂದರವಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆಂಬುದನ್ನು ನೋಡಬೇಕು. 


೫೮೧ afeanfeaea aed famed ಇಳ fama 1 
ಗಾರರ acafaerqve ಕ್ಷರ ಗ ಆ೪೫ೇ೮ ಇಗೆ ಷ್ಟ ॥ 


“ತನ್ನ ಗೆಳೆಯನ ಮಾತಿನಂತೆ ಕೂಡಲೆ ತಮ್ಮ ಮತ್ತು ವೈರಿಗಳ ಸೈನ್ಯಗಳ 


ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ರಧವನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸಿ, ತಾನೂ ನಿಂತು ವೈರಿ ಸ್ಥೆ ೈನಿಕರ ಆಯುಷ್ಯವನ್ನೇ ತನ್ನ 
ತೀಕ್ಷ್ಣ ನೋಟದಿಂದ ಅಪಹರಿಸುವ ಪಾರ್ಧಸಖನಾದ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ನ ಮನೋಹರ 
ಮೂರ್ತಿಯನ್ನು ನನ್ನ ಮನಸ್ಸು (ಮರಣ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಚಿಂತಿಸಲಿ.”* 


aarasaq ಗೌಜಕರಳಳೆ: feqad ಗಕಣಾಕಗ್ನ ॥ 

emai TTI a ga ata EAA ॥ ಇಳ್ಳ ॥ 

ನಲ ಮ Radtenaid । 

amrasdted ೫ ead: waiq dqmafeaatd U ಇ u 

guar ೫1೧೮೫5೫1 ಗಾಗೀಗಾಳಾಗಣಕ್ಸ ॥ 

ಆ ಎರಡೂ ಸೈನ್ಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇದ್ದ ಪಿತೃ ಸಮಾನರನ್ನು (ಭೂರಿಶ್ರವ 
ಮೊದಲಾದವರು) ಭೀಷ್ಮಾದಿಗಳನ್ನೂ ಗುರುಗಳಾದ ದ್ರೋಣಾಚಾರ್ಯ ಮೊದ 


ಲಾದವರನ್ನೂ ಶಲ್ಯಮೊದಲಾದ ಮಾವಂದಿರನ್ನೂ ಭೀಮ-ದುರ್ಯೋಧನಾದಿ 
ಅಣ್ಣ-ತಮ್ಮಂದಿರನ್ನೂ ಅಭಿಮನ್ಯು ಲಕ್ಷಣಾದಿ ಮಕ್ಕಳನ್ನೂ ಘಟೋತ್ಕಜನ 


* ಲೋಕಮಾನ್ಯರು “ರಹಸ್ಯ”ದಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟ ಪತರ ಮತ್ತು ಸ್ಥಣಿರಿಸ್ಗಗಳ ಮೇಲಿನ ಟಿಪ್ಪಣಿ 
ಗಳು ಅಭ್ಯಾಸಪೂರ್ಣವಾಗಿವೆ. ಇವೆರಡೂ ಶಬ್ದಗಳ ಪದಚ್ಛೇದವನ್ನು ಕ್ಮ] + ಮು” 
ಕ್ಷಣ + ಸ ಎಂದು ಮಾಡುತ್ತಾರೆ, ಆಗ ಹೃಷೀ ಎಂದರೆ ಪ್ರಶಸ್ತವಾದ ಕೇಶವುಳ್ಳವ; 
ಅಧವಾ ಕೇಶ ಎಂದರೆ ಕಿರಣ ಎಂದಾಗ ಆದಂದದಾಯಕ ಕಿರಣವುಳ್ಳವ ಎಂದು ಅರ್ಥ. ಸ್ನ 
ಎಂದರೆ ದಟ್ಟವಾದ ಕೂದಲುಳ್ಳವ ಎಂದು ಅರ್ಧ. 

73111ರು ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಬರೆಯುತ್ತಾರೆ... ““This word is obscure, 50 
TET means twisted, so a men with twisted har '' 


೩೦ ಅಧ್ಯಾಯ ೧ 


ಪುತ್ರರೇ ಮೊದಲಾದ ಮೊಮ್ಮ ಕ್ಕ ಳನ್ನೂ ಹಾಗೂ ಶ್ನೆ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಅಶ್ನತ ಶಾ ಮಾಧ ಸ್ಲೇಹಿತ 
ರನ್ನೂ (೨೬) ದ್ರುಪದ ಮೊದಲಾದ ಮಾವಂದಿರನ್ನೂ ವಿರಾಟ ಮೊದಲಾದ ಸೆ CN ಹಿತ 
ರನ್ನೂ ಅರ್ಜುನನು ನೋಡಿದನು. ಆ ಅರ್ಜುನನು. ಯುದ್ಧದಲ್ಲಿ ನಿಂತ ಆ ಸಮಸ್ತ 
ಬಾಂಧವರನ್ನೂ ನೋಡಿದ ಕೊಡಲೆ ಅಧಿಕವಾದ ದಯೆಯಿಂದ ಕೂಡಿದವನಾಗಿ 
ವಿಷಾದದಿಂದ ಈ ಮಾತನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ (೨೭). 


ವಿಶೇಷ '`ಟಿಪ್ಪಣೆಗಳು : 


"ಹ್ಞರಣ ಇಡೆ ಅತ್ಯಂತ ದಯೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಒಳಗಾದ ಅರ್ಜುನನು ತನ್ನ 
ಮತ್ತು ವೈ ರಿಗಳ ಸ್ಥೆ ಸೈನ್ಯದಲ್ಲಿ ನಿಂತವರನ್ನು ಇವರು ದ್ದ ೇಷಿಗಳು ಇವರು ಸ್ನೇಹಿತರು 
ಎನ್ನು ವದನ್ನು ಮರೆತು ಅವರೆಲ್ಲರೂ ತನಗೆ ಹೊಂದಿದವರು, ಆಪ್ತರು, ಇಷ್ಟರು, 
ಪ್ರೀತಿಪಾತ್ರರು ಎಂದು ಭಾವಿಸಿದನು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಅವನು 'ದಯೆಗೆ ಪರವಶ 
ನಾದನು ಅದು ವಿಷಾದದಲ್ಲಿ. ಪರ್ಯವಸಾನ ಹೊಂದಿತು. ಯಾಕಂದರೆ ಯುದ್ಧವು 
ಪರಮ ಹಿಂಸೆಯು. ಈ ಯುದ್ಧವು ಅಲ್ಪ ಸುಖವಾದ ರಾಜ್ಯಕ್ಕಾಗಿ ಎಂದು 
ಮಿಡುಕಿದನು. ಇದೇ ವಿಷಾದವು ರಾಘವೇಂದ್ರ ರು ವಿಷಾದಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಹೀಗೆ 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಔಸಿ ಇರರ ನಗರ waite 
afaq 1 afr afaademattast wafu ೫ ef ಫಸ ಅಜ್ಞಾನ 
ನಿಮಿತ್ತಕವಾದ ಶೋಕವೇ; ಈ ಮನೋ ದೌರ್ಬಲ್ಯ ಕ್ಕೆ ಕಾರಣಪು. ಇದರಿಂದ 
ಮನುಸ್ಸು ಕುಗ್ಲಿತೆಂದರೆ ಮನುಷ್ಯನ ಎಲ್ಲ ಚಟುವಟಕೆಗಳು ಸ ಸ್ಸ ಗಿತವಾಗುತ್ತವೆ. 


ಈ ವಿಷಾದವು ಬಹಳ ಮಹತ್ವದ್ದು ಆದುದರಿಂದ ಇದಕ್ಕೆ ವಿಷಾದ 
ಯೋಗವೆಂದು ಕರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಅರ್ಜುನನ ವಿಷಾದದಲ್ಕಿ ಗೀತೋಪದಜೇಶದ 
ಬೀಜವದೆ. ಗೀತೋಪದೇಶವನ್ನು ತಿಳಿಯುವದು ಎಷ್ಟು ಮಹತ್ವ ಶಿವೋ ಈ ವಿಷಾದ 
ವನ್ನು ತಿಳಿಯುವದು ಅಷ್ಟೆ ಕೇ ಮಹತ್ವದ್ದು ಶ್ರೀ ರಾಚವೆ ದ್ರ i ಇದರ ವಿಶ್ಲೇ 
ಷಣೆಯನ್ನು ಮಾಡಿ ಇದರಲ್ಲಿ, ಮೋಹ, ಶೋಕ, ಮಸೋದೌರ್ಬಲ್ಯ. ಸರ್ವ 
ವ್ಯಾಪಾರ ಉಪರಮವೆಂಬ ಸಾಲ್ಕು ಅಂಶಗಳನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿದಿದ್ದಾರೆ. 


ಆಧುನಿಕ ಮಾನಸಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಸಹ ಈ ಮನೋಬೌರ್ಬಲ್ಯಕ್ಕೆ ಒಂದಾದ 
ಕಾರಣವನ್ನು ಮೋಹ (ಅಜ್ಜಾ ನ) ತಪ್ಪು ತಿಳುವಳಿಕೆ (Delusion) "ದು ಎಣಿಸಿ 
ದ್ದಾರೆ ಈ ಮೋಹದಿಂದ "ಯುದ್ಧವು ಪಾಪಕರವಾದ ಹಿಂಸೆ ಎಂಬ ಕಲ್ಪ ನೆಯನ್ನು 
ಫಂದ ಕೊಟ್ಟಿ, ತು. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಅರ್ಜುನನಲ್ಲಿ ಅಂಜಿಕೆ ಹುಟ್ಟಿ ತು. (Fear) ಅದು 
ಮನೋದೌರ್ಬಿಲ್ಯ ದಲ್ಲಿ Piycho meurosis) ಪರಿಣಮಿಸಿತು. 


ಗೀತಾ ಗ್ರಂಥ ವಿವರಣೆ ೩೧ 


ಡಾ. ರಿಳೆಯವರು ತಮ್ಮ ಭಗವದ್ದೀತಾಯೆಂಬ ಚಿಕ್ಕಹೊತ್ತಿಗೆಯಲ್ಲಿ- 


The liberated energy of Arjyuna’s subjcetive conse1ousness had 
not taken the channel 1t should normally have done, and was 
manifesting it self in Inaction and grief with associated physical 
symptoms, ಎಂದು ಅರ್ಜುನನ ವಿಷಾದವನ್ನು ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾ ರೆ. “ಅರ್ಜುನನ 


ಸುಪ್ತಮನಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿದ್ದ ಉತ್ಸಾಹವು ಬಿಡುಗಡೆಹೊಂದ ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾಗಿ ಹರಿಯಬಹು 
ದಾದ ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ಹರಿಯಲಿಲ್ಲ. ಈಗ ಆ ಉತ್ಸಾಹವು ಎಲ್ಲ ವ್ಯಾ ಪಾರದ ಉಪರತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ದುಃಖದಲ್ಲಿ ಅದರ ಅನುಚರ ಚಿನ್ಹ ಗಳೊಡನೆ ಪ ಸ್ರೆಕಟಿವಾಯಿತು. 
ಆದುದರಿಂದ ಇದೊಂದು ಮನೋದೌರ್ಬಲ್ಯದ ಪ್ರ ಪ ಕರಣವೆಂದೂ ಶಿ ಫ್ರೀ ಕೃಷ್ಣ ಷ್ಣ ನು ಈ 
“ಮನೋದೌರ್ಬಲ್ಯ ರೋಗದ ವಿಜ್ಞಾನಿ"ಯೆಂದೂ ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಪ್ರಸಕ್ತವಾದ ಭಾರತ ಯುದ್ದದಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸುವದು ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಪಾಪ 
ವನ್ನು ತರುತ್ತದೆಯೇ ಎಂಬುದನ್ನು ವಿಚಾರಿಸಬೇಕು ಅದಕ್ಕೆ ಅಹಿಂಸಾ 
ಮೀಮಾಂಸೆ ಮತ್ತು ಅಪರಾಧಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಅಭ್ಯಸಿಸಬೇಕು ಅದರ ನಿರ್ಣಯ 
ಗಳು ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಬಿಡಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಸಹಾಯವಾಗುವವು ಅಹಿಂಸೆಯು ಎಷ್ಟರ 
ಮಟ್ಟಿಗೆ ಸ ಸಾಧ್ಯ ಗ ಸೊ ವ್ಯಕ್ತಿ ಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ಗುಣವಾದರೂ ರಾಷ್ಟ್ರದ ಮಟ್ಟ ದಲ್ಲಿ 
ದೋಷವೆನಿಸುವದು. ಯಾಕೆಂದರೆ ಯುದ್ದವನ್ನು ನಮ್ಮ ಮೇಲೆ ಹರಿಗೆ 
ರಾಷ್ಟ್ರವು ಯುದ್ಧಕ್ಕೆ ಅಣಿಯಾಗಲೇಬೇಕು ಬೇರೆ ಉಪಾಯಗಳಿಗೆ ಬಗ್ಗ ದ ರಾಷ್ಟ್ರ 
ದೊ ಪ್ರೀಹಿಗಳನ್ನು ಅಧಿಕಾರಿಗಳು ದಂಡಿಸಲೇಬೇಕು ಇಡೀ ಜಗತ್ತು ದಂಡದ ಮೇಲೆ 
ನಿಂತಿದೆ. 


INTRA ಡರ: Ad ಇ ಕ್ರತಕ | 
REMARK ಗಾರ್ಗಗಾಇರ್ಗ211 ॥ 
RETNA TAT: ಔಡ ಇತ್ತ 1 
qaaifefgs mE ad ¢e sfafesd ॥॥ 


“ಕೆಲವರು ರಾಜದಂಡಕ್ಕೆ ಅಂಜಿ ಪಾಪದಿಂದ ನಿವೃತ್ತರಾಗುತ್ತಾರೆ; ಕೆಲವರು 
ಯಮನ ಶಿಕ್ಷಗೆ, ಕೆಲವರು ನರಕದ ಭಯಾನಕ ಯಾತನೆಗೆ, ಕೆಲವರು ಪರಸ್ಪ ರ ಹೆದರಿ 
ಕಿಗೆ ಅಂಜಿ ಪಾವವನ್ನು ಮಾಡುವದಿಲ್ಲ ಹೀಗೆ ಈ ಜಗತ್ತು ದಂಡದ ಭಯದಿಂದ 
ನಿಂತಿದೆ ” Ee ದುಷ ರ ನಿಗ್ರಹವು ಒಂದಿಲ್ಲ ಎಡ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಇರದೇ 
ಜಗತ್ತು ನಡೆಯುವದಿಲ್ಲ. 


ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಸ ಸಾತ್ವಿ ಕ ರಾಜಸ ತಾಮಸ ಜನರು ಇರುತ್ತಾರೋ 


೩೨ ಅಧ್ಯಾಯ ೧ 


ಅಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಒಂದಿಲ್ಲೊಂದು ರೀತಿಯಿಂದ ದುಷ್ಟನಿಗ್ರ ಹವಿಲ್ಲದ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಶಾಂತಿಯು 
ದೊರೆಯಲಾರದು. ಅರ್ಜುನನ ಮೋಹ ಅಧವಾ ಭ್ರಮೆ ಎಲ್ಲಿ ಅದೆ? ಮುಂದೆ 
ನಿಂತವರು ಬರೀ ಆಪ್ತರಲ್ಲ, ಬರೀ ವೈರಿಗಳಲ್ಲ. ಅವರು ಜಗತ್ತಿನ ಶಾಂತಿಯನ್ನು 
ಭಂಗಮಾಡಿ ಅದನ್ನು ನಾನಾರೀತಿಯಿಂದ ಹಿಂಸೆಗೊಳಿಸುವ ದ್ರೋಹಿಗಳು. ಉಳಿದ 
ಯಾವ ಉಪಾಯಗಳಿಗೂ ಅವರು ದಾರಿಗೆ ಬಾರದೆ ಇದ್ದುದರಿಂದ ಯುದ್ಧ ಹೂಡ 
ಬೇಕಾಯಿತು. ಇಂಥ ಯುದ್ಧ ದಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸುವದು ಕ್ರತಿ ತ್ರಿಯಧರ್ಮ ದುಷ್ಟ 
ನಿಗ್ರಹ ಅವರ ಕರ್ತವ್ಯ. ಲಿದುದರಿಂದ ಅರ್ಜುನನ ಕರುಣೆಯು ಅಪಾತ ತದಲ್ಲಿ 


ತೋರಿದ್ದು ; ಅಕಾಲಿಕವಾದುದು ಆದುದರಿಂದ ಕ್ರಾ ಕಣ! ಕಳಗ ಅಲ್ಲ. ಶ್ರರಶಗ 
ಇಳ ಕೀಳಾದ ಕರುಣೆ ಎಂದು ಹೇಳುವದು ಹೆಚ್ಚು ಯೋಗ್ಯ. 


ಆದರೆ ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಇನ್ನೊಂದು ಮಾತು ಮರೆಯುವಂಶಿಲ್ಲ. ಎದರು 
ನಿಂತವರಿಗೆಲ್ಲ ಯುದ್ಧ ಬೇಕಾಗಿದೆಯೇ ಯುದ್ಧ ಬೇಕಾದದ್ದು ದುರ್ಯೋಧನಾದಿ 
ಗಳಿಗೆ ಸ ಲ್ಪ ಜನರಿಗೆ ಮಾತ್ರ. ಉಳಿದ ಜನರು ದರ್ಯೋಧನಾದಿಗಳ ಯಣದಲ್ಲಿ 
RE ಒಂದು ವಾತದ ಬಿದ್ದು ದರಿಂದ ಆ ಯಣದ ಹಿಡಿತದಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕು 
ಅವನ ಪಕ್ಷ ಅನ್ಯಾಯವೆಂದು ಗೊತ್ತಿದ್ದ ರೂ ಅವನ ಪಕ್ಷವನ್ನು ವಹಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಅರ್ಜುನನ ಕರುಣೆಗೆ ಪಾತ್ರರಾದವರು ಈ ನಿರಪರಾಧಿಗಳು.  ದ್ರೋಹಿಗಳಾದ 
ದುರ್ಯೋಧನಾದಿಗಳ ಕೂಡ ಈ ನಿರಪರಾಧಿಗಳೂ ಸಾಯುತ್ತಾರೆಂದು ಅರ್ಜುನನು 
ಬಳಲುತ್ತಾನೆ. ಆಮದರಿಂದ ನಿಂತವೆರಿಲ್ಲರನ್ನ್ನೂ ನಿರಪರಾಧಿಗಳಲ್ಲದನಶೆಂದು 
ವರ್ಗೀಕರಿಸಿದ್ದಾನೆ. 


ಒಂದು ಪ್ರಶ್ನೆ” ಅವರು ಪೂರ್ಣನಿರಪರಾಧಿಗಳೇ ? ಅಲ್ಲ. ಭೀಷ್ಮ-ದ್ರ್ರೋಣರು 
ಬುದ್ದಿ ಯುಳ್ಳ ಥ್ಸವರಾದುದರಿಂದ ಪಾಂಡವರನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ದುರ್ಯೋಧನನ ಪಕ್ಚವಹಿಸಿ 
ದ್ವರಿಂದ, ಭಗವಂತನ ಸಂಕಲ್ಪಕ್ಕೆ ಅಡ್ಡ ಬಂದುದರಿಂದ ದೇವರಿಗೂ ಧರ್ಮಕ್ಕೂ 
ದ್ರೋಹಿಗಳೇ!! ಅವರು ನಿರಪರಾಧಿಗಳಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಅರ್ಜುನನ ಕೃಪೆಯು 
ಅಪಾತ ಶ್ರದಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಅಕಾಲಿಕವಾದುದು. 


ಜ್ಞಾ ನೇಶ್ವ ರರು ಅರ್ಜುನನಂಧ ವೀರನು ಕೃಪಾಪರವಶನಾದುದಕ್ಕೆ ಒಂದು 
ಸೊಗಸಾದ. ಉದಾಹರಣೆಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾ ರೆ. ಗುಂಗೀಹುಳವು ತನ್ನೆ ಹದನವಾದ 
ಅಸ್ತ್ರದಿಂದ ಕರಿಣವಾದ ಕಟ್ಟಿ ಗೆಗೆ ತೂಶುಕೊರೆದು ಪಾರಾಗುತ್ತದೆ. "ಅಂಥ ಗುಂಗೀ 
ಹುಳವು ಸಾಯಂಕಾಲದಲ್ಲಿ ಷ್ಠ )ಮುವಾದ ಕಮಲದ ಪಕಳಿಗಳಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕು ಒದ್ದಾ ಡುತ್ತದೆ. 
ತನ್ನ ಜೀವ ಹೋದರೂ ಆ ಕೋಮಲವಾದ ಪಕಳಿಗಳನ್ನೂ ಕತ್ತರಿಸುವದಿಲ್ಲ. 
ಆದರಲ್ಲಿ ಬಂದಿಯಾಗಿ ಬೆಳತನಕ ಬೀಳುತ್ತದೆ. ಮೋಹದಲ್ಲಿ. ಸಿಕ್ಕ ಅರ್ಜುನನ 
ಸ್ಥಿ ತಿಯೂ ಹೀಗೇ ಆಗಿತ್ತು. 


(5) ಗೀತಾ ಗ್ರಂಧ ವಿವರಣೆ ೩೩ 


ಇಣ್ಣೆಣ ತ - 
ಕ್ಠಕ್ನಷಿಷೆ ಕಷ ಕಾಣ ಶ್ವಷ್ಟಷ್ಟೆ eae 1 
Mata we 77೫೯717 ge ಇ afeqeafd ॥1 ಇಂ ॥ 
agi AAT ಈ MARAE STAM 1 
nidtd ad gearag Wa ag 1 Rn 


ಅರ್ಜುನನು ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ... 


ಶೀಕ ೈಷ್ಣ | ಯುದ್ಧ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ನಿಂತಿರುವ ಈ ನನ್ನವರನ್ನು ನೋಡಿ 
ನನ್ನ ಶರೀರವು ಇ ಧಿಲವಾಗುತ್ತಿದೆ, ಬಾಯಿ ಒಣಗುತ್ತಿದೆ (೨೮. ನನ್ನ ದೇಹದಲ್ಲಿ 
ನಡಕು ಹುಟ್ಟುತ್ತಿದೆ; ಮತ್ತು ರೋಮಾಂಚನವಾಗುತ್ತಿದೆ. ಗಾಂಡೀವಧನುಸ್ಸು 
ಕೈಯಿಂದ ಜಾರಿ ಬೀಳುತ್ತಿದೆ. ದೇಹದ ಚರ್ಮವು ಸುಡುತ್ತಿದೆ. 


ವಿಶೇಷ ಟಪ್ಪಣೆಗಳು-- 


ಇದೊಂದು ಹೈ ದಯ ದೌರ್ಬಲ್ಯದ ಉದಾಹರಣೆಯು ಯುದ್ಧೋನ್ಮಾದೆ 
ದಲ್ಲಿದ್ದ ಅರ್ಜುನ 'ಒಮ್ಮಿಂದೊಮ್ಮೆ ಪರಿಸ್ಲಿತಿಯ ಭಾರಕ್ಕೆ ಕುಸಿಯುತ್ತಾ ನೆ. 
0) ಪೆರಿಸ ರವನ್ನು ಅಧ್ಯ ೯ಸುವದರಲ್ಲಿ ಅವನ ಮನೋದೌರ್ಬಲ್ಯ ಪ್ರೆಕಟವಾಗು 
ತ್ತದೆ. ೨) ಅಸಂತೃ ಖಿ ಯು ಮನಸಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಬಲವಾಗುತ್ತ ಜಿ. ಬ) ಮನಸು 
ಬರಬರುತ್ತಾ ವಾಸ್ತವತೆಯಿಂದ ದೂರಾಗುತ್ತದೆ. ೪) ಈ ಮನಸ್ಥಿತಿಯು ವಿಚಿತ್ರ 
ನೋವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರೂ ಯಾವದೋ ವಿಧದಿಂದ ಕಾಲ್ಪನಿಕ ಚಿಂತೆ 
ಯನ್ನು ಕಡಿಮೆ ಮಾಡುತ್ತಿದೆ ೫) ತಾನು ಎಲ್ಲಿಯೋ ಮೋಸ ಹೋಗಿ ತಪ್ಪು 
ತಿಳುವಳಿಕೆಯಿಂದ ಅನರ್ಧಕ್ಕೆ ಗುರಿಯಾಗುತ್ತಿ ದ್ದೆ ನೆಂಬ ಭಾವನೆ ಬಲವತ್ತರವಾಗಿ 
ಬೆಳೆಯುತ್ತಾ ಹೋಗುತ್ತದೆ. ೬) ಪಾಶ್ಚ್ಯಾ ತ್ಕ “ಹುನೋವಿಜ್ಞಾ ನಿಗಳಲ್ಲಿ ಮನೋವಿ 
ತ್ಲೆ ೇಷಣವಾದಿಗಳು ಮನಸಿನ ಎರಡು ಧರಸೆಳನ್ನು ಒಪ್ಪುತ್ತಾರೆ. ಒಂದು ಬೋಧ 
ಮನಸು, ಇನ್ನೊಂದು ಅಬೋಧೆ ಮನಸು. ಅತಿ 'ನಿಗ್ರ ಹದಿಂದ. ಅಬೋಧ ಮನಸಿನ 
ಲ್ಲಿದ್ದ ವಕೃ ತಿಗಳು ಜೋಧಮನಸಿನಗೂಡ ಹೋರಾಟವನ್ನೆ ಬ್ಟಿಸುತ್ತವೆ ಅಬೋಧ 
ದಲ್ಲಿರುವ pi ವಿಕೃತಿಗಳಿಗೆ ದ್ಯ ತ್ಯಾಕಾರದ ಶಕ್ತಿ ಬಂದಿರುತ ಇದೆ. ೭) ಅವಕಾಶ 
ಸಿಕ್ಕಾಗ ಹೊರಬಿದ್ದ ಈ ಶಕ್ತಿ ಈ ಯುದ್ಧ ಪ್ಲೆ ಪ್ರೇರಣೆಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಅದಕ್ಕೆ 
ವಿರುದ್ದ ವಾಗಿ ಮನಸ್ಸನ್ನು ವಿಷಾದದಲ್ಲಿ ಕೆಡವಿ ವದನದ ಅರ್ಜುನನನ್ನು 
ಹಣ್ಣು ಹಣ್ಣು ನೀರುನೀರುಮಾಡಿ ಬಿಡುತ್ತದೆ. ೮) ಯುದ್ಧ ಬೇಡವೆಂಬ 
ವಿಪರೀತ ಸಂಕಲ್ಪ ದೃಢವಾಗುತ್ತದೆ ಈ ಸಂಕಲ್ಪವನ್ನು ಬದಲಾಯಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಎಂದೊ 
ಒಪ್ಪುವದಿಲ್ಲ. 


೩೪ ಅಧ್ಯಾಯ ೧ 


ಇದಕ್ಕೆ ಹೃದಯ ದೌರ್ಬಲ, ದೆಂದು ಹೆಸರು ಇದು ಸೌಮ್ಯವಾದ ಮನೋ 
ರೋಗ (Noaurosis). ಇದರ ಮುಂದಿನ ಹೆಜ್ಜೆ ಯೇ (2076150815) ಹುಚ್ಚು 2 
ಈ ಹೃದಯ ದೌರ್ಬಲ್ಯದ ಮೂಲಕಾರಣ ಆತ್ಕೂ ನ್ನ ಯನಕ್ಕೆ ಸಾಕಷ್ಟು ಅವಕಾಶ 
ಸಿಕ್ಕ ದಿರುವದು ಯಾವಾಗ ಆತ್ಮಾ ಕನುಭವಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ಆದರ್ಶವು ಹಸ್ತಗತವಾಗು 
ಪದಕ ದ್ರಾ ರದಿಂದ, ಅವಕಾಶ ದೊರೆಯುವದರಿಂದ ಈ ದೌರ್ಬಲ್ಯವು ದೂರಾಗು 
ವದು ಅರ್ಜುನನು ತನ್ನ ಪುರುಷಾರ್ಧವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡು ಪಾಪದಲ್ಲಿ ಬೀಳುತ್ತೇ 
ನೆಂದು ಹೆದರಿದಾಗ ತ್ರೀ "ಕೃಷ್ಣನು ಅರ್ಜುನನ ಆದರ್ಶವನ್ನು ಅನುಭವಕ್ಕೆ ತಂದು. 
ಅವನ ಆತ್ಮೋದ್ಭ್ವಾರಕ್ಕೆ ಸಹಾಯ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. 

ಎರಡು ಮನಸಿನ ಕಲ ೨ ನೆಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಹೃದಯ ದೌರ್ಬಲ್ಯದ ಚರಿತ್ರೆಯು 
ಈ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಹೃದಯಂಗಮವಾಗಿ ವರ್ಣಿತವಾಗಿದೆ 


ತಾನು ತಪ್ಪೆ ದಾರಿಯನ್ನು ಹಿಡಿದಿದೆ ಶೇನೆಂಬ ಚಿಂತೆ ಮನಸನ್ನು ಆವರಿಸಿ 
ಎಲ್ಲಿಗೋ ಅನರ್ಧಕ್ಕೆ ತಾನು ಹೋಗುತ್ತಿ ದ್ವೇಡೆಂಬ ಭಾವನೆಯು ಗಟ್ಟಿ ಯಾಗಿ ದೈಹಿಕ 
ಪರಿಣಾಮಗಳಲ್ಲಿ ಬ ಪ್ರಕಟವಾಗುತ್ತ ಡೆ ಮೆ ಿನಡಕು, ಕಣ್ಣು ಕಠ ಅಗೂಡುವದು, 
ಕೂದಲು ನೆಟ್ಟಗೆ ನಿಲ್ಲುವದು ಮೊದಲಾದವುಗಳಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿ ದೇಹದ 
ಮೇಲಿನ ನಿಯಂತ್ರಣವೇ ತಪ್ಪಿ ಹೋಗುತ್ತದೆ ಹೃದಯ ಬಡಿತ ಜೋರಾಗಿ 
ಉಸುರಾಡಿಸುವದೂ ಕಷ್ಟ ವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಹೆಚ್ಚಿನ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯುಳ್ಳ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಎಲ್ಲ ವಿಕಾರಗಳೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ತರಗತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ನಡೆಯುತ್ತಿ ವೆ. 


ಈ ಅಂಜಿಕೆ ಈ ಚಿಂತೆ ಈ ಪ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಶ್ರಿಗಳ ಹೋರಾಟದಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯನು ಇವು 
ಗಳನ್ನು ಹೊರಗಿನ ಪರಿಸರಕ್ಕೆ ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತಾನೆ. ಇದಕ್ಕೆ (2101010 
reactions) ಭಯವಕಂಣಾಭ ಮದ; ಸಿರು. ಅರ್ಜುನನು ತನ್ನ ಪಾಪ 
ಭಯದಿಂದ ಪ್ರೇರಿತನಾಗಿ ಯುದ್ಧ ಬೇಡವೆಂಬ ವಿರಕ್ಷಿಯಲ್ಲಿ (Renunciation) 
ಇಳಿಯುತ್ತಾನೆ. ಕೊನಗೆ ಅದು ಅವಿಚಾರಪೂರಿತ ಹಟವಾದದಲ್ಲಿ ಪರಿಣಮಿಸುತ್ತಿದೆ 
(Obsession). 


ಈ ಪೃದಯ ದೌರ್ಬಲ್ಯ ಅಥವಾ ವಸವಿಕೃತಿ (ಗೇಟr೦scs) ಯನ್ನು 
ಪ್ರಾಚೀನರು ಚನ್ನಾಗಿ ಬಲ್ಲರೆಂಬುದು ಅರ್ಜುನನ ವರ್ಣನೆಯಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 
( ೫5 ಎಂದರೆ ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿ ನಾಡಿಯೆಂದು ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ). 


ಇಂಥ ಶಾರೀರಿಕ ಪರಿವರ್ತನೆಗಳು ಉನ್ನತವಾದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮ! ಕ ಸಿ ತಿಯಲ್ಲಿಯೂ. 
ಜರಗುತ್ತವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಬಂದ ಈ ಸ್ಥಿ %ಯು ಆಧ್ಯಾ 


ಗೀತಾ ಗ್ರಂಧ ವಿವರಣಿ ೩೫ 


ತ್ಮಿಕ ಉನ್ನತ ಸ್ಲಿತಿಯ ನಿಮಿತ್ತಕವಾಗಿ ಬಂದದು ಅಲ್ಲ ಇದು ಹೃದಯ ದೌರ್ಬಲ್ಯ 
ಅಧ ನಾ ನಸವಿಕೃತಿಯಿಂದೆ ತೋರಿದದು. ಇದು ಮನಸ್ಸಿನ ಹೀನಸ್ಸಿ ತಿಯಿಂದ ಬಂದೆ 


ಪ್ರಸಂಗವು 


ಇಳತೆಳಷ: - ಇದು ಅರ್ಜುನನ ದಿವ್ಯವಾದ ಧನುಷ್ಯವು. ಇದನ್ನು ಅಗ್ನಿಯು 
ಅವನಿಗೆ ಕೊಟಿ ದ್ದನು. ಇದರಿಂದ ಏಕ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಎಂಟು ಅಸ್ತ್ರ ಗಳನ್ನು. ಬಿಡಲಿಕ್ಕೆ 
ಬರುತ್ತಿತ್ತೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ಉದ್ಯೊ ಮ ೯೫ ನ ಅಧ್ಯಾ ಯದಲ್ಲಿ 
ಈ ಗಾಂಡೀವದ ಗೂಢ ಮಹಾತೆ ಯನ್ನು ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾ ರೆ ಈ ವ ಅಸ್ತ್ರ 
ಗಳೆಂದರೆ ಮನುಷ್ಯ ನನ್ನು ಮನೋವಿಕಾರಕ್ಕೆ ಎಳೆಯುವ". ಅರಿವರ್ಗ ಗಳು. ಜು 
ಕ್ರೋಧ, EN. ಸೀತ, ಮದೆ, ಅಹಂಕಾರ, ಅಸೂಯೆ ಮತ್ತು ಸಾ ಿರ್ಧತೆ 
ಇವೇ ಆ ಅಸ್ಪ ಸ್ಪಗಳು "ಜಮದಗ್ನಿಯು, ದುರ್ಯೋಧನನಿಗೆ ನಾರಾಯಣನ ಈ ಯೆ 
ದಲ್ಲಿದ್ದ ನರನು ಈ ಅಸ್ತ್ರಗಳನ್ನು ಎನೆದನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಇದರಿಂದೆ ಮನೋ 
ವಿಕಾರಗಳಿಗೆ ಸಿಕ್ಕ ಮನುಷ್ಯನು ಹೇಗೆ ಘಾಸಿಯಾಗುತ್ತಾನೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆದುದರಿಂದ ಅರ್ಜುನನು ತಾನೇ ರಾಗದ್ವೆ ಗಳಿಗೆ ಒಳಗಾಗಿದ್ದ ರಿಂದ ಆ ಗಾಂಡೀ 
ವವು ಅವನ ಕೆ ಯೊಳಗಿಂದ ಕೆಳೆಗೆ ಬಿತ್ತು. ಆ ಮನೋವಿಕಾರಗಳನ್ನು ಗೆದ್ದು 
ದೃಢಮನಸ್ಸಿ ನಾಟಾ? ಅವನು ಗಾಂಡೀವ ಧನುಸ್ಸನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಬಲ್ಲನು” 


(ಕಣಣ Muang anal ಕಳೆತ 1 a ಇಷ ಇಣಕಿ 
ತಕ್ಷ) Sen. 


ತ weer wade ಇ ಈ A: 1 ನಂ ॥ 
fafaenfe ಇ qsarfe fader Ward ॥ 
ಇ ಇ aan grea FARRAR UY 0 


ನೆನ್ನ ಮನಸ್ಸಾದರೂ 'ಭ್ರಮದಿಂದ ತಿರುಗುತ್ತಿದೆ ' ಆದುದರಿಂದ ನಿಲ್ಲುವೆ 
ದಕ್ಕೆ ಸಮರ್ಧನಾಗುವದಿಲ್ಲ (೩ರ). ಎಲ್ಛೆ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನೇ [ ಅನಿಷ್ಟ ಸೂಚಕಗಳಾದ 
ಶಕುನಗಳನ್ನು ನೋಡುತ್ತೇನೆ. ಯುದ್ಧದಲ್ಲಿ ಬುಂಧವರನ್ನು ಕೊಂದು ಶ್ರೇಯಸ್ಸ 
ನ್ನಾದರೂ ವಾಸು ಕಾಣುವದಿಲ್ಲ (೩೦). 


ವಿಶೇಷ ಟಿಪ್ಪಣೆಗಳು : 


ಇಣಗಣ ಕತ ಔ ಇನ - (೧) ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ದೊಡ್ಡ ಗೊಂದಲವೆದ್ದಿತು. 
ಇದು ಹೆದರಿಕೆಯಿಂದ ಎದ್ದುದಲ್ಲ. ಇದು ಕೃಪಾಪುರವಶ್ಶ ದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಮನೆಸ್ಸಿ ವೆ 
ಗ್ಲಾನಿ ಇದರಿಂದ ಮನಸ್ಸು ವಿವೇಕ ಶಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳು ತ್ತದೆ” (೨) ರಾಘ 


೩೩೭ ಅಧ್ಯಾಯ ೧ 


ವೇಂದ್ರರು- ಮನಸ್ಸು ಕೊಲ್ಲಲ್ಪಡಲಿಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯವಾದವರನ್ನು (ಕಣ) ಕೊಲ್ಲ 
ಲ್ಪಡಲಿಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯವಲ್ಲದವರೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಿದೆ. (3೫೫) ಅವರು ಕ್ಷಷ ದಿಂದ 
ಈ ಅರ್ಧವನ್ನು ಕಾಣುತ್ತಾರೆ (ಶಸ ಇಪ ಕರತ । | ಇರಕ) 


ಓರಾರ್ಗಗ್ಗ ಅರ್ಜುನನು ಅನೇಕ ಅಶುಭವಾದ ಅಪಶಕುನಗಳನ್ನು ಕಂಡನು. 
ಭೀಷ್ಮ ಪರ್ವದ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಅಪಶಕುನಗಳನ್ನು ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾರೆ. “ಏಳು 
ಗ್ರಹಗಳು ಆಕಾಶದಿಂದ ಕೆಳಕ್ಕೆ ಬಿದ್ದವು ಸೂರ್ಯನು ಉದಯಿಸಿದಾಗ ಇಬ್ಬರು 
ಉದಯಿಸಿದಂತೆ ಕಂಡನು. ಅವನು ಅಗ್ನಿಜ್ಜಾಲೆಗಳನ್ನು ಹೊರಚಿಮ್ಮುತ್ತಿದ್ದನು. 
ನರಿಗಳು ಕಾಗೆಗಳು ಹಗಲಿನಲ್ಲಿಯೇ ಕೂಗುತ್ತಿದ್ದವು. ಮತ್ತು ಬೇಗನೇ ಮಾಂಸ 
ತಿನ್ನುವ ಆಶೆಯಿಂದ ತಮ್ಮ ದೇಹಗಳನ್ನು ನೆಕ್ಕುತ್ತಿದ್ದವು.” ಈ ಅಪಶಕುನಗಳು 
ಕೌರವರಿಗಿದ್ದರೂ ಅರ್ಜುನನು ಇವು ತನಗೆ ಎಂದು ಭಾವಿಸಿದನು. azarfa 
ಅರ್ಜುನನು ತಾನು ಅನುಭವಿಸಿದಂತೆ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಎಡಗಣ್ಣು ಹಾರುವದು 
ಮೊದಲಾದವು ಜನಸಾಮಾನ್ಯರಿಗೆ ಅಪಶಕುನವಾದರೂ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಅವು ಅಪ 
ಶಕುನಗಳಲ್ಲ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಅವನು ಸವ್ಯಸಾಚಿಯಾದುದರಿಂದ ಅವನಿಗೆ ಎಡಬಲ 
ಅನ್ವಯಿಸುವದಿಲ್ಲ ಆದರೆ ರಾಘವೇಂದ್ರರು ಹೇಳಿದಂತೆ (RaargaTa 
me) “ನನ್ನವರು” ಎಂಬ ಅಸುರಾವೇಶವು ಸೇರಿದ್ದರಿಂದ ಶುಭಚಿನ್ಹ ಗಳು ಸಹ 
ಅಶುಭಚಿನ್ನಗಳಾಗಿ ತೋರಿದವು. ಇಗಕ್ಟಷ - ಯುದ್ಧದಲ್ಲಿ ಎದುರು ಬಂದವರನ್ನು 
ಕೊಲ್ಲುವದು ಕ್ಷತ್ರಿಯ ನೀತಿಯಲ್ಲಿ ಪಾಪವೆನಿಸುವದಿಲ್ಲ. ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಇಂಥ 
ಯುದ್ಧದಲ್ಲಿಯೂ ಬಾಂಧವರನ್ನು ಕೊಲ್ಲುವದರಿಂದ ಒಳಿತಾಗುವದಿಲ್ಲೆಂದು 
ಎನಿಸಿದೆ. 


ತಾಲ ವ ರಾಘವೇಂದ್ರರು ಇದರ ಯೌಗಿಕ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು 
ಉದಾಹರಿಸುತ್ತಾರೆ, “ಗಾನ ಹು ಜರಾ: ಕೇ: CT 
gezafaar ತರೆಡಗೀ ಣೆ! ae: Wa a” 'ಕ' ಎಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನು. 
“ಈಶ” ಎಂದರೆ ಶಂಕರನು. ಇವರಿಬ್ಬರನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಕೆಇ ಪ್ರೇರಿ 
ಸುವವನು ಎಷ್ಟು ವು. ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು ಒಳ್ಳೇ ಕೂದಲಗಳುಳ್ಳವನೆಂದೂ ಇನ್ನೊ 
ಬ್ಬರು ಕೇಶಿ ಎಂಬ ದೆ ಶೈತ್ಯನ ಸಂಹಾರಕನೆಂದೂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಇಷ: ಒಳಿತು. ಆದರೆ ಪಾರಿಭಾಪಿಕವಾಗಿ ಶ್ರೇಯಸ್ಸು ಪಾರಲೌಕಿಕವಾದುದು, 
ಔಷ: ಇದು ಈ ಲೋಕದ ಸುಖಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಕದ್ದು... ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಶ್ರೇಯ 
ಸ್ಸಿಗೆ ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ “ಕಲ್ಯಾಣ” ಅಥವಾ “ಒಳಿತು” ಎಂದು ಬಹುಜನರು ಅರ್ಥ 


ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಒಬ್ಬ ಟೀಕಾಕಾರರು ೫೫% ಔತ ಊಹೆಗಳ ೫7 


ಗೀತಾ ಗ್ರಂಥ ವಿವರಣೆ ೩೭ 


ಎರಡೂ ಅರ್ಧವನ್ನು ಸೂಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅದು ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ಹಿತದಲ್ಲಿಯೇ 
ಪರ್ಯವಸಾನ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಒಬ್ಬರು ಮಾತ್ತ (ಸೋಮನಾಧಾನಂದರು) 
ಶ್ರೇಯಸ್ಸಿಗೆ ಪಾರಲೌಕಿಕ ಸುಖ, ಕಷ್ಟ ತಸಾಧ್ಯ ವಾದ ಸುಖ ಎಂದು ಅದರ ಭಾಷಿಕ 
ಅರ್ಧವನ್ನೆ ಸಿ ಸ್ವೀಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಧರ್ಮಕ್ಕಾಗಿ" ಕರ್ತವ ಕ್ಕಾಗಿ ಬಂಧುಗಳೊಡನಾದರೂ 
ಯುದ್ಧ ಮಾಡುವದು ಶ್ರೆ ಶ್ರೇಯಸ್ಸಿನ ದೃಷ್ಟಿಯೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಯುದ್ಧವನ್ನು 
ಬಿಡುವದು ಸುಲಭ ; ಸದಿ ಶ್ರ ಯುಸ್ಸನ ದೃಷ್ಠಿ ದಲು ಸುಖ ; ಆದರೆ 
ಪರಿಣಾಮದಲ್ಲಿ ಕಷ್ಟವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


a sta fad geo ೫ ಇ ved ಶಕಗ ಇ | 

fr Mm eran mf fr ಇಗತಗಾಶೀ! ೫೫ 22 ॥ 
aarad ಆಗಾತ ೫ ved war gar ಇ। 

ಶಿ vaaAsafraa gE moieaea ಜಾಗರ ಇ RR 


ಎಲೈ ಕೃಷ್ಣನೇ ! ನಾನು ಜಯವನ್ನು ಇಚ್ಛಿಸುವದಿಲ್ಲ. ರಾಜ್ಯವನ್ನೂ ಸುಖ 
ಗಳನ್ನೂ ಕೂದ ಇಚ್ಛಿ,ಸುವದಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲೆ ಗೋವಿಂದನೇ 1 ನಮಗೆ ರಾಜ್ಯದಿಂದ ಏನು 
ಪ್ರಯೋಜನ ? ಭೋಗಗಳಿಂದ ಬದುಕುವದರಿಂದ ಕೂಡ ಏನು ಪ್ರ ಯೋಜನ | 
॥ ೩೨ ॥ ನಮಗೆ ರಾಜ್ಯವು ಭೋಗಗಳು ಸುಖಗಳು ಕೂಡ ಹ ಸಲುವಾಗಿ 
ಅಪೇಕ್ಷಿತವಾಗಬಹುದೋ ಆ ಎಲ್ಲ ಬಂಧುಗಳು ಜೀವದಾಸೆಯನ್ನು ತೊರೆದು ದ್ರವ್ಯ 
ವನ್ನು ಕೂಡಾ ಬಿಟ್ಟು ಈ ಯುದ್ಧದಲ್ಲಿ ನಿಂತಿದ್ದಾರೆ (೩೩). 


ವಿಶೇಷ ಟಪ್ಪಣೆಗಳು 


mad wif ಎಂಬ ಚರಣದ ಅರ್ಧದ ಮೇಲೆ ಕಲವರು ಆಕ್ಷೇಪ 
ವನ್ನು ಎತ್ತಿ ದ್ಹಾ ರೆ. ಅವರು ಈ ಚರಣಕ್ಕೆ ಹೀಗೆ ಅರ್ಧ ಮಾಡಿದ್ದಾ ರೆ... “ಯಾರು 
ಉಪಭೋಗವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ ಬೇಕೆಂದು ನಾವು ರಾಜ ಹ ಭೋಗವನ್ನೂ 
ಸುಖೋಪ ಭೋಗವನ್ನೂ ಸಂಪಾದಿಸುತ್ತೇವೋ” ಆದರೆ ಅರ್ಜುನನ ಎದುರಿಗೆ 
ನಿಂತ ಯೋಧರಲ್ಲಿ ಇಂಧವರು ಯಾರೂ ಇಲ್ಲ. ಅವರು ರಾಜ್ಯಸುಖ ಅನುಭವಿಸ 
ಬೇಕೆಂದು ಅರ್ಜುನನು ರಾಜ್ಯ ವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಹೊರಟಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ 
ಆ ಚರಣದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೀಗೆ ಮಾಡಬೇಕು “ಮಾರು ನೋಡಿ ಆಶ್ಚ ರ್ಯ 
ಪಡಬೇಕೆಂದು ನಾವು ರಾಜ್ಯ ಮೊದಲಾದ ಸುಖಸಾಧನಗಳನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸುತೆ ಶೇಪೋ” 
ಆದರೆ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಎಲ್ಲರೂ “ಯಾರ ಸಲುವಾಗಿ” ಎಂದೇ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಇದರ 
ಅರ್ಧ ಅವರು ಉಪಭೋಗಿಸುತ್ತಾರೆಂದಲ್ಲ; ಅವರು ಇರುವದರಿಂದ ನಮಗೆ ಸುಖವೆ 


ನಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದೇ ಅರ್ಧ, ಆದರೆ ಶಂಕರಾನಂದರು ಕಸ wd ಕೈಣ್ಣಣಾಶ್ರತ 


೩೮ ಅಧ್ಯಾಯ ೧ 


ENTE ಕ್ಷ ಕ್ಲೀಷ್ಠಇತ ಇತ್‌, “ಅಧರ್ಮದಿಂದ ಬಂದ ಐಹಿಕ ಸುಖವು ನಮಗೆ 
ಬೇಡ ಎಂದು ಇದರಿಂದ ಹೇಳಿದಂತೆ ಆಗುತ್ತದೆ.” ಆದರೆ ಇದರಿಂದ ಅರ್ಜುನನು 
ಐಹಿಕ ಸುಖವು ಅಧರ್ಮದಿಂದಲೇ ದೊರೆಯುತ್ತಿದೆಂದು ಹೊರಟಿದ್ದಾನೆಂದು 
ಶಂಕರಾನಂದರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆಂಬ ಈ ಮಾತು ಸರಿಯಲ್ಲ. Pೌadmanabhachar— 


“According to him (Shankarananda) Arjuna pioceeds as if on 
the established position that Kingdom pleasures and life itself 
will 17 earned at all be ill-gotten acquisitions secured by and thro- 
ugh breach of Dharma '' ಆದುದರಿಂದ ಧರ್ಮವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡು ಇವು 


ಗಳನ್ನು ಏಕೆ ಸಂಪಾದಿಸಬೇಕೆಂದು ಅರ್ಜುನನು ಪ್ರಶ್ನಿಸುತ್ತಾನೆ. ಧರ್ಮ ಅಧರ್ಮ 
ಗಳೆರಡರಿಂದಲೂ ಐಹಿಕ ಸುಖ ದೊರೆತರೂ ಅಧರ್ಮದಿಂದ ದೊರಕಿಸಿದ ಐಹಿಕ 
ಸುಖ ಬೇಡವೆನ್ನುವದು ಅರ್ಜುನನ ಮತವೆಂದು ಶಂಕರಾನಂದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ವಿದ್ದಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. 


ಆದರೆ ಈ ಯುದ್ಧ ವು ಅಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದರೂ ಸಹ ಈ ಜಸ ಜು 
ಮಾಡಬಹುದು, ಯಾಕೆಂದರೆ ಮನು ತನ್ನೆ ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ 
“ycaerdsTd Feat Wea gearete” ಪಿತ್ರಾದಿಗಳ ಪಾಲನಕ್ಕಾಗಿ ಇಂಧ 
ನೂರು ಅಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದರೂ ಅಡ್ಡಿ ಯಿಲ್ಲ ಎಂದು ಮನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ, 
ಅದಕ್ಕೆ ಅರ್ಜುನನ ಉತ್ತರವೆಂದರೆ ಇಂಥ ಗುರುಹಿರಿಯೆರನ್ನೆ ಸ್ಸ ನಾವು ಸಂಹಾರಮಾಡ 
ಲಕ್ಕ ನಿಂತಿದ್ದೇವೆ ಆದುದರಿಂದ... ಅಧರ್ಮದಿಂದ ಯುದ್ಧ ವನ್ನೇಕೆ ಮಾಡ 
ಬೇಕೆಂಬುದೇ ಅರ್ಜುನನ ಪ್ರಶ್ನೆ. 


ಮೇಲಾಗಿ ಈ ಯುದ್ಧದಿಂದ ಏನೂ ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲವೆಂದು ಅರ್ಜುನನ 
ಮತ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಯುದ ಮಾಡುವದು ಧರ್ಮವಾಗಲಿ. ಅಧರ್ಮ 
ವಾಗಲಿ ಅದರ ಉದೆ ಕೇಶವ. ಜಯಸಂಪಾದಿಸಿ ರಾಜ ವನ್ನೂ ದೊರಕಿಸುವದಂ. 
ಅದರಿಂದ ಸುಖಕರವಾದ ಜೀವನ. ಆದರೆ ಜೀವನದ ಸುಖವು ಸವಿಯಾಗಲಿಕ್ಕೆ 
ದುಃಖವು ಕಡಿಮೆಯಾಗಲಿಕ್ಕೆ ಜೊತೆಗೆ ಬಂಧು-ಬಾಂಧವರು ಬೇಕು. ಧಗ 
ಇದ್ದ ವನಿಗೆ ಇವೆಲ್ಲ ಏನು ಪ್ರಯೋಜನಕಾರಿಯಾಗುತ್ತವೆ ? ಇದರಿಂದ ಅರ್ಜುನನು 
ತೆಗೆದ ನಿರ್ಣಯವೆಂದರೆ ಈ ಯುದ್ಧದಿಂದ ಏನೂ ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲ. 


ವಿಜಯಿಯಾಗುವ ಅರ್ಜುನನ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೂ ಯುದ್ಧವು ಲಾಭವಾಯಕ 
ವಲ್ಲ, ಯಾಕೆಂದರೆ ವಿಜಯಗಳಿಸಿದ ಸುಖವನ್ನು ಉಣ್ಣಲಿಕ್ಕೆ ಸ್ವಜನರು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ಆ ಸುಖಕ್ಕೆ ಸವಿಯೆಲ್ಲಿಂದ ಬರುವದು ? 


ಗೀತಾ ಗ್ರಂಧ ಏವರಣೆ ರ್ಕಿ 


fr mh ಇರುತ ಗೌ. “ನನಗೆ ರಾಜ್ಯವೂ ಬೇಡ, ಸುಖಗಳೂ ಬೇಡ 
ಜೀವನದಲ್ಲಿಯೇ ಏನು ಪ್ರಯೋಜನವಿದೆ ?” ತ್ರ ಅರ್ಜುನನ ಮಾತು ಜೀವನದಲ್ಲಿ 
ಎರಕ್ತಿ ಹುಟ್ಟಿದಂತೆ ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಇದು ನಿಜವಾದ ವಿರಕ್ತಿಯೇ ? ಇದು 
ನಿಜವಾದ ವಿರಕ್ತಿಯಲ್ಲವೆನ್ನುವದಕ್ಕೆ ಮುಂದೆ ಅನೇಕ ಕಾರಣಗಳನ್ನು ತೋರಿಸು 
ತ್ಥಾರೆ ಇದು ೬... ಬಂದ ಎರಕ್ತಿಯು ಆದುದರಿಂದ ಶ್ರೀಕ್ಟ ಷ್ಣ ನು ಈ 
ಮೋಹವನ್ನು ದೂರ ಸ ರಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಇಡೀ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಯತ್ನಿಸುತ್ತಾನೆ. ತನ್ನ 'ಕರ್ತವ್ಯ 
ವನ್ನು ಅರ್ಜುನನು ಮರೆತುದರಿಂದ ಅವನಿಗೆ ಈ ಯುದ್ಧ ಅಕರ್ತವ್ಯ ವಾಗಿ ಪಾವಕರ 
ವಾಗಿ ತೋರುತ್ತದೆ. 

77118. ಮಧುಸೂದನ ಸರಸ್ವತಿಯವರು ಇಇ ಶಬ್ದದ ವ್ಯತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು 
ಹೀಗೆ ಕೊಡುತ್ತಾರೆ. Mಣaemfe fear weg fed ಇರ್‌: 
ನಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಗೋಚರನಾದವನು ಪ್ರಭುಪಾದರು ಔhagavadgita 
as 1 35 ದಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನೂ ಆಕಳುಗಳನ್ನೂ ತೃಪ್ತಿಪಡಿಸುವವನು ಎಂದು 
ಅರ್ಧ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ ಮುಂದೆ ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಬರೆಯುತ್ತಾರೆ “ಗೋವಿಂದ 
ವಿಗೆ ನಮ್ಮ ಇಂದಿ ಪ್ರಿಯಗಳನ್ನು ಸಂತೋಷಗೊಳಿಸುವ ಉದ್ದೇಶವಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ನಾವು 
ಗೋವಿಂದನ ಇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನು ಸಂತೋಷಗೊಳಿಸಿದರೆ ನಮ್ಮ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು 
ತಾವಾಗಿಯೇ ಸಂಶೋಷ ಹೊಂದುತ್ತವೆ. ನಾವು ಬೇಡಿದ್ದ ನ್ನೆಲ್ಲ ಪರೆಮಾತ ಮು 
ನಮಗೆ ಕೊಟ್ಟು ನಮ್ಮನ್ನು ಸಂತೋಷಿಸಬೇಕೆಂದು ನಾವು ಇಚ್ಛಿಸುತ್ತೇವೆ ಅದರೆ 
ಕ ಷ್ಣ ನು ಹಾಗೆ ಮಾಡುವದಿಲ್ಲ. ನಮಗೆ ಎಷ್ಟು ಯೋಗ್ಯವೋ ಅಷ್ಟೆ € ಕೊಡುತ್ತಾನೆ 
ಆದ ಗೋವಿಂದನ ಇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನು ತಸ ಪಡಿಸುವಾಗ ಮನುಷ್ಯ ನಿಗೆ ಎಲ್ಲ 
ಇಂದ್ರಿಯ ಸಖಗಳೂ ಲಭ್ಯ ವಾಗುತ್ತ ಚಿ. 'ಅರ್ಜುನನೆ ಕುಲೆ ಸ್ರೀಮವೂ ಕುಟುಂಬ 
ಪ್ರೇಮವೂ ಇಲ್ಲಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಗಿವೆ. ಆದುದರಿಂದ ಅವನು ಯುದ್ಧಕ್ಕೆ ಸಿದ್ಧನಿಲ್ಲ 
ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನಿಗೆ ಸಂಪತ್ತು ಪರರೆದುರಿಗೆ ತೋರಿಸಿ ಸಂತೋಷಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ನೋಡುವವರೇ ಇಲ್ಲದ ಮೇಲೆ ಆಸಂಪತ್ತಿನಿಂದ ಪ್ರಯೋಜನವೇನು? ಲೌಕಿಕ 
ಸಂಪತ್ತಿನ ವಿಚಿತ್ರ ರೀತಿಯದು. ಆದರೆ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ರೀತಿಯೇ ಬೇರೆ 
ಯಾಗಿದೆ ಗೋವಿಂದನನ್ನು ಸಂತೋಷಗೊಳಿಸುವದೇ ಭಕ್ತನ ಇಚ್ಚೆ ಯಾದುದ 
ರಿಂದ, ದೇವರು ಕೊಡಲಿಕ್ಕೆ ಸಿದ್ಧ ನಿದ್ದ ರೆ, ಭಕ್ತನು ಎಷ್ಟು ಕೊಟ್ಟರೂ ಸ್ವೀಕರಿಸು 
ತ್ತಾನೆ. ದೇವರ ಇಚ್ಚೆ ಇಲದದ್ದ ಕೆ, ಏನು ಕೊಡದಿದ್ದ ರೂ ಭಕ್ತ ನು” ತೃಪ್ತ 
ನಿರುತ್ತಾನೆ, ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ತನ್ನ ಆಪ್ತರನ್ನು ಕೊಲ್ಲುವದು ಚೇಡ. ಯಾವ ಕಾರಣ 
ದಿಂದಾದರೂ ಅವರನ್ನು ಕೊಲ್ಲುವದು ಅಗತ ಎವಿದ್ದ ರೆ ಕೃಷ್ಣನು ಅವರನ್ನು ಕೊಲ್ಲ 
ಬೇಕೆಂದು ಅರ್ಜುನನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ, ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಕೃಷ್ಣನು ಈ ಮೊದಲೇ 
ಅವರನ್ನು ಕೊಂದಿದ್ದಾನೆಂಬುದು ಗೊತ್ತಿಲ್ಲ. ಅದು ಮುಂದೆ ಗೊತ್ತಾಗುವದು 
ಅವರನ್ನು ಕೊಲ್ಲುವದರಲ್ಲಿ ಅರ್ಜುನನು ನಿಮಿತ್ತಮಾತ್ರನಾಗಬೇಕಾಗಿರುತ್ತದೆ, 


೪೦ ಅಧ್ಯಾಯ ©) 


ಆದರೆ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಅಪರಾಧ ಮಾಡಿದ ವೈರಿಗಳ ಮೇಲೆ ಸೇಡು ತೀರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ 
ಇಚ್ಛೆಯಿಲ್ಲ. ಭಕ್ತನಿಗೆ ಸೇಡು ತೀರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಇಚ್ಛೆ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ದೇವನಿಗೆ 
ದುಷ್ಟರನ್ನು ದಂಡಿಸುವ ಇಚ್ಛೆ ಇದೆ.” 
ಪ್ರಭುಪಾದರ ಈವಾದ ಸರಿಯಿಲ್ಲ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಇದರಲ್ಲಿ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ನಿಜ 
ವಾದ ವಿರಕ್ತಿ ಹುಟ್ಟಿದೆಯೇ ಎನ್ನುವದು ಮುಖ್ಯವಾದ ಪ್ರಶ್ನೆ ಈ ಪ್ರಶ್ನೆನಿರ್ಧಾರ 
ವಾದ ಮೇಲೆ ಅದನ್ನು ಬಿಡಿಸುವ ಗೀತೆಯ ತಾತ್ಪರ್ಯವು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುವದು. ಈ 
ಅಧ್ಯಾಯದ ಕೊನೆಗೆ ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಚರ್ಚಿಸುತ್ತೇವೆ. ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಮೋಹ 
ಬಂದುದನ್ನು ಎಲ್ಲರೂ ಒಪ್ಪುತ್ತಾರೆ, ಈ ಮುಖ್ಯ ಸಂಗತಿಯ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ 
ಅವನ ಮಾತಿನ ತಾತ್ಪರ್ಯವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸಬೇಕು, ೩ 
೫೫7೫1: faa: goede ಇ ಗ೧೫೧ರ್ಗಾ: । 
aTgST: sagt: ಕೌಸಾ: ಇಾರರ್ಗಷಷ ಗಾಗ FAT ॥ ಇಇ ॥ 
qareggfessife ಕಾತ!58 mead 1 
೫8೫ Searcreaca gat: freq aig ।। 34 ॥ 
ಗುರುಗಳು ತಂದೆಗಳು ಮಕ್ಕಳು ಅದರಂತೆಯೇ ಮುತ್ತಂದಿರು ಸೋದರ 
ಮಾವಂದಿರು (ಹೆಣ್ಣು ಕೊಟ ತ್ರ ಮಾವಂದಿರು ಮೊಮ್ಮಕ್ಕಳು ಭಾವ-ಮೈದಂದರು 
ಹಾಗೂ ಸಂಬಂಧಿಗಳು ಇರುತ್ತಾರೆ.) ಮಧುಸೂದನ, ಅವರು ನಮ್ಮನ್ನು ಸಂಹಾರ 
ಮಾಡುವವರಾದರೂ ಕೂಡ, ಮೂರು ಲೋಕಾಧಿಪತ್ಯದ ದೆಸೆಯಿಂದ ಈ 
ಬುಂಧವರನ್ನು ಸಂಹಾರ ಮಾಡುವದಕೆ ಶ್ರ ಇಚ್ಛೆ ಸುವದಿಲ್ಲ ನ ಇನ್ನು ಕೇವಲ ಭೂಮಿ 
ಗಾಗಿ ಇವರನ್ನು ಕೊಲ್ಲುವದಿಲ್ಲೆಂದು ಏನು ಹೇಳತಕ ದ್ದು. 


1 Hill Says—the name Govinda is important. It raises ೩ 
question whether legend previous to Gita connected his boyhood 
with cow-keeping in Gokula. But Bhandarkar explains this with 
reference to ೩ legend of krishna’s finding the earth ( ಇ). He 
further says Govinda is a later form of Govind which in the 
Rigveda 1s used as an epithet of Indra in the sense of ‘‘the finder 
of the cows *' 

2 ಕುಮಾರ ವ್ಯಾಸನು ಗೀತೆಯ ಈ ಸಂದರ್ಭವನ್ನು ಹೀಗೆ ಸಾರಾಂಶಿಸಿದ್ದಾನೆ ;..... 

ಕೆಲಬರೊಡ ಹುಟ್ಟಿ ಸಿದರು ಗುರುಗಳು । 
ಕೆಲರು ಕೆಲಬರು ಮಾವ ಮೈದುನ । 
ನಳಿಯ ಮಗ ಹಿರಿಯಯ್ಯ ಮುತ್ತಯ ಮೊಮ್ಮನೆನಿಸುವರು 1 
ಕಳದೊಳಿನಿಬರ ಕೊಂದು ಶಿವಶಿವ । 
ಕೆಲವು ದಿವಸ ಸಿರಿಗೆ ಸೋಲಿದು 
ಮುಳುಗುವೆನೆ ಭವಸಿಂಧುವಿನೊಳಾನೆನುತ ಮನಮುರಿದ ॥ ೨೭ ॥ (ಭೀಷ್ಮಪರ್ವ) 


೮) ಗೀತಾ ಗ್ರೆಂಧೆ ವಿವೆರೆಣೆ ಇಡಿ 


ಶೇಷ ಟಿಪ್ಪಣೆಗಳು 

ಭಲ್ಲನ್ನಷಣ - ಇಲ್ಲಸಗಣಣಕೇಂಣತೆಣ ಮಧುನಾಮಕ ದೈತ್ಯನನ್ನು ಸಂಹರಿ 
ಸಿದವನ್ನು ಮಧುಸೂದನನೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದು ನಿನಗೆ ದೊಡ್ಡ ಕೀರ್ತಿಯನ್ನು 
ತಂದಿದೆ ಆದೆರೆ ನಾನು ಈ ಬಂಧು-ಚಾಂಧೆವರನ್ನು ಕೊಂದೆರೆ ಡೊಡ್ಡ ಅಪಕೀರ್ತಿ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಇದು ಅರ್ಜುನನ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೆಂದು. ಚಿದ್ದೆವಾನಂದೆರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 
ಅರ್ಜುನನು ಕರುಣೆಯಿಂದ ಹೀಗೆ ಮಾತನಾಡುತ್ತಿರುವನು ತನ್ನ ಕರ್ತವ್ಯವನ್ನು 
ಪೂರ್ತಿ ಮರೆತಿದ್ದಾನೆ ಕ್ಷತ್ರಿಯನಿಗೆ ಧರ್ಮಕ್ಕಾಗಿ ಯುದ್ಧ ಮಾಡುವದು ಮೊದಲು. 
'ಆಮೇಲೆ ಉಳಿದವುಗಳು ಇದೇ ಅರ್ಜುನನ ಮೋಹ್ಮ 


ಇದೆಕೆ ಸ ಇನ್ನೊಂದು ಮಗ್ಗ ಲಿದೆ. ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ವಿರೋಧವಾಗಿರುವವರನ್ನು 
ಶಿಕ್ಷೆಗೆ ಒಳೆಪಡಿಸೆಬೇಕು. ಶಿಕ್ಷೆ ಹೊಂದಿದವನು ಪಶ್ಚ್ಯಾತ್ತಾ ಪಡಿಂದ ನೊಂದೆ ಸುಧಾರಿ 
ಸಿದರೆ ಅದೊಂದು ಲಾಭೆ. ಹಾಗಾಗದೇ ಹೆಚ್ಚೆ ಹೆಚ್ಚು ತಪ್ಪು ಮಾಡುತ್ತಾ ಹೋದರೆ 
ಅವನು ಸಮಾಜಬಹಿರ್ಭೂತನಾಗುವನು. 'ವೆರಡರಿ ಪರಿಣಾಮವೂ ಸಮಾಜದೆ 
ಮೇಲೆ ಆಗುತ್ತದೆ. ಇದೆನ್ನು ಅರ್ಜುನ ವಿಚಾರಿಸಲಿಲ್ಲ. 


ಜಡ “ಸ ಕ್ವೈರ್ಗ ಭೂಮಿ ಪಾತಾಲ ಅಥವಾ ಭೋಃ, ಭಾವಃ, ಸ್ವ, ಮನಷ್ಯ 
ಲೋಕ, ಅರ್ಧದೇವಕಾಲೋಕ ಅಂತರಿಕ್ಚ; ಮತ್ತು ದೇವತೆಗಳ ಸ ಗ್‌ (Hill), 


fageuardctege: eT SAN: ಗರ ॥ 
MORNIN TATRA santa: ॥। ೪ ॥ 


ಮಲೆ ಶೆ ಪೀಕೆ ಷ್ಲನೇ, ಧೃತರಾಷ್ಟ್ರನ ಮಕ್ಕಳನ್ನು ಸಂಹಾರ ಮಾಡಿದರೆ ನಮಗೆ 
ಇನು ಸಂತೋಷವು ಆದೀತು? ಈ ಡ್ರೋಹಿಗಳಾದೆ ಜನರನ್ನು ಕೊಂದರೆ ನಮಗೆ 
ಪಾಪವೇ ಬರುವದು. 


ಸಶೇಷ ಟಿಪ್ಪೆಣೆಗಳು : 

ಈ ಶ್ಲೋಕದ ಮೊದೆಲಿನೆ ಸಾಲಿನಲ್ಲಿ ಕೌರವೆರನ್ನು ಕೊಲ್ಲುವದೆರಿಂದ ಯಾವ 
ಲೌಕಿಕ ಸುಖವು ಇಲ್ಲವೆಂದೊ ಎರಡನೇ ಸಾಲಿನಲ್ಲಿ ಯಾವ ಪಾರತ್ರಿಕ ಸುಖವು ಇಲ್ಲ 
ವೆಂದೂ ಅರ್ಜುನನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ  ಆದುದೆರಿಂಡ ಹೇಗೆಯೇ ವಿಚಾರ ಮಾಡಿದರೂ 
ಯುದ್ಧ ವು ಬೇಡವೆಂದು ಅರ್ಜುನನ ಮತ. 


ತರಗ ದ್ರೋಹಿ. ವಸಿಷ್ಠ ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ ಜಔಸಫಗಳನತೆಷ ಡ- 
fadarag: 1 dare ಕತಕ ವ, ಮನೆಗೆ ಬೆಂಕಿ ಪಚ್ಚಿ 


೪೨ ಅಧ್ಯಾಯ ೧ 


ದವರು, ವಿಷವನ್ನು ಹಾಕಿದವರು, ಶಸ್ತ್ರವನ್ನೆತ್ತಿ ಹೊಡೆಯತಕ್ಕವರು, ಧನ, ಭೂಮಿ 
ಮತ್ತು ಹೆಂಡತಿಯನ್ನು ಅಪಹರಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಬಂದವರು ಆತತಾಯಿಗಳೆನಿಸುವರು. 
ಇವರನ್ನು ಶಿಕ್ಷಿಸಿದರೆ ಪಾಪವಿಲ್ಲ, ಈಗಿನ ಕಾಯದೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಸ ಸಂರಕ್ಷ | ಣೆಗಾಗಿ 
ಇಂಧ ಆಶತಾಯಿಗಳು ಮೆ ಮೈಮೇಲೆ ಬಂದರೆ ಏನೂ ವಿಚಾರಎಲ್ಲದೆ ಅವರನ್ನು ಕೊಲ್ಲ 
ಬಹುದು. ಅದಕ್ಕೆ ಶಿಕ್ಷೆ ಏನೂ ಆಗುವದಿಲ್ಲ. ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಈ ಧರ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರವು 
ಗೊತ್ತಿತ್ತು ಆದರೂ ಅರ್ಜುನನು ಈ ರೀತಿ ನಡೆದುಕೊಂಡುದದಕ್ಕೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ 


ದ್‌ ಬಿ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರರು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ರೀತಿಯಿಂದ ಉಪಪತ್ತಿಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. 


೧) ೫1 fear ಇಷೆ್ಲಗಳಣ ಯಾವ ಪ್ರಾಣಿಯನ್ನೂ ಹಿಂಸಿಸಬಾರದು 
ಎಂಬ ನಿಯಮವು ಧರ್ಮಶಾಸ ನದ ನಿಯಮವು. ಆತತಾಯಿಗಳನ್ನು ಕೊಲ್ಲಬೇಕೆಂಬ 
ಅಪವಾದನಿಯಮವು ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ ದ್ದು. ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರವು ದುರ್ಬಲವಾದದ್ದು ಕ 
ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರವು ಪ ರೈಬಲವಾದದ್ದು . ಆದುದರಿಂದ a ವು ಮೇಲಿನ 
ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ ದ ಸಾಮಾನ್ಯ ನಿಯಮವನ್ನು ವಿರೋಧಿಸಲಾರದು. ಇದರ ತಾತ್ಸ ರ್ಯ 
ವೆಂದರೆ ಆತತಾಯಿಂದ ಸಂರಕ್ಷಣೆಯನ್ನು ಅವನಿಗೆ ಹಿಂಸೆಯಾಗದಂತೆ "ಮಾಡಿ 
ಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಕಾಯಿದೆಯ ರಕ್ಷಣೆಯು ನೀತಿಯ ನಿರ್ಬಂಧದ ಮುಂದೆ ನಡೆಯ 
ಲಾರದು. ಅರ್ಜುನನು ಈ ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ ಅನುಸರಿಸಿ ಯುದ್ಧ ಮಾಡುವದಿಲ್ಲವೆಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಾನೆಂದು ಕೆಲವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


೨) ಗೀತಾವಿವೃತ್ತಿಕಾರರು ಅರ್ಜುನನ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಹೀಗೆ ವಿಶದ 
ಪಡಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅತತಾಯಿಗಳನ್ನು ಕೊಲ್ಲುವದು ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೂ ನೀತಿ 
ಸಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೂ ಸ ಸಮ್ಮತವೆಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೂ ಕೆಲವರು ಹೇಳುವಂತೆ” ಅರ್ಜುನನಿಗೆ 
ಶತ್ರುಸೈನ್ಯದಲ್ಲಿ ಬರೆ ಆಪ್ತರು-ಇಷ್ಟರು, ಗುರುಗಳು ಕಂಡರು. ಯುದ್ದ ದಿಂದ ಅವರ 
ನಾಶವಾಗುವದು, ಕುಲನಾಶವಾಗುವದು. ಇದನ್ನು ಮಾಡುವದು ಬೇಡ. ಮತ್ತು 
ಆತತಾಯಿಗಳನ್ನು ಕೊಂದರೆ ಪಾಪವಿಲ್ಲೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ ಅಷ್ಟೇ. ಅವರನ್ನು ಕೊಲ್ಲ 
ಬೇಕೆಂಬ ವಿಧಿಯಿಲ್ಲ. ಅದುದರಿಂದ ಅರ್ಜುನನು ಯುದ್ಧ ಬೇಡವೆನ್ನು ತ್ತಾನೆ. 


೩) ಎಲ್ಲ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳನ್ನು ನೋಡಿದರೆ ಆತತಾಯಿಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 

ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ ಕಾತ್ಕಾ ಯನನಂತೂ ತನ್ನ ಅಸಮ್ಮ ತಿಯನ್ನೇ ತೋರಿ 

ಸುತ್ತಾನೆ. ಹಿರಿಯರು, ಗೌರವಾರ್ಹರು ಆತತಾಯಿಗಳಾಗಿ ಬಂದರೆ ಅವರನ್ನು ಕೊಲ್ಲ 
ಬಾರದೆಂದು ಸ ನಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. 


emaarfafe MES ಕಳ: FENTON: 1 
ಇಲ್‌ ಕೃಷ ಇ ಮ ೧ RN ಕಳು we: ॥। 


ಗೀತಾ ಗ್ರಂಥ ವಿವರಣೆ ಛಿ, 


ತಪಸ್ಸಿನಿಂದ ವೇದಾಧ್ಷಯನದಿಂದ ಜನ್ಮ ದಿಂದ ಶೆ ಶ್ರೇಷ್ಠನಿದ್ದ ಆತತಾಯಿಯನ್ನು 
ಕೊಲ್ಲಬಾರದು. ಕೆಳಗಿನವರಾದ ಪಾಪಿಗಳಿಗೆ” ಮಾತ್ರ ವಧವು ಉಕ್ತ ವಾಗಿದೆ. 
ಶ್ರೇಷ್ಠ ನು ಆತತಾಯಿ ಇದ ರೆ ಅವನನ್ನು  ಕೊಲ್ಲದಿದ್ದರೆ. ಅಶ ಶೈಮೇಧಯಾಗ ಮಾಡಿದ 
ಫಲ ಬರುತ್ತ ದೆಂದು ಬ್ರ್ರಹೆಸ್ಟ ಶಹ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ, ಇಂಥ ಮಹಾಪಾತಕ 
ಮಾಡಿದವರು ಅಶ _ಮೇಧಯಾಗದಿಂದ ಶುದ್ಧ ರಾಗುತ್ತಾರೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಪಾಂಡವರು 


ಮಹಾಭಾರತ ಯುದ್ಧ ದ ತರುವಾಯ ಅಶ  ಪೇಧಯಾಗವನ್ನು He 


೪) ಪಾಪಕ್ಕೆ ಪ್ರತೀಕಾರ ಮಾಡುವದು ಬೇಡ. ಕೆಟ್ಟದ್ದನ್ನು ಒಳ್ಳೇತನದಿಂದ 

ಎದುರಿಸೋಣ ಇದು ಕ್ರಿಶ್ಚನ್ನರ ತತ್ತವೆಂದು ಕೆಲವರು ಗ್ರಹಿಸುತ್ತಾರೆ. ನಮ್ಮದೇ 
ಚ ಗಾ] ೨) ಕಾವಿ ಈ 

ಇಂಧದೊಂದು ವಾದವಿದೆ, ಶಾಂತಿಪರ್ವದಲ್ಲಿ ಉದ್ಯೋಗಪರ್ವದಲ್ಲಿ ಈ 
ವಾದವನ್ನು ಪ್ರೋತ್ಸಾಹಿಸುವ ಶ್ಲೋಕಗಳಿವೆ. ಸಿಇ ಆ ಇಡೆ eT 
aT eA 0 aq wad iA wag AA ad (ತಳಾ). 
ಈ ವಾದವು ಎಷ್ಟ ರ ಮಟ್ಟಿ ಗೆ ರಾಷ್ಟ್ರಿ ೀಯಮಟ್ಟದ ರಾಜಕಾರಣದಲ್ಲಿ ಯೋಗ A 
ವಾಗುತ್ತದೆ ಎನ್ನು 'ಪದನ್ನು ವಿಚಾರಿಸಬೇಕು. ಕ್ರಶನ್ನ ನರ ಈ ತತ್ವವು ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಯೋಗದಲ್ಲಿ ಬಂದಿದೆಯೇ ? ಎಂಬುದನ್ನು ನೊಡಬೇಕು. 


ಈ ವಾದವನ್ನು ಅರ್ಜುನನು ಅನುಸರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅವರು ತಿಳಿಯದೇ 
ಕೆಡಕು ಮಾಡಿದರೂ ನಾವೇಕೆ ಕೆಡಕು ಮಾಡಿ ಪಾಪ ಸಂಪಾದಿಸಬೇಕು ಎಂಬುದು 
ಅರ್ಜುನನ ವಾದ. 


ಈ ಶ್ಲೋಕದ ಎರಡನೇ ಸಾಲಿಗೆ ಇನ್ನೊಂದು ಅರ್ಧವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ, 
ದುರ್ಯೋಧನನು ಈಗ ನಮಗೆ ಆತತಾಯಿಯೇ ! ಏಕೆಂದರೆ ಅವನು ನಾವು ಮಲಗಿದ 
ಮನೆಗೆ ಬೆಂಕೆಹಚ್ಚಿ ದ್ಹಾನೆ; ವಿಷ ಕೊಟ್ಟಿ ದ್ದಾನೆ. ನಮ್ಮ ಸ್ತ್ರೀಯನ್ನು ಎಳೆದಿದ್ದಾನೆ. 
ನಮ್ಮನ್ನು ಅಡವಿಗೆ ಅಟಿ ದ್ದಾನೆ. ನಮ್ಮ ರಾಜ್ಯ ವನ್ನು ಬಲಾತ್ಕಾ ರದಿಂದ ಕಸಿದು 
ಕೊಂಡಿದ್ದಾ ನೆ, ಹೀಗಿದ್ದರೂ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಪ "ಪ್ರಕಾರ ಚ ಆತತಾಯಿಯು 
ಆಗದಿದ್ದರೊ ಈಗ ನಮ್ಮ ನ್ನು ಯುದ್ಧ ದಲ್ಲಿ ಕೊಂದರೆ ಅವನು ಆತತಾಯಿಯಾಗು 
ವನು. “ನಾವು ಯುದ್ದ ದಿಂದ ನಿವೃತ್ತ ರಾದರೂ ಅವರು ನಮ ನ್ನು ಕೊಂದದೆ 
ಅವರು ಆತತಾಯಿಯಾಗುವರು” ಇದು ಎರಡನೆ ಅರ್ಧ, 


ಸಗ್ಗ ಕಡ ನ್ಷಕ್ಟೆ ATE AAT ॥ 

cad fg su goat GRACE A ॥ 20 ॥ಟ 
agate 7 ಕಷ ಗಾ Magan: । 

ಹನ ಭಣ (Rag ಈ ಕರಕ ॥॥ 306 ॥॥ 


ಳಿ ಅಧ್ಯಾಯ ಛ 


wd ಇ qanvmfe: maracafraafag 
geeagd Md wasaf gama ॥ 3% ॥! 


ಎಲೈ ಕೃಷ್ಣನೇ ! ಆದುದರಿಂದ (ಯಾವ ಕಾರಣದ ದೆಶೆಯಿಂದ ಬಂಧುಗಳನ್ನು 
ಕೊಲ್ಲುವದರಿಂದ ಐಹಿಕ ಆಯುಷ್ಮಿಕ ಫಲಗಳು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗದೆ ಪಾಪವೇ ಬರುವದು 
ಆ ಕಾರಣದಿಂದ) ನಮಗೆ ಬಂಧುಗಳಾದ ದುರ್ಯೊಧನಾದಿಗಳನ್ನು ನಾವು ಕೊಲ್ಲು 
ವದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಸ್ವ ಜನರನ್ನು ಕೊಂದು ನಾವು ಹೇಗೆ ನಿಶ್ಚ ಯವಾಗಿ 
ಸುಖಿಗಳಾದೇವು ? ॥ ೩೭ ॥ ಜ್ರ ಕೌರವರು ರಾಜ್ಯ ಲೋಭದಿಂದ ಧರ್ಮಬುದ್ಧಿ 
ಯನ್ನು ಕಳಕೊಂಡು ವಂಶದ ನಾಶದಿಂದ ಬರುವ ದೋಷವನ್ನೂ ರ ಹಿತರೆ 
ದ್ರೋಹೆದಿಂದೆ ಬರುವ ಪಾಪವನ್ನೂ ನೋಡದೆ ಇದ್ದರೂ I ೩೮. | ಸತತ 
ದಿಂದ ಆಗುವ ಕೇಡನ್ನು ತಿಳಿದ ಕಾವ ಈ ಕುಲಕ್ಷಯದಿಂದ ಬರುವ ಪಾಪದಿಂದ 
ಮೂರಾಗಲಿಕ್ಕೆ ವಿಚಾರ ಮಾಡದೇ ಇರುವದು ಹೇಗೆ ಯುಕ್ತವಾದೀತು? ॥ ೩೯ ॥ 


ವಿಶೇಷ ಟಿಪ್ಪಣೆಗಳು : 


ಗೀತಾ ವಿವೃತ್ತಿ ಶ್ರಿಯಲ್ಲಿ ರಾಘವೇಂದ್ರ ಸ್ವಾ ಮಗಳು “aad ಎಂದರೆ 
wate au ಗಾ (೨೯) ಈ ಶ್ಲೋಕದಿಂದ ಇ ಕಾರಣಗಳ ಸಲುವಾಗಿ 
ನಾವು ಧಾರ್ತರಾಷ್ಟ್ರರನ್ನು ಕೊಲ್ಲುವದು ಯೋಗ್ಯವಲ್ಲ. ಆದರೆ ಬಂದ ಆತತಾಯಿ 
ಯನ್ನು ಕೊಲ್ಲಲೇಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮವಿರುವದರಿಂದ ಮತ್ತು ಅವರು ಆಶತಾಯಿ 
ಗಳಾದುದರಿಂದ ಕೊಲ್ಲುವದು ಅವಶ್ಯವಾದರೂ ಸಹ ಅವರನ್ನು ಕೊಲ್ಲುವದರಿಂದ 
ಬಂಧುಗಳನ್ನು ಕೊಲ್ಲಬೇಕಾದುದದಿಂದ ಅವರನ್ನು ಕೊಲ್ಲುವದು ಯೋಗ್ಯವಲ್ಲೆಂದು 
ತಾತ್ಪರ್ಯವು. ಬಂಧುಗಳಾದರೂ ಅಷರು ಆತತಾಯಿಗಳಾಗುವದರಿಂದ ಅಂಧ 
ಬಂಧುಗಳನ್ನು ಕೊಲ್ಲಬೇಕು ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರ. ₹ಣಳಷೆ fg 
ಕಣಣ ಎಂದರೆ ಇತಿ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಅವರೊಡನೆ ನೋಡುವದು ಮುಟ್ಟು 
ವದು ಮಾತನಾಡುವದು ಇವು ತಪ್ಪು ವವು.” ಈ ರೀತಿಯಾದ ವಿಚಾರಸರಣಿಯನ್ನು ಈ 
ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ತೋರಿಸಿದ್ದಾ ದೆ, ಇದರಲ್ಲಿ ಅರ್ಜುನನು “ಆತತಾಯಿಯನ್ನು ಕೊಲ್ಲ 
ಬೇಕಿಂಬ” ಎಧಾನದಕಿಂತಲೂ ಬಂಧುಗಳನ್ನು ಕೊಲ್ಲಬಾರದೆಂಬ ನಿಷೇಧವು ಪ್ರಬಲ 
ವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ. 


ಈಗಳಗಿಕ್ಷಣಳ:- ಆದರೆ ಈ ಬಂಧುತ್ವವು ಪರಸ್ಪರ ಬಂಧನಕಾರಿ 
ಯಾಗಿದೆ. ಕೌರವರು ಬಂಧುತ್ವವನ್ನು ಬದಿಗಿರಿಸಿ ವಾಂಡವರ ಮೇಲೆ ಯುದ್ಧಕ್ಕೆ 
ಏರಿ ಬಂದಾಗ ಅರ್ಜುನನು ಅವರೊಡನೆ ಹೋರಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಸ್ವಜನರನ್ನು ಕೊಲ್ಲುವ 
ಪಕ್ಕೆ ಹೆದರಿ, ಯಾಕೆ ಹಿಂದೆ ಸರಿಯಬೇಕು ? ಇದಕ್ಕೆ ರಜನ ಉತ್ತ ರವೆಂದರೆ: 


ಗೀತಾ ಗ್ರಂಥ ವಿವರಣೆ ೪೫ 


“ದುಯೊನೀಧನಾದಿಗಳು ರಾಜ್ಯ ಲೋಭದಿಂದ ಕುರುಡರಾಗಿ ಯುದ್ಧದಿಂದ ಬರುವ 
ಅನರ್ಧವನ್ನು ಕಾಣದಿದ್ದರೂ ನಾವು ಶುದ್ಧ ಸಾತ್ವಿಕರಾದುದರಿಂದ ನಮಗೆ ಇದು 
ಪಾಪಕಾರಿಯೆಂದು ತಿಳಿದಿದೆ” ರಾಜಕೀಯ ಕಾಯದೆಯಲ್ಲಿಯೂ ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ತಿಳಿಯದೆ ಪಾಪ ಮಾಡಿದವನಿಗೆ ಪ್ರಾ ಫ್ರಾಯಶ್ಚಿ ತ್ರವದೆ; ಆದರೆ ಜಾ 
ಮಾಡಿದವನಿಗೆ ಆ ಸವಲತ್ತು ಇಲ್ಲ. ಇಡಕ್ಷಕ ಇದು [Ce ಲೋಭವು 
ವಸ್ತುವಿಗೆ ಅದರಲ್ಲಿಲ್ಲದ ಬಣ್ಣ ಕೊಡುವದು. ಬಿಳಿ ಸ ಸ ಟಿಕವು ದಾಸಾಳದ ಹೂವಿ 
ನಿಂದ ಕೆಂಪಗೆ ಕಾಣುವಡು. “ಹಾಗೆ ಲೋಭವು ದುರ್ಯೊಧನನ ಬುದ್ಧಿ ಗೆ ಮಂಕು 
ಬಡಿದು ಯುದ ವು ಉಪಾದೇಯವೆಂದು ತೋರಿಸಿತು, 


ಪ್ರೊ ತನ್ನವಾದವನ್ನು ಅರ್ಜುನನು ಹೆಚ್ಚು ಉಪತ್ತಿಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಬಲಪಡಿ 
ಸುತ್ತಾನೆೆ. “ಈ ನಮ್ಮನಮ್ಮೊಳಗಿನ ಜಗಳದಿಂದ ನಮ್ಮ ಕುಲವೇ ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ” 
ಎಂದು ಮತ್ತೊಂದು ಕಾರಣ ಈಗ ಒಟ್ಟಾರೆ ಅವನು ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ: ಕುಲ 
ಕ್ಷಯವನ್ನು ಮಾಡುವದು ಪಾಪಕಾರಿಯಾದುದು. ದುರ್ಯೋಧನನಿಗೆ ಇದರ 
ಅರಿವು ಇಲ್ಲ. ಇದು ಅಲ್ಲದೆ ಅವನು ಕೃತಘ್ಹುನೂ ಇದ್ದಾನೆ. ಆದರೆ ಪಾಂಡವರು 
ಯಾವ ತರಹದ ಕೃತಫ್ನತೆಯನ್ನು ತೋರಿಲ್ಲ, ರಾಜಸೂಯಯಾಗದಲ್ಲಿ 
ದುರ್ಯೋಧನನನ್ನೇ ಕೋಶಾಧ್ಯಕ್ಷನನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದರು ಆದರೂ ಅವನು ಕೂಡಲೇ 
ಪಾಂಡವರ ನಾಶಕ್ಕೆ ಹೊಂಚುಹಾಕಿದನು, ಕಪಟದ್ಯೂತದಲ್ಲಿ ಸೋಲಿಸಿ ಅವರನ್ನು 
ಅಡವಿಗೆ ಅಟ್ಟಿದನು. ೦೩ ವರ್ಷಗಳ ಮೇಲೆ ಸಹ ಸೂಜಿಯ ತುದಿಗೆ ಹತ್ತಿದ 
ಮಣ್ಣ ನ್ನೂ ಕೊಡುವದಿಲ್ಲೆ ೦ದು ಹೇಳಿದನು. ಹೀಗೆ ದುರ್ಯೋಧನನು ಕುಲಕ್ಷಯ 
ಮತ್ತು ಣ್ಯ ಕೈತಘ್ಲ್ನ ತೆಗಳಿಂಬ ' ಎರಡು ಪಾಪಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೆ, ಅರ್ಜುನನು 
ಹೇಳುವ "ಹಾಗೆ ಪಾಂಡವರು ಯುದ್ದ ಮಾಡುವದರಿಂದ ಕುಲಕ್ಷಯವನ್ನು ಮಾತ್ರ 
ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಆದುದರಿಂದ ಅರ್ಜುನನು ಕೇಳುತ್ತಾನೆ: “ಇಷ್ಟು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 
ಪಾಪಮಾಡುವದನ್ನು ಅರಿತೂ ನಾವೇಕೆ ಯುದ್ಧ ಮಾಡಬೇಕು ?” ಎಂದು. 


ಆದರೆ ಕೆಲವರು ಕೇಳಬಹುದು “ದುರ್ಯೋಧನನು ಯುದ್ಧಕ್ಕೆ ಆಹ್ವಾನ 
ಮಾಡಿದ್ದಾನೆ: ಕ್ಷತ್ರಿಯನು ಅದನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿ ಯುದ್ಧಮಾಡಲೇ ಬೇಕು jj 
ಆದರೂ FR ತ್ರ್ರಿಯ ಧರ್ಮ ತ್ಯಾ ಗ ಮತ್ತು ಕುಲಕ್ಚ ಯಗಳಲ್ಲಿ ಕುಲಕ್ಷಯದ ಪಾಪವೇ 
ಹೆಚ್ಚಿನದು, ಇದನ್ನು ಸರು ತಿಳಿದಿದ್ದಾನೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಅರ್ಜುನನು ಯುದ್ಧ 
ಮಾಡಲು ಹಿಂಜರಿಯುತ್ತಾನೆ.* 


* ಕುಲವೆನ್ನುವದರಿಂದ ಒಂದು ಕುಟುಂಬ ಅಥವಾ ಅನೇಕ ಕುಟುಂಬಗಳೆಂದು ಅರ್ಧವಲ್ಲ 
ಕುಲಷೆಂದರೆ ಕುಟುಂಬವೆಂಬ ಸಂಸ್ಥೆಯೆಂದರ್ಥ, ಈ ಕುಟುಂಬ ಸಂಸ್ಥೆ ಯು ಮುರಿದರೆ 
ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ದೊಡ್ಡ ಹಾನಿಯೆಂದು ಅರ್ಜುನನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಯಾಕೆಂದರೆ ಸಮಾಜದ ವಿಕಾಸದಲ್ಲಿ 


ಥಾ ಅಧ್ಯಾಯ ೧ 


ಆದರೆ ಅರ್ಜುನನು. ಹಿಂದೆ ಸರಿದರೆ ಎಂತಹ ಘೋರ ಪರಿಣಾಮೆಕಾದಿದೆ 
ಎಂಬುದನ್ನು ಅವನು ಸ್ವಲ್ಪ ವೂ ಗಮನಿಸುವದಿಲ್ಲ, ಪಾಂಡವರು ಹಿಂದೆ ಸರಿದರೆ: 
ಸತ್ಯಕ್ಕೆ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಇರುವ ಬೆಲೆಯೆಲ್ಲ ಹೋಗುವದು. ಹಿಂಸೆ ದಬ್ಬಾಳಿಕೆ ಮೊದ 
ಛಾ "ರವರು ವ ಕುಕ್ಳ ತ್ಯ ಗಳಿಂದ ಜಗತ್ತು ತಲ್ಲಣಿಸಿ ಹೋಗುವದು 


ಇಗ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಜನನ ರಹಿತ ಅಧವಾ ಸಂಸಾರಾರ್ದನ (ಸಂಸಾರವನ್ನು 
ನಾಶಮಾಡುವವ) ಎಂದು ಅರ್ಧ. 


ಹವ ಇಳಕಡ1೫ ಪ್ರತ ual: ಸಾಗರರ: ॥ 

ud ae go genuaisfeaacqe 11 ¥o W 
wanifuward gen ಇತ್ತತೆಗ ಕ್ರಷಿ: ॥ 

ofl gE ೫756೫ MTA WAT: 11 ೫೪ ॥॥ 
ಫಲ ed goat ಕ್ರಾಸ ಇ ॥ 

ಆಕ fated grata ಇಕಾ: 11 ಇ ॥ 
MAT: gararat ಇಳಗಕಾರಾಗಣ: । 

senda ೪70೪೫೫1 ಕ್ರರಲಾಗೇಳ ಗತರ ॥ ಇ೪॥ 
ತೇಗಾತ್ರಾತಳಾಗೇಗ್ಗ ಇತ್ತರಣಳಳೆ ಕರಾಡ | 

ae fad ಇರ! wach sn WEE !॥ 


ವಂಶವು ನಾಶವಾಗುತ್ತಿರೆಲಾಗಿ ಪರಂಪರೆಯಾಗಿ ಬಂದ ಕ್ಷತ್ರಿಯಾದಿ ಕುಲಗಳಿಗೆ 
ಉಚಿತವಾದ ಧರ್ಮಗಳು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನಾಶಹೊಂದುವವು. ಕುಲಧರ್ಮವು 
ನಾಶವಾಗುತ್ತಿರಲಾಗಿ ಅಧರ್ಮವು ಉಳಿದ ಯಾವತ್ತೂ ಕುಲವನ್ನು ವ್ಯಾಪಿಸು 





ಕುಟುಂಬವು ಮಾನವನು ಕಟ್ಟಿದ ಅತ್ಯುಚ್ಚವಾದ ಸಂಸ್ಥೆ ಯ. Henry Dramumond ರು 
ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ... “ಜಗತ್ತಿನ ಸಾಮಾಜಿಕ ಮತ್ತು ನೈತಿಕ ಪ್ರಗತಿಯನ್ನು ತರುವ 
ಶಕ್ತಿಗಳ ಉತ್ಪಾದನೆಗೂ ಆಶ್ರಯಕ್ಕೂ ಕುಟುಂಬವು ಯೋಗ್ಯವಾದ ಸ್ಥ ಳವಾಗಿದೆ, ನಿಸರ್ಗವೇ ಈ 
ಪವಿತ್ರ ಕುಟುಂಬವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಿದೆ ಕೆಲವು ಶತಮಾನಗಳಲ್ಲ; ಲಕ್ಷ ಲಕ್ಷ್ಮ ವರ್ಷಗಳ ಯುಗವು 
ಕಳೆದುಹೋದರೂ ಕುಟುಂಬವು ಅಳಿಯದೇ ಉಳಿದಿದೆ. ಕಾಲವು ಅದಕ್ಕೆ ಕುಂದು ಶಂದಿಲ್ಲ, ಮುಂದೆ 
ಬಂದ ಯಾವ ಕಲೆಯೂ ಅದನ್ನು ಸುಧಾರಿಸಿಲ್ಲ ಯಾವ ಪ್ರತಿಭೆಯೂ ಇದಕ್ಕಿಂತ ಸುಂದರವಾದು 
ದನ್ನು ಕಂಡಿಲ್ಲ; ಯಾವ ಧರ್ಮವೂ ಕುಟುಂಬದಕ್ಕಿ ಹಂತ ಹೆಚ್ಚು ದೈ ವಿಕವಾದುದನ್ನು ನೋಡಿಲ್ಲ.” 
ಗೀತಾಕಾರದಿಗೂ ಇದೆಲ್ಲ ಸಮ್ಮತವೆಂದು ತೋರುತ್ತ ದೆ 


ಗೀತಾ ಗ್ರಂಥ ವಿವರಣೆ ಳಿ 


ತ್ತದೆ ॥ ೪೦॥ ಎಲೈ ಕೃಷ್ಣ ನೇ ಅಧರ್ಮವು ವ್ಯಾಪಿಸುವದರಿಂದ ಕುಲಸ್ತ್ರೀಯರು 
ಕೆಡುವರು. ವೃಷ್ಟಿ ಕುಲದಲ್ಲಿ ಅವತರಿಸಿದ ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣನೇ! ಕುಲಸ್ತ್ರೀಯರು 
ಶೆಟ ತರೆ ವರ್ಣಸಾಂಕರ್ಯವು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ ॥1 ೪೧೪. ಈ  ವರ್ಣಸಾಂಕರ್ಯವು 
ಕುಲನಾಶಮಾಡಿದವರಿಗೆ ಮತ್ತು ಕುಲಕ್ಕೆ (ಕುಲದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದ ಪುತ್ರ ಪೌತ್ರಾದಿಗಳಿಗೆ) 
ನರಕಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಕುಲವನ್ನು ನಾಶ ಮಾಡತಕ್ಕ ಜನರ ಪಿತೃಗಳು ಪಿಂಡ 
ಉದಕ ಲೋಪ ಹೊಂದಿದವರಾಗಿ ನರಕದಲ್ಲಿ ನಿಶ್ಚಯವಾಗಿ ಬೀಳುತ್ತಾರೆ (ಶ್ರಾದ್ಧ 
ತರ್ವಣಗಳಿಲ್ಲದೆ) ॥ ೪೨ ॥. ಶುಲ ನಾಶಮಾಡೆತಕ್ಕ ಜನರ ವರ್ಣಸಂಕರಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
ವಾದ ದೋಷಗಳಿಂದ, ಪರಂಪರೆಯಿಂದ ಬಂದ ಕುಲಾಚಾರ ಧರ್ಮಗಳು ಮತ್ತು 
ಕ್ಷತ್ರಿಯ ನಿಮಿತ್ತವಾಗಿ ಬಂದ ಜಾತಿ ಧರ್ಮಗಳು ನಾಶವಾಗುತ್ತವೆ. ॥ ೪೩ ॥. 
ಎಲೈ ಕೃಷ್ಣ ನೇ 1 ಯಾರ ಕುಲಧರ್ಮ (ಜಾತಿ ಧರ್ಮಗಳು) ನಾಶೆಹೊಂದಿವೆ ಅಂಧ 
ಮನುಷ್ಯರಿಗೆ ತಪ್ಪದೆ ನರಕದಲ್ಲಿ ವಾಸಪು ಆಗುತ್ತದೆಂದು (ದೊಡ್ಡ ವರಿಂದ) ಕೇಳಿ 
ದ್ದೇವೆ 1೪೪ ॥.* 


ವಶೇಷ ಟಸ್ಪಣೆಗಳು : 


ಕ್ಹಾಸಳಾಗೆ: ಪರಂಪರಾಗತವಾಗಿ ಬಂದ ಕ್ಷತ್ರಿಯಾದಿ ಕುಲಧರ್ಮಗಳು 
ಕುಟುಂಬಪು ನಾಶವಾದರೆ ನಾಶಹೊಂದುವವು. ನಮ್ಮ ಭರತ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಕುಲಾ 
ಚಾರಗಳಿಗೆ ಬಹಳ ಮಹತ ವಿದೆ. ಸ್ಮ ಲ3ಿಕೌರರು ಪರಂಪರಾಗತವಾಗಿ ಬಂಡೆ 
ಕುಲಾಚಾರಗಳಿಗೆ ಬಹಳ ಮಹತ್ವ ಕೊಟಿ ದ್ದಾರೆ. ಇದೆಕ್ಕಾಗಿ ಕುಲಸಂತಾನವು ಅವಿ 
ಚಿನ್ನವಾಗಿ ನಡೆಯಬೇಕೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಶ್ಞಾಣಗಳ೫ಣ: ಇವರಲ್ಲದವರು ವೇಶ್ಯಾ 
ಸ್ತ್ರೀಯರು. ಆ ಕಾಲಕೆ `ವೇಶ್ಯಾಸ್ತ್ರೀಯರಿದ್ದರೆನ್ನುವದು ಭಾಗವತದೊಳಗಿನ 
ಹಿಂಗಳೆಯ ಕಥೆಯಿಂದ ಸಿದ್ದವಾಗುತ್ತದೆ. ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಈ ವರ್ಗವಿಶ್ತೆನ್ನುವ 
ದಕ್ಕೆ ಉಕ್ತಿಗಳು ದೊರೆಯುತ್ತಿವೆ. ಕುಲಧರ್ಮದ ನಾಶದಿಂದಲೇ ಕುಲಸಪ್ರೀಯಡ 
ವಾಶ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುತ್ತದೆ. ಯುದ್ಧದಿಂದ ಹಿರಿಯರು ಮುಖ್ಯಸ್ಥ ರು ಸಾಯುವಡೆ 





* ಮಹಾಭಾರತ ಯುದ್ಧ ದಲ್ಲಿ ರಾಷ್ಟ್ರದ ತರುಣ ಜನಶೇ ಕೂಡಿದ್ದರು, 


smtesnq cafe ad odd dar (arena) ೧೬ ವಷ 
ದಿಂದ ೭೦ ವರ್ಷದ ವರೆಗೆ ತರುಣನೆನಿಸುವನು, ಅಲ್ಲಿ ನೆರೆದವರೆಲ್ಲ ಮಧ್ಯವಯಸ್ಸಿನ ಜನರಿದ್ದ 
ರೆಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಭೀಷ್ಮ-- ದ್ರೋಣರು ಅಪವಾದ, ಅವರು ಅತಿ ವೃದ್ಧ ದ್ದು 
ರಣಕ್ಷೇತ್ರದ ಮೇಲೆ ಎರಡೂ ಸೈನ್ಯ ಕೂಡಿ ೧೮ ಅಕ್ಷೌಹಿಣಿ ಸೈನ್ಯ ಎಂದರೆ ಸ್ವಲ್ಪು ಹೆಚ್ಚು 
ಕಡಿಮೆ ೪೦ ಲಕ್ಷ ಸೈನಿಕರಿದ್ದರು ಒಂದು ಅಕ್ಷೌಹಿಣಿ ಎಂದರೆ ೨೧೮೭೦ ಆನೆಗಳು, ೨೧೮೭೦೦ 
ರಧಗಳು, ೬೫೬೧೦ ಕುದುರೆಗಳು, ೧೦೯೩೫೦ ಕಾಲಾಳುಗಳು... ಎಲ್ಲ ಕೂಡಿ ೨೧೮೭೦೦, ಇಷ್ಟು 
ಅಕ್ಷೌಹಿಣಿಯ ಸಂಖ್ಯೆಯು, 


೪೮ ಅಧ್ಯಾಯ ೧ 


ರಿಂದ, ಮಾರ್ಗದರ್ಶನವಿಲ್ಲದೆ ಚಿಕ್ಕ ವರು ಕೆಡುವದು ಸಹಜವದೆ ಕುಲಕ ಕ್ಸಯ 
ವಾದಾಗ ಪತಿಗಳಿಲ್ಲದ ಸ್ತಿ ಸ್ತ್ರೀಯರು ಅಡ್ಡದಾರಿ ತುಳಿಯುವದು ಸಾ ವಭಾವಿಕ. ಹಾಗೆಯೇ 
ತಮ್ಮ -ತಂಗೆಂದಿರಿಗೆ ಮತ್ತು ಮಕ್ಕ ಲಿಗೆ ನಿಷಿದ್ದ ಜಾತಿಯಿಂದ ಗಂಡಂದಿರನ್ನು 
ಹುಡುಕುತ್ತಾರೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಗಂಡಸರೇ ಬಹಳ ಕಡಿಮೆ. ಇದರಿಂದ ವರ್ಣ 


ಸಂಕರವು ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುತ್ತದೆ ರಕ: ಈ ವರ್ಣಸಾಂಕರ್ಯಕ್ಕೆ ಅರ್ಜುನನು 
ಬಹಳ ಹೆದರುತ್ತಾ ನೆ. ವರ್ಣ ಶುದ್ಧ ತೆಯನ್ನು (racial purity) ಕಾಯ್ದು ಕೊಳ | 
ಲಿಕ್ಕಿ ಪಾ ಚೀನರು ಬಹು ಪ್ರಯತ್ನಪಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ ಅರ್ವಾಚೀನರು ಮಾತ್ರ ವರ್ಣ 

ಕ ದು ಜ್‌ ದ ಬ 
ಸಾಂಕರ್ಯವನ್ನೇ ಗುರಿಯಿಟ್ಟುಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. “ಜಾತಿಯನ್ನು ನಾಶಮಾಡಿರಿ' 
ಎನ್ನುವದೇ ಈಗಿನವರ ಕೂಗು. 


೮. 7/1. ಪದ್ಮನಾಭಾಚಾರ್ಯರು ಗೀತೆಯ ಮೇಲಿನ ತಮ್ಮ ಗ್ರಂಧದಲ್ಲಿ 
ಬೆಳಕು ಚಲುವ ಟಿಪ್ಪಣೆಯನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. “Abbe Dubois ಎಂಬ ಒಬ 
ಫ್ರೆಂಚಿ ಮಿಶನರಿಯವರು ದಕ್ಷಿಣ ಹಿಂದುಸ್ತಾನದಲ್ಲಿ ಮೂವತ್ತು ವರ್ಷವಿದ್ದರು, 
ಅವರು" “Hindu Manners and customs’ ಎಂಬ ಗ ಗಂಧವನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾ ಬೆ. 
ಇದನ್ನು ast 1061೩ Company ಯವರು ಕೊಂಡು ಅದನ್ನು ಇಂಗ್ಲಿ ನಲ್ಲಿ 

ಪ್ರಕಟಿಸಿದರು. ಜಾತಿಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಈ ಹಿಂದೂ ದ್ವೈ €ಷಿಯಖ ಸಹ ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ 
ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. “ಈ ವರ್ಣವಿಭಾಗವು ಹಿಂದೂ ಕೌಯಿದೆಯ (ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರದ) 
ಬಹುಅಂಶಗಳಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಸಂತೋಷದಾಯಕ ಪ್ರ ಯತ್ನ ವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತೇನೆ, 
ಜನರನ್ನು ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಜಾತಿವಿಭಾಗ ಮಾಡಿದ್ದ ರಿಂದಲೇ ಹಿಂದೂ ದೇಶವು ತಿರುಗಿ 
ಕಾಡುಸ್ಪಿ ಆಗೆ ಹೋಗಲಿಲ್ಲವೆಂದು ಭಾವಿಸುತ್ತೇನೆ. ನೌನಾಗರಿಕತೆಯಲ್ಲಿಯ ಕಲೆಗಳನ್ನೂ 
ವಿಜ್ಞಾ ನವನ್ನೂ ಪೂರ್ಣಗೊಳಿಸಿ ಅವುಗಳನ್ನು ಸುರಕ್ಷಿತವಾಗಿ ಇಡಲಿಕ್ಕ್ಯೂ ಇದೇ 
ಸಹಾಯವಾಯಿತು. ಉಳಿದ ಅನೇಕ ದೇಶಗಳು ಇನ್ನೂ ಕಾಡು ಸ್ಥಿ ತಿಯಲ್ಲೆ ೯ 
ಇದ ವು.” 


“ನಾಗರಿಕತೆಯನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳೆ ಲಿಕ್ಕೆ ವಿವೇಕವು ಇಂಥ ಸಂಸ್ಥೆ ಯೊಂದನ್ನೆ 4 
ಯೋಜಿಸಬಬ್ಬದೆಂದು ನಾನು ಭಾವಿಸುತ್ತ. ೯ನೆ. ್ಲ 


“ಇವರಲ್ಲಿ ಅಸ ಸ್ಪೃಶ್ಯ ರು ಯಾವ ನೀತಿಯ ನಿರ್ಬಂಧವೂ ಇಲ್ಲದೆ ತಮ್ಮ ಸಹಜ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳಿಗೆ ಬಲಿಬಿದ್ದು ಹಾಳಾದದ್ದನ್ನು ನೋಡಿದರೆ, ಜಾತಿ ನಿರ್ಬಂಧಗಳೂ ಧರ್ಮ್‌ 
ಶಾ ಸನಗಳೂ ಈ ಹಿಂದುಗಳಿಗೆ ಕರ್ತವ್ಯ ದ ಬಿಗಿಬಂದಿನಲ್ಲಿ ಇಡದಿದ್ದರೆ ಇವರ ಸ್ಥ ಶಯು 
ಏನಾಗುತ್ತಿತ್ತೆಂಬುದರ ಚಿತ ಶ್ರವು ನಮಗೆ ಬರುತ್ತದೆ.” 


ಯಾವನ ಬಾಯಿಂದ ಹಿಂದೂಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಒಂದೂ ಒಳ್ಳೆ ತೆ ಮಾತು 
ಬಂದಿಲ್ಲ ಅವನು ಹೇಳಿದ ಮಾತುಗಳಿವು ಎನ್ನು ವದನ್ನು ನಾವು ಮಮಕಾರದ. 


(7 ಗೀತಾ ಗ್ರಂಥ ವಿವರಣೆ ೪೯ 


ಆಧುನಿಕ ಅನೇಕ ಬರಹಗಾರರು ಇದೇ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯವನ್ನು ವ್ಯ ಕ್ತ 
ಗೊಳಿಸಿದ್ದಾ ರೆ. Dr. Bryce's Romanes Leetures ದಲ್ಲಿ“ ಮ ಪ್ರಭಾ 
ವವು ಚಿಕ ಕೂಸಿನ ಶೀಲಸಂವರ್ಧನೆಯ ಮೇಲೆ ಬಹಳವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ವರ್ಣ 
ಕಟು ಈ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಕಡಿಮೆ ಮಾಡುತ್ತದೆಂದು 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಶೀಲಸಂವರ್ಧನೆಯು ನಾಗರಿಕತೆಯ ಪ್ರಬಲವಾದ ಅಂಗವು. 


ಮನು ಮೊದಲಾದ ಸ ಸ್ಮ್ಮೃ ತಿಕಾರರು ಈ ವರ್ಣಸಾಂಕರ್ಯ ದಿಂದ ವರ್ಣಪರಿಶುದ್ಧ 
ತೆಯು ಹಾಳಾಗದಂತೆ ಅದನ್ನು ಕಾಯಲಿಕ್ಕೆ ವರ್ಣಸಾಂಕರ್ಯದಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನ ಮಾದ 
ಸಂತತಿಯನ್ನು ಬೇರೆ ಜಾತಿಗಳಲ್ಲಿ ಧು ರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಅನುಲೋಮ ಪ 
ಲ್ಲೋಮ ವ್ಯ ಹಸೆ ಸ್ಥೈಯೆಂದು ಹೆಸರು. ಬ್ರಾ ಹ್ಮ ಣ ತಂದೆ ವೈಶ್ಯ ಲಯದ ಹುಟ್ಟಿ! | 
ಕೂಸಿಗೆ ಅಂಬಷ್ಟ ವೆಂದು ಹೆಸರು. ಈ ಪ್ರತ್ಯೇಕತೆಯಿಂದ ಪರಿಶುದ್ಧ ತೆಯನ್ನು ತಾಸ 
ತ್ತಿದ್ದರು. 


ಸ್ಥೆ : ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಅನೇಕ ಜನ ಕೃತಕ ಮಕ್ಕಳು 
ಮಾಡಿದ ಶ್ರಾದ್ದಾ ದಿಗಳು ತಂದೆ-ತಾಯಿಗಳಿಗೆ ಮುಟ್ಟುವದಿಲ್ಲವೆಂದು ತೋರುತ್ತ" ದೆ 
ಈ ನಿಯೋಗದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಕ್ಷೇತ್ರಜ ಮಗನು ಕೊಟ್ಟ ಪಿಂಡಾದಿಗಳು ಅವನ 
ತಾಯಿಯ ನಿಜವಾದ ಗಂಡನಿಗೆ ಮುಟ್ಟು ವದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ದೀರ್ಫ 
ತಮಸ್ಸು ಎಂಬ ಯಷಿಯು ಒಬ್ಬ, ರಾಜನ ವಾಸಿ ಅವನ ಹೆಂಡತಿಯಲ್ಲಿ ಪ ರಜೋ 
ತ್ಪಾದನೆಯನ್ನು ಮಾಡಿದನು. ಅವನಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ ದ ಮಗನು ಕೊಟ್ಟ ಜ.0೦ 
ರಾಜನಿಗೆ ಮುಟು ಸವದೇ ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ನೀಲಕಂರನು ಮುಟ್ಟುವದಿಲ್ಲೆ ೦ದು 
ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಾನೆ ಆ ಕ್ಷೇತ್ರಜ ಪುತ್ರನಿಗೆ ಲೌಕಿಕ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಅಧಿಕಾರ; 
ಈ ಪಾರತ್ರಿಕ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲೆ ೦ದು ಅವರ ಮತ. ಆದುದರಿಂದೆ ವಂಶವು 
ಕಡಿದು ಹೋದಮೇಲೆ ಅವರಿಗೆ ಕ ಕೈತ್ರ್ರಿಮ ಉಪಾಯದಿಂದ ಪಿಂಡೋದಕವು ದೊರೆಯ 
ದ್ವರಿಂದ ಅವರು ನರಕದಲ್ಲಿ ಬೀಳುತ್ತಾರೆ. 


ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಆಸ್ತೀಕ ಚರಿತ್ರೆಯು ಇದಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ಉದಾಹರಣೆಯಾಗಿದೆ. 
ಹಿತ ಕೈಗಳು ಲುಪ್ತಪಿಂಡೋದಕಗಳಾದರೆ ಎಂಧ ಹೀನ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತಾರೆನ್ನು 
ವದನ್ನು ಈ ಚರಿತ್ರೆಯು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುತ್ತಿದೆ. ಆಸ್ತಿಕನ ತಂದೆಯಾದ ಜರತ್ಕಾರುವು 
ತನ್ನ ತಾರುಣ್ಯದಲ್ಲಿ ಮದುವೆಯಾಗುವದಿಲ್ಲೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿ ಅರಣ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಂಚರಿಸು 
ತ್ರಿರುವಾಗ ಅಕಸ್ಮಾತ್ತಾಗಿ ಒಂದು ಹಾಳುಭಾವಿಗೆ ಬಂದನು. ಅದರಲ್ಲಿ ಬಹಳ ಜನರು 
ಹುಲ್ಲಿನ ಗರಿಗಳನ್ನು ಹಿಡಿದುಕೊಂಡು ಜೋತಾಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಕೆಲವು ಇಲಿಗಳು ಆ 
ಹುಲ್ಲುಗಳ ಬೇರುಗಳನ್ನು ಕತ್ತರಿಸುತ್ತಿದ್ದವು. ಕೆಳಗೆ ಆಳವಾದ ತಗ್ಗು. ಈ ದಾರುಣ 
ವಾದ ವಿಪತ್ತನ್ನು ನೋಡಿ ಜರತಾ ಸರುವು ಅವರಿಗೆ ಅವರ ಸಿ ತಿಗ ಕಾರಣವನ್ನು 


೫೦ ಅಧ್ಯಾಯ ೧ 


ಕೇಳಿದನು. ಅತ್ಯಂತ ವಿಷಾದದಿಂದ ಅವರು... “ಜರತ್ಕಾರು ಎಂಬ ಭುಷಯ ಪಿತೃ 
ಗಳು ನಾವು, ಅವನು ಮದುವೆಯಾಗುವದಿಲ್ಲೆಂದು ನಿರ್ಧರಿಸಿದ್ದರಿಂದ ಲುಪ್ತ 
ಪಿಂಡೋದಕಗಳು ನಾವು ಆಗುವದರಿಂದ ಇನ್ನು ಬೇಗನೇ ನಾವು ನರಕದಲ್ಲಿ ಬೀಳುತ್ತಿ 
ದೇವೆ* ಎಂದು ಹೇಳಿದರು, ಆಗ ಜರತ್ಯಾ ರು ತಾನೇ ಎಂದು ಹೇಳಿ ಮನಸ್ಸಿ ಲ 
ದೆದ್ದರೂ ಈ ಪಿತೃಗಳ ದುರವಸ್ಥೆ ಕೈಯನ್ನು ನೋಡಲಾರದೆ ಮದುದೆಯಾಗಲಿಕ್ಕೆ 
ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡನು. ಆಮೇಲೆ ವಾಸುಕಿಯ ತಂಗಿಯನ್ನು ಮದುವೆಯಾಗಿ ಆಸಿ ಕನನ 
ಪಡೆದನು ಇದೇ ಆಸ್ತೀಕನೇ ಹುಡುಗನಿದ್ದಾಗಲೇ ಸ ರ್ಪಯಾಗ ಮಾಡುತಿ ಶ್ರಿರುವ 
ಜನಮೇಜಯವನ್ನು ತಡೆದುನಿಲ್ಲಿಸಿ ಸರ್ಪಗಳನ್ನು ಉಳಿಸಿದನು. 


ನೀಲಕಂರನು ಆಕ್ಷೇಪಿಸಿದ ಈ ಸಂಗತಿಯು ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರದ ದೃಷ್ಠಿ ಯಿಂದ 
ಬಹಳ ಮಹತ್ವವುಳ್ಳೆದ್ದಿದೆ ಈ ದತ್ತಕ ಮಕ್ಕಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು Ba 1. 
ರೀತಿಯಿಂದ ಮಕ್ಕ ಳನ್ನು ಪಡೆಯುವದು ನಿಂತುಹೋಗಿದೆ. ಆದರೆ ನೀಲಕಂರನು 
ವಾರತಿ ಶಿಕ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ. ದತ್ತಕ ಮಗನು ಸಹ ಪಿಂಡೋದಕ ಥ ದಾನದಿಂದ ದತ್ತ ಕ 


ತಂದೆತಾಯಿಗಳನ್ನು ಪಾರತಿ ಶಕದ ದಷಮಿ ಯಿಂದ ದನದ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯ 
ಪಡುತ್ತಾನೆ 


ಶರ (ಇನ) ಇ. ಕುಲ ಎಂದರೆ ಆ ಕುಲದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದ ಪುತ್ತ ಪೌತ್ರಾದಿ ಸಂತಾನ 
(ಗೀತಾವಿವೃತ್ತಿ). ಈತ್ಪಕ್ವಾಣ್ಪತ (41) ದೊಡ್ಡವರಿಂದ ಹಿರಿಯರಿಂದ ಕೇಳಿದ್ದೇವೆ. 
safsaewagaiur: wag fava Wr: |. wasarenidd: eq 
fr ೫115 ಇಗರ್ಗಳ್ನ  ಪಾಪಮಾಡುವದರಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿದ ಜನರು ಪ್ರಾಯ 
ಶ್ಚ ತ್ತವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳದಿದ್ದರೆ ಮನಸಿನಲ್ಲಿ ಪಶ್ಚಾತ್ತಾಪ ಪಡದಿದ್ದರೆ “ಷ್ಟ 
ದಾಯಕವಾದ ಭಯಾನಕವಾದ ನರಕಗಳಿಗೆ ಹೋಗುತ್ತಾರೆ. ಇದು 'ಓರಿಯರು 


ಹೇಳಿದ ಮಾತು ಅರ್ಜುನನು ಈ ಮಾತನ್ನು ಕೇಳಿದ್ದೇನೆಂದು (masa) 
ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ.* (6 


* ಆದರೆ ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಭಾಗವತ ಧರ್ಮವು ಬೇರೆ ಉತ್ತರವನ್ನೇ ಕೊಡುತ್ತದೆ -_.. 
wate ware ಗಾಕ್ಟೀಗಳ್ನ ೫ feed mado ಇ ಇಗಾಸ್ನ ) 
waleaar ೫: wed ಕಂಡೆ nad ಸ್ಪಷ್ಟತೆ ಆಗೀ ಶ್ಟೀಷ Fea wu 

“ಶರಣ-ಹೋಗಲಿಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯನಾದ ಮುಕುಂದನಿಗೆ, ಎಲ್ಲ ಕರ್ತವ್ಯಗಳಿಂದ ಮ.ಕ್ರನಾಗಿ ಪರಿ 

ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಯಾರು ಡಿ ೧೨ ಹೋಗುತ್ತಾರೆ ಅವರು ದೇವತಿಗಳಿಗೆ, 1. ೩ಿಗಳಿಗೆ, ಭೂತಗಳಿಗೆ, 
ಅಪ್ತಜನರಿಗೆ, ಪಿತೃಗಳಿಗೆ ದಾಸರೂ ಅಲ್ಲ ಮತ್ತು ಆವರ ಯಣದಲ್ಲಿಯೂ ಅವರಿಲ್ಲ ” ಇದರ 
ಹಾತ್ಸರ್ಯವೆಂದರೆ..... ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಅನನ್ಯ ಭಾವನೆಯಿಂದ ಶರಣುಹೋದವರಿಗೆ ಈ ಎಲ್ಲ 


ಕರ್ತವ್ಯಗಳೂ ಬಂಧಕವಾಗದಿರುವದರಿಂದ, ಪರಮಾತ್ಮನ ಪೂಜೆಯಿಂದಲೇ ಅವರೆಲ್ಲರೂ ತೃಪ್ತ 
ರಾಗುತ್ತಾರೆ, 


ಗೀತಾ ಗ್ರರಿಭೆ ವಿವರಣೆ ೫೧ 


seared ಕಗ್ಗೌ೫ಾಗಿ (೩) - ವರ್ಣವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ವರ್ಣನಾಂಕ 
ರ್ಪವು ಬಹು ಅನರ್ಧವನ್ನು ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ "ಹುದ್ಬಿ ಸವದು. pS ಈ ವರ್ಣ 
ಸಾಂಕರ್ಯದಿಂದ ಆಯಾ ವರ್ಣಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಬ್ರಾ ಹ್ಹ ಣವೆಶೆ ಶ್ಯ, ಕ್ಟ ಕ್ಷತ್ರಿಯ, ಶೂದ್ರರು 
ಶಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಕೆಲಸವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಇತರರ ಕವಿಸ ಫೆ | ಹಾಕುವರು ಒಂದೇ ವರ್ಣ 
ದಲ್ಲಿರುವ ಹಲವು ಕುಲಕಸಬುಗಳನ್ನು ಉಳಿದವರು ತೆ ಮಾಡುವದರಿಂದ ಕೆಲಸದ 
ಗುಣಮಟ್ಟ ಕಡಿಮೆಯಾಗಿ ಸ ರ್ಥ ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿ ಉದ್ಯೊ €ಗಗಳಲ್ಲಿ ಅವ್ಯವಸ್ಥೆ ಕೈಯೂ 
ಚತ ಒಳ್ಳೆ ಚ ಕೆಲಸಗಾರರು ಕೆಲಸವಿಲ್ಲದೆ ಈ ತೂ 


ಇನ್ನೊಂದು ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಕೆಲಸಗಳ ಗುಣಮಟ್ಟ ಕ್ಕೆ ಹಾನಿಯಿದೆ. ಒಳೇ 
ಕೆಲಸ ಮಾಡದಿದ್ದರೆ ನರಕ, ಒಳ್ಳೇ ಕೆಲಸ ಮಾಡಿದರೆ ಸ್ವರ್ಗ ಹೀಗೆ ಕೆಲಸದ 
ಗುಣಮಟ್ಟವನ್ನು ಕಾಯುವದಕ್ಕೆ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರಿಗೆ ಇವು ಸಹಾಯವಾಗುತ್ತವೆ. 
ಈ ವರ್ಣ ಸಾಂಕರ್ಯದಿಂದ ಇದೂ ಹೋಗುವದರಿಂದ ಉದ್ಯೋಗದಲ್ಲಿ ವೆ ಗುಣವು 
ಬರುತ್ತದೆ. 


ಹಿಂದೆ ೨೮ ರಿಂದ ೩೮ ರವರೆಗೆ ವಿಧಾನ ಮಾಡುವಾಗ ಧಾರ್ತರಾಷ್ಟ್ರರಿಗೆ 
ಆಗುವ ಹಾನಿ ಮಾತ್ರ ಅರ್ಜುನನ ಲಕ್ಷ್ಯದಲ್ಲಿತ್ತು ಆದರೆ ೪೦.೪೪ ರಲ್ಲಿ ಎರಡೂ 
ಪಕ್ಷಗಳ ಹಾನಿಯನ್ನು. ಸಮನಾಗಿ ಅವನು ನೋಡುತ್ತಿದ್ದಾನೆ. 


ಇನೊ ಸಂದು ಮಾತೆಂದರೆ ೨೮ ರಿಂದ ೩೮ ರವರೆಗೆ ತೋರಿಸಿದ ಅಂಜಿಕೆಯು 
ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸ್ಟ ಷ್ಟವಾಗಿ ತಿಳಿಯುತ್ತಿದೆ, ಆದರೆ ೪೦ ರಿಂದ ೪೪ ವರೆಗೆ ತೋರಿಸಿದ 
ಹಾನಿಯು ಸಹಜವಾಗಿ ಲಕ್ಷ ದಲ್ಲಿ ಬರುವದಿಲ್ಲ. ಭಾರತೀಯ ಯುದ್ಧ ದಲ್ಲಿ ಆದ 
ಸಂಹಾರದ ಸಂಖ್ಯೆ ಯು ದೊಡ್ಡ ದಾದರೂ ಅರ್ಜುನನು ತೋರಿಸುವ ಭೀತಿಗೆ 
ಕಾರಣವೇನು ತೋರುವದಿಲ್ಲ. ವ್ರ ಯುದ್ಧದಲ್ಲಿ ಕೆಲವೊಂದು ವಯೋಮಾನದ 
ಜನರೇ ತೊಡಗಿದ್ದರಿಂದ ಕುಟುಂಬದ ಎಲ್ಲ ಗಂಡಸರೂ ಸಾಯುವ ನಿರೀಕ್ಷೆಯಿಲ್ಲದ್ದ 
ರಿಂದ ಸುಲಭವಾಗಿ ಪಿತೃಗಳು ಲುಪ್ಪಪಿಂಡೋದಕರಾಗುವ ಸಂಭವವಿಲ್ಲ. ಆದರೂ 
ಅರ್ಜುನನು ಗಾಬರಿಯಲ್ಲಿ ಉದ್ವೇಗದಲ್ಲಿ ಭಾವನೆಗಳ ಆವೇಗದಲ್ಲಿ ತಾಳತಪ್ಪಿ 
ವರ್ಣಿಸಹತ್ತಿದ್ದಾನೆ ಆದುದರಿಂದ ಈ ಚಿತ್ತವು ಅತಿ ರಂಜಿತವಿರುವದರಲ್ಲಿ ಆಶ್ಚರ್ಯ 


ವೇನಿಲ್ಲ, 
ತಗ! ತಕ ಇತ್ತಕ್ಕ ಡರ ಹೆ qa ಇಲಿ | 
ಜರತಷಶ್ತಕರ್ಗಳ ಕೆಕೆ ETAT: 10 ಜಲ ॥ಟ 


afy ಇಗಸಣಣೇಕಗಳೆ SAE ERAT: | 
miTiez ಇಳ ಕ: ಕಣ ಅಷಕಳೆ ಇಷಿಕ್ಟ 1 5% ॥ 


೫೨ ಅಧ್ಯಾಯ ೧ 


da sae gage adie vate ಇರ್ಗಗಾಣ್ನ \ 
faqed ಕರಾಳ ANT NEATRAATAT: 1 0 ॥ 


ಅಯ್ಯೊ ! ರಾಜ್ಯಪ್ಪಾ ಪ್ಲಿಯಿಂದ ಆಗತಕ್ಕ ಸುಖದ ಆಶೆಯಿಂದ ನಾವು 
ಬಂಧುಗಳನ್ನು ಕೊಲ್ಲಲಿಕ್ಕೆ ಜತೆ ರಾಗಿದ್ದೇವೆ. ನಿಜವಾಗಿಯೂ ನಾವು ಮಹಾಪಾಪಕರ 
ವಾದ ಉದ್ಯೊ ಗ ಮಾಡುವದ್ದ ನಿರ್ಧಾರ ಮಾಡಿರುವೆವು ॥ ೪೫ ॥ ಅಪಕಾರವನ್ನು 
ಮಾಡಿದರೂ ಪ ತ ಸ್ಪ್ರತೀಕಾರವನ್ನು ಪದರ ಶಸ್ತ್ರರಹಿತನಾದ ನನ್ನ ನ್ನು ಓದು 
ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಶಸ್ತ್ರಧಾರಿಗಳಾದ ದಾರ್ಯೊಧನಾದಿಗಳು "ಯುದ್ಧದಲ್ಲಿ ಕೊಂದರೂ ಅದು 
ನನಗೆ ಅತ್ಯಂತ ಹಿತಕರವಾದುದು ಆಗುವದು ॥ ೪೬ ॥. ಸಂಜಯನು ಹೇಳಿದನು... 
ಅರ್ಜು ನನು ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಹೇಳಿ ಬಾಣದಿಂದ ಕೂಡಿದ ಧನುಷ್ಯವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು, 
ದುಃಖದಿಂದ ಖಿನ್ನವಾದ ಮನಸ್ಸುಳ ಸೈವನಾಗಿ ಯುದ್ಧ ರಂಗದಲ್ಲಿ ರಥದ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಕುಳಿತನು ॥ ೪೭ ॥.3 


ವಿಶೇಷ ಟಸ್ಪಣೆಗಳು : 


3[ಕಷಕ ಇದು ಉದ್ಗಾರವಾಚಕ ಅವ್ಯಯ. 3೫ ಇದು ಆಶ್ಚರ್ಯವನ್ನೂ 
ಇಕ ಇದು ಖೇದವನ್ನೂ ತೋರಿಸುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಇಕ್ಸಳಣಣ ಇದು ಒಂದೇ ಶಬ್ದ 
ವೆಂದೂ ಅದು ದಯಾ ಮತ್ತು ಖೇದವನ್ನು ಬೋಧಿಸುತ್ತವೆಂದೂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಅರ್ಜುನನು ಈ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಈ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾ 
ಬಂದಿದ್ದಾ ನೆಂಬುದನ್ನು ವಾಚಕರು ಮರೆತಿರಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲ. ೫% ಕ್ಷಾಷ್ಟ: ಕಾಣಿಸಕಸ್‌- 
ಅರ್ಜುನನು ೩% ಎಂದು ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತಾ h “ಅವನು ಶಸ್ತ್ರ ಪರಿತ್ಯಾಗಮಾಡಿ 


1 ಕುಮಾರವ್ಯಾಸರು ಹೀಗೆ ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ :.... 
ಕೆಡುವ ಕಾಯವ ನಚ್ಚಿ ಬಂಧುಗ 
ಳೊಡನೆ ವೈರವ ಮಸೆದು ನರಕಕೆ 
ಕೆಡೆವೆನೇ ತಾನೆನುತ ರಥದೊಳು ಬಿಲ್ಲನಿಳುಹಿದನು ॥ ೩೧ ॥ 


2 ಧೃತರಾಷ್ಟ್ರನು ಯುದ್ಧದ ಮೊದಲು ಸಂಜಯನನ್ನು ಪಾಂಡವರ ಕಡಿಗೆ ಕಳುಹಿದ್ದನು, 
ಸಂಜಯನು ದೌತ್ಯವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿ ಪಾಂಡವರಿಗೆ ಧೃ ತರಾಷ್ಟ್ರನ ಸಂದೇಶವನ್ನು ಮುಟ್ಟಿ 4 ಸಿದನು, 
ಅದರ ಸ ಹೀಗಿದೆ. “ಯುದ್ಧ ಮಾಡಬೇಡಿರಿ, ಯಾಕೆಂದರೆ ನೀವು ಧರ್ಮಿಷ್ಠ ರು” ನೀವು 
ರಾಜ ಸಲೋಭಕ್ಕೆ ತುತ್ತಾಗಬೇಡಿರಿ ; ಮತ್ತು ಯುದ್ಧದ ಪಾಪವನ್ನು ಕಟ್ಟೆ ಕೊಳ್ಳ ಬೇಡಿರಿ. ಇದ 
ಕ್ಕಿಂತ ನೀವು ಸನ್ಯಾಸ ಸ ಸ್ವೀಕರಿಸುವದು ನಳ ದ್ದು ಎರಿದರೆ ನಿಮಗೆ 'ಸ್ವಜನರನ್ನು “ಕೊಂದು ಪಾಪ 
ಕಟ್ಟಿಕೊಳ್ಳುವ ಪ್ರಸಂಗ ಬರುವದಿಲ್ಲ.” ಸಂಜಯನು ಹೇಳಿದ ಈ ವಿಚಾರಗಳೇ ಅರ್ಜುನನ 
ಮನಸಿನಲ್ಲಿ ತುಂಬಿದ್ದವು, ಒಮ್ಮೆಲೆ ಯುದ್ಧ ಭೂಮಿಯ ಮೇಲೆ ಆಪ್ತರನ್ನೂ ಇಷ್ಟರನ್ನೂ ನೋಡಿ 


ಈ ಮಾತುಗಳೇ ಆವನ ನೆನಪಿಗೆ ಬಂದವು. ಅರ್ಜುನನ ಈ ಯುದ್ಧ ಪರಾಜ್ಕು ತೆಯ ವಾದವು 
ಸಂಜಯನ ಮಾತಿನ ಪ್ರತಿಧ್ವನಿಯೆ ಆಗಿದೆ. 


ಗೀತಾ ಗ್ರಂಥ ವಿವರಣಿ ೫೩ 


ಯುದ್ಧ ಮಾಡುವದನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿದನೆ'ಂಬುದೇ ಆ ವಿಲಕ್ಷಣ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ. ಇಂಧ 
ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಏನಾಗಬಹುದು ಎಂಬುದೇ ಪ್ರಶ್ನೆ. ಮೊದಲು ದಿನ ಸಾಯಂಕಾಲ 
ಮಾಡಿಕೊಂಡ ಯುದ್ಧದ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಅರಿಯು ಸ್ವ್ರರಹಿತನಾಗಿದ್ದ ವನನ್ನು 
ಕೊಲ್ಲಬಾರದೆಂಬ ನಿಯಮವಿದೆ, ಅದಕ್ಕೆ ಅನುಗು ಣವಾಗಿ ನಟ ಯುದ್ಧ ಮಾಡ 
ದಿದ್ದರೆ, ದುರ್ಯೋಧನನೂ ಯುದ್ಧ ಮಾಡದೆ ತಿರಗಿಹೋಗಬಹುದು. ಅದಾದರೆ 
ಒಳ್ಳೆದಾಯಿತು. ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಆರ್ಜುನನನ್ನು ಅವರು ಕೊಲ್ಲಬಹುದು. ಅದೂ 
ಹಿತಕರವಾದುದೇ ! ಯಾಕೆಂದರೆ ಬಂಧುವಧೆಯು ತಪ್ಪಿತು ಮತ್ತು ಅವನು 
ರಣದಲ್ಲಿ ಸತ್ತ ದ್ದ ರಿಂದ ವೀರಸ ೈರ್ಗವು ದೊರಕುವದು. 


ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಅರ್ಜುನನ ಹೃದಯ ದೌರ್ಬಲ್ಯದ ಅತಿರೇಕವನ್ನೇ ನೋಡು 
ತ್ತೇವೆ. ತಾನು ಶಸ್ತ್ರಪರಿತ್ಯಾಗ ಮಾಡಿ ವೈರಿಯು ತನ್ನನ್ನು ಕೊಲ್ಲಬೇಕೆಂದು ಇಚ್ಛಿ 
ಸುವದು ನಿರ್ವಿಣ್ಣತೆಯ ಪರಾಕಾಷ್ಮೆಯೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು ಅಧರ್ಮವನ್ನು ಎದು 
ರಿಸುವ ಸಮಸ್ಯೆಯು ಹಾಗೆ ಉಳಿಯಿತು ! ತಿರುಗಿ ಕೇಳಿದರೆ ಇದರಿಂದ ಅಧರ್ಮಕ್ಕೆ 
ಪ್ರೋತ್ಸಾಹವಿತ್ತಂತೆ ಆಗುತ್ತದೆ. ಅಧರ್ಮವನ್ನು ಆಚರಿಸುವದೂ ಅದನ್ನು 
ಪ್ರೋತ್ಸಾಹಿಸುವದೂ ಒಂದೇ ; ಅಧರ್ಮ ಮಾಡುವದನ್ನು ನೋಡುತ್ತ ಆದನ್ನು 
ತಡೆಯದೆ ಸುಮ್ಮನೆ ಕೂಡುವದೂ ಒಂದೇ ! vane SANA ಶಂಕರಾಚಾ 
ರ್ಯರ ಅನುಯಾಯಿಗಳೆಲ್ಲ ಇಳ ರಧದ ಮೇಲೆ ಇಳಕಳಿ! ಕುಳಿತು ಕೊಂಡನು 
ಎಂದೇ ಅರ್ಧಮಾಡಿದ್ದಾರೆ ಕ್ವ. ಈ. ಕಾರರು ಮಾತ್ರ “ರಥದಲ್ಲಿ ನಿಂತುಕೊಂಡು 
ಆಮೇಲೆ ಇರ ಭಗವಂತನ ಹತ್ತಿರ ಕುಳಿತುಕೊಂಡನು” ಎಂದು ಅರ್ಥಮಾಡಿದ್ದಾ ರೆ. 
ಗೀತಾವಿವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ರಾಘವೇಂದ್ರರು--" ಇಲ ಇಳಾಲಷ ರಧದಲ್ಲಿ ಕುಳಿತು 
ಕೊಂಡನು” ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾ ರೆ. ತಳ ಶಬ್ದ ಕ್ಕ “ಮಧ್ಯ ದಲ್ಲಿ' ಎಂಬ ಅರ್ಧ ವನ್ನು 
ಕೋಶಕಾರರೂ ಕೊಡುತ್ತಾ ಚಿ (ಆಪ್ಟೆ ಕೋಶ)" ಲವರು ಇದಕ್ಕೆ “ವಿಶಾ ್ರಂತಿಯ 
ಸ್ಥಳ” ವೆಂದು ಅರ್ಥ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಕೆಲವರು "ನಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಕೂಡುವ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ' 
ಎಂದು ಅರ್ಥ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಮರಾರಿಯಲ್ಲಿ ಗೀತಾಪದ್ಯವಿಕಾಸವೆಂಬ ತಮ್ಮ 
ಗೀತೆಯ ವಿವರಣೆಯಲ್ಲಿ “ಮುಖ್ಯ ಭಾಗದ ಮುಂದೆ ಪುರುಷನ ಜನನೇಂದ್ರಿಯದಂತೆ 
ಜೋತಾಡುವ ಸಾರಧಿಯು ಕೂಡುವ ಭಾಗವೆಂದು” ಬಹು ಕಷ್ಟ ತಬಟ್ಟು ಅರ್ಧವನ್ನು 
ಹಚ್ಚಿದ್ದಾರೆ ಅರ್ಜುನನನ್ನು ಸಾರಧಿಯಗೂಡ ಕೂಡ್ರಿಸಬೇಕಾಗಿದ್ದರೆ ಟಿಳಕರಂತೆ 
“ರಧದಲ್ಲಿ ಸಾರಧಿ ಮತ್ತು ರಧಿ' ಇಬ್ಬರೂ ಕೂಡಿಯೇ ಕೂಡುವ ಪದ್ಧತಿಯೆಂದು 
ಒಪ್ಪಿ ದರಾಯಿತು, ಆದರೆ ರಧಿಯು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಎದ್ದು ನಿಂತೇ ಯುದ್ಧ 
ಮಾಡುತ್ತಾ ನೆ. ಈಗ ಅರ್ಜುನನ ತನ್ನ ಸ್ನ ಳದಲ್ಲೆ ಕ್ಲೇ ಕುಳಿತಿದ್ದ ರದ ಅವನು ಯುದ್ಧ 
ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಒಪ್ಪ ಲಿಲ್ಪ್ಲವೆಂದು ಸಹಜವಾಗಿ ಅರ್ಧವಾಗುತ್ತ ಡಿ. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 


೫೪ ಅಧ್ಯಾಯ ೧ 


ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದ ರಧದ ರಚನೆಯ ಜ್ಞಾನವು ಹೆಚ್ಚು ಉಪಕಾರಿಯಾಗುತ್ತದೆ. 
ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ರಧದ ವರ್ಣನೆ ಬಂದಿದ್ದರಿಂದ ಅದರ ಮೇಲಿಂದ ಸಹ ರಥದ 
ಚಿತ್ರವನ್ನು ಕಲ್ಪ್ಬಿಸಬಹು ರಿದ ಡಫ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ “ಮಧ್ಯ' ವೆ ವೆಂಬ ಕೊ*ಶದ ಅರ್ಧವನ್ನು 
ಸಿ ೀಕರಿಸುವದು ಹೆಚ್ಚು ಸಹಜವಾದುದೆಂಬುದು ವಾಚಕರಿಗೆ ಈಗಾಗಲೇ ಕಂಡಿರಬೇಕು. 

gfe shegmagtaeq ತಳಗಾರ್ವಕ್ರ ಇರಗಾರ್ಗಾ1 ಡೌ 
TEEN TARA fafa ಸಗ ಇರಾಗಿಲಬ1ತ: 1 


ಪ್ರೀ ಮದ್ಭಗವದ್ಗೀತೆಯೆಂಬ ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ, ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ, ಯೋಗ 
ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ, ಶೀಕೃಷ್ಣಾರ್ಜುನರ ಸಂವಾದದಲ್ಲಿ ಅರ್ಜುನ ವಷಾದಯೋಗವೆಂಬ 
[2% ಣಿ 
ಒಂದನೆ ಅಧ್ಯಾಯವು ಮುಗಿಯಿತು. 


ವಿಶೇಷ ಟಿಪ್ಪಣೆಗಳು : 

ಲೋ ಟಿಳಕರು ಇದರ ಮೇಲೆ ಟಿಪ್ಪಣೆ ಬರೆಯುವಾಗ 'ಗೀಠೆಯಲ್ಲಿ 
ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಯನ್ನ ಷ್ಟೇ ಹೇಳಿಲ್ಲ ಕರ್ಮಯೋಗವನ್ನೂ ಹೇಳಿದೆಂದು ಈ ಮಾತಿನ 
ಅರ್ಥವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಈ ಸಂಕಲ್ಪ ಮಹಾಭಾರತದಲಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ಶಂಕರಾ 
ಚಾರ್ಯರು ಭಾಷ್ಯ ಬರೆಯುವ ಮೊದಲೇ ಇದು ಬಂದಿರಬೇಕೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟ ವದೆ. 
ಯಾಕೆಂದರೆ ಸನ್ಯಾಸಮಾರ್ಗಿಯು ಇಂಧ ಸಂಕಲ್ಪವನ್ನು ಕೊಡಲಾರನೆಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಸನ್ಯಾಸವನ್ನು ಹೇಳಿಲ್ಲ. ಕರ್ಮಯೋಗವನ್ನೇ ಹೇಳಿದ್ದಾ 
ರೆಂದು ಅವರ ವಾದ. 


ಅಂತೂ ತಾತ್ಸ ರ್ಯ ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ ಇದು ಒಳ್ಳೆ € ಸಹಕಾರಿಯಾಗಿದೆ. ಡಾ.ರಾಧಾ 


ಕೃಷ್ಣನ್ನರವರು ಹಟ ್ತಿ ಭಗವದ್ದಿ ೇತೆಯೆಂಬ ಟಿಪ್ಪ ಣೆಯಲ್ಲ aefaenat ಎಂಬುದರ 
ಮೇಲೆ ಹೀಗೆ ಬರೆಯಿತಾ ರ ಬ್ರ ರ್ರಹ್ಮ ವಿದ್ಯೆ ಯೊದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನ ವಿಷಯಕ ವಿದ್ಯೆ. 
ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂಬುದು ತತ್ತವು. ತತ್ತ ವೆಂದರೇನು 7 ನರತರ; ಸಂಗತಿಗಳ ಸಾಲಿನ ಹಿಂದೆ 
ತಾಳುವದು ಬಾಳುವದು ಯಾವದಾದರೂ ಇದೆಯೇ ? ಈ ನಾವಾ ಆವಿರ್ಭಾವಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣರು ಯಾರು ? ಅನಂತ ಸಂಭವಗಳ ಸಮ ದ್ಧ ವಾದ ಈ ಲೀಲೆಯನ್ನು 
ಒತ್ತಾಯಿಸುವದು ಯಾವದು ? ಅವಕೆ ಸ್ವೀನಾದರೂ ಉದ್ದೆ ೇೀಶವಿದೆಯೇ ? ಅರ್ಧ 
ವಿದೆಯೇ ? ಇಂಧ ಹ ತತ್ವ ದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಲಿಕ್ಕೆ ಸಹಾಯ 
ಮಾಡುವದೇ ಬ ಬ್ರಹ್ಮ ವಿದ್ಯೆಯು ದು “ಅವರು ಹೇಳುತ್ತಾ ಭ್ರ 


2೯೫೧7೫ ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣನು ಬರೀ ತತ್ವವನ್ನು ವಿವೇಚಿಸುವದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ 
ಜೀವನಕ್ಕೆ ಉಪಯೋಗ ಬೀಳುವ ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರ ವನ್ನೂ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ ದು ಈ ಪದೆ 


ಗೀತಾ ಗ್ರಂಧ ವಿವರಣೆ ೫೫ 


ವನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿದ್ದಾ ರೆ, ನಮ್ಮ ಜೀವನ ಬರೀ ನೋಡುವ ದೃಶ್ಯ ವಲ್ಲ, ಇದು 
ಜೋತಾಡುವ ರಣಭೂಮಿಯು ಎಂದ ಡಾ ರಾಧಾಕ್ಸ ಷ್ಠ ನ್ನರು ಬರೆಯುತ್ತಾ ರೆ. 


ಕ್ರಕಳಗಗಳ್ನ್‌ ಗಣೆ ಪ್ರಿಯಕರ-ವ್ರೇಯಸಿಯರಿಗೆ ಮಧ್ಯೆ ಸಂಧಾನಕ್ಕೆ 
ಅನ್ಯರ ಅವಶ್ಯಕತೆ ಇಲ್ಲದಂತೆ ನರನಿಗೂ ನಾರಾಯಣನಿಗೂ ಯಾರೂ ಮಧ್ಯೆ 
ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ ತನ್ನಷ್ಟು ದೇವನಿಗೆ ಸಮೀಪದಲ್ಲಿ ಯಾರೂ ಇಲ್ಲ ಅವನನ್ನು 
ಮುಟ್ಟಲಿಕ್ಕೆ ಬರೀ ಆರ್ತ ಅಂತಃಕರಣ, ಶುದ್ಧ ಉದೆ ರ್ಲೇಶವಿದ್ದ ರಾಯಿತು. 
ಚೀ ಏಕಾಂಗಿಯಾಗಿ ಮಧ್ಯೆ ಯಾರೂ ಇಲ್ಲದೆ ದೇವರ ಎದುರಿಗೆ ನಿಂತಿದ್ದಾ ನೆ. 
ನರನಿಗೂ ನಾರಾಯಣನಿಗೂ ನಿತ್ಯ ಸಂಪರ್ಕ ಇದ್ದೇ ಇದೆ. ಉದ್ದೇಶದ ಸ ಸಾಂಗತೆ ವು 


ಸಿದ್ಧ ವಾಗುವವರೆಗೆ ಸಂವಾದವು ಗು 


ಇವರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೇ ಯಗ್ಯೇದವು ಈಶ್ಠರ್ಗ ಇಳ ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ, 
ಒಂದೇ ಗಿಡದ ಮೇಲಿರುವ ಎರಡು ಪಕ್ಷಿಗಳು ಇವು ಎಂದು ರಾಧಾಕೃಷ್ಣನ್ನರು ಅಭಿ 
ಪ್ರಾಯಹಪಡುತ್ತಾರೆ 


ಣನ: ಮನಸಿನ ಕುಗ್ಗು ಇದಕ್ಕೆ ಯೋಗವೆಂದು ಕರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ 
ಆತ ನಿಗೆ ಬಂದ ಈ ಅಂಧಕಾರವು ಆ ಅಧ್ಯಾ ತ್ರ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯ ವಾದ 
ಹೆಜ್ಜೆ ಯು. . .ಇಂಥ ವಿಷಾದದಲ್ಲಿಯೇ ನಾವು ದೇವರಿಗೆ “ದೇವ ನೆ ಯಾಕೆ ನನ್ನ ಕ್ಸೈ 
ಬಿಡುತ್ತಿ ” ಎಂದು ಕೂಗುತ್ತೇವೆ ಎಂದು ರಾಧಾಕೃಷ್ಣನ್ನರು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ 


“ಗರಗ ವು ಆಚರಿಸುವ ಯೋಗವಲ್ಲ, ಇದರ ಮೇಲೆ ರಾಜಯೋಗ 
ಹರಯೋಗಗಳಂತೆ ಗ್ರ೦ಧಗಳಿಲ್ಲ ವಿಷಾದವೆಂದರೆ ಖೇದ ಇದನ್ನು ತಂದುಕೊಳ್ಳಲಿಕ್ಕೆ 
ಯಾರು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತಾರೆ 2 ಇಲ್ಲಿ ಯೋಗ ಶಬ್ದ ವನ್ನು ವಿಲಕ್ಷಣ ಅರ್ಧದಲ್ಲಿ 
ಉಪಯೋಗಿಸಿದ್ದಾ ರೆ ಪ್ರತಿಯೊಂದು. ಆನಂದಯೋನವು ರಾ ಕುಯೋಗ 
ವನ್ನೂ ದೂರ ಮಾಡುತ್ತ ದೆ. ದೈವೀಸಂಪ ಪದ್ಯೋಗವು ಆಸುರಸಂಪದೊ ಸೀಗವನ್ನು 
ದೂರಮಾಡುತ್ತ ದೆ. ...ವಿಷಾದ ಬರದೆ ಹೊರ್ತು ಆನಂದದ ಯೋಗವು ಆಗುವದಿಲ್ಲ. 
.. ಈ ವಿಷಾದವು ಒಂದಿಲ್ಲೊಂದು ರೂವದಿಂದ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಬರುತ್ತದೆ. ಅಖಂಡ 
ಆನಂದ ಕೊಡುವ ಈ ಅದ್ಭತ ಭಗವದ್ಗೀತೆಯು ಇದರಿಂದ ಉದಯಕ್ಕೆ ಬಂತು.” 
(ನಾತವಳೇಕರರು) 


"488೫1೪೫೧771 ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಬಂದ ವಿಷಾದದಯೋಗ, ಕರ್ಮಯೋಗ, 
ಭಕ್ತಿಯೋಗಗಳು ಇವೆ ಆದರೆ ವಿಷಾದಯೋಗವು ಹೊಸದು. ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಯೋಗ 


ಮತ್ತು ಷ್ಲಣ್ಸ ಧಾತುವಿನಿಂದ ಸಾಧಿತವಾದ ಅನೇಕ ರೂಪಗಳು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಬಂದಿವೆ 


೫೬ ಅಧ್ಯಾಯ ಲಿ 


ಇದರ ಅರ್ಧ "ದೇವರಿಗೆ ಕೂಡಿಸು' ಎಂದು. ಇದೇ ಅರ್ಧದ ವಿಸ್ತಾರದಲ್ಲಿ ದೇವ 
ರೊಡನೆ ಸಂಧಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ಬೇರೆ ಉಪಾಯಗಳಿಗೂ ಅದು ಅನ ಸ್ವಯಿಸಬಹುದು. 
ಈ ಕಡೆಯ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲಿ ಈ ಶಬ್ದವನ್ನು ಚಾ ದುಃಖ, 
ವಿಷಾದ, ನಿರಾಶೆ, ಅಪಜಯ, ತೊಂದರೆಗಳು, ಅತೃ್ಛಪ್ತಿಗಳು ಪ ಪ ಪ್ರಬಲವಾದ 
ಪ್ರಚೋದಕಗಳು, ಹೀಗೆ ವಿಷಾದವು ಪ ಪರಮಾತ್ಮನ "ಮಿಲನಕ್ಕೆ ಪ್ರಚೋದಕವಾಗಿದೆ” 
(The Gita in the Light of Modern Science - ಸ್ಯ B. ಸೆ ) 


“ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಯೋಗವೆಂದರೆ ಕರ್ಮಯೋಗವೇ ಎಂಬುದು ನಿಜವಾದ ಅರ್ಧ 
ವಲ್ಲ ಇಷ ಪಗ ಇಕಿ ಎಂದು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಜಗ ಶಬ್ದದ ವ್ಯಾಖ್ಯೆಯನ್ನು 
ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಾಯ ಸಮಾಪ್ತಿ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಹೇಳಿದ ರ್ಶ 
೯೧೮೫ ದ ಅರ್ಥವು ಸಮತಾಶಾಸ್ತ್ರ (science of Equanimity) ವೆಂದು 
ಒಪ್ಪುವದು ಯೋಗ್ಯವಾಗಿದೆ. ಈಶ ರಪ್ರಾಹ್ವಿ, ಬ್ರಹ್ಮ, ಪ್ರಾಪ್ತಿ ಗಳ ಅರ್ಥವೂ 
ಇದೇ ಅದೆ. ಪರೀಘವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಮಧ್ಯ ಕೇಂದ್ರ ಕ್ಕೆ ವು ಎಂದರೆ ಅಲ್ಲಿ 
ಇರುವ ಸಮತ್ವವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸುವದು. , ಪರೀಘದಲ್ಲಿ ಗತಿಯು ಹೆಚ್ಚಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಆದುದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ಚಂಚಲತೆ ಇರುತ್ತದೆ. ಕೇಂದ್ರದಲ್ಲಿ ಶುಂತಿ ಮತ್ತು ಸಮತ್ವ 
ವಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಸಮತ ವು ವ್ಯ ಕ್ರಿಯ ಮನಸಿನಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾ ಪಿತವಾಗಬೇಕು ಈ ಸಮತ್ವ 
ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ರಾಷ ಪಲ 'ಮತ್ತು ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಸಾ ಸ್ಥಾ ಪಿತವಾಗಬೇಕು. ಮಾನವ 
ಕುಲವೇ ಸಮತೆಯ ಸಲುವಾಗಿ ದೃಢಪಡಿಸುತ್ತ ಜಿ: ಇದನ್ನೆ € ಭಗವದಿ ಕತೆಯಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದೆ. ...ಆದುದರಿಂದ ಗೀತೆಗೆ ಸಕಾ ಸ್ತ್ರವೆಂದು ಹೆಸರು” (ಸಾತವಳೆಕರರ 


ಗೀತಾ) ೫15ಜೆ ಪಣ: eR ಜಣ್‌: ಇರಾ ಇಲ್ಲಪ್ಸಫ (ಇಇ) 


ಉಪೆಸಂಹಾರೆವು 


ಈ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ನಡೆದುದೇನು ? ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಇದರಲ್ಲಿ ಅರ್ಜುನನ 
ಆಕ್ಷೇಪ ಮತ್ತು ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಅವನಿಂದ ವಿಷಾದದಿಂದ ಶಸ್ತ್ರಪರಿತಾ ;ಗಪೂರ್ವಕವಾಗಿ 
ಯುದ್ಧ ನಿರಾಕರಣೆ. ಆ ನಿರಾಕರಣೆಯನ್ನು ಪಚಾರಿಸರ್ಪಕವಾಗಿ ತೆಮ್ಮ ಪೂರ್ವೆೇತಿ 
ಹಾಸ "ಭರ್ಯಾಲೋಚನೆಯಿಂದ ಮತ್ತು 'ಭವಿಷ ದಲ್ಲಿ ಆಗಬಹುದಾದ ಆನರ್ಧವನ್ನು 
ಲಕ್ಷದಲ್ಲಿ ತಂದು ಅರ್ಜುನನು ನಿರ್ಣಯಿಸಿದ್ದಾ ನೆ. ಎರಡೂ ಸೈನ್ಯಗಳ ಮಧ ದಲ್ಲಿ 
ನಿಂತ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ವಿಚಾರಗಳು ತಲೆಯಲ್ಲಿ ಬರೆಹತ್ತಿ ದಂತೆ ಮನಸ್ಸು ಭಾ ರಾವೇಶಕ್ಕೆ 
ಒಳಗಾಗಿ ಅದರ ಪರಿಣಾಮವು ಶರೀರದ 'ಮೇಲೂ ಆಯಿತು. ತಿಳಿಯಾಗಿ ಹೊರಟ 
ಎಚಾರ ಪ್ರವಾಹದಲ್ಲಿ ಒಮ್ಮೆಲೆ ಭಾವನೆಯ ರಾಡಿಯು ಹೊಕ್ಕು ಇಡೀ ಪ್ರವಾಹ 
ವನ್ನೇ ಕಲಕುಮಲಕು ಮಾಡಿ ಅವನ ಶರೀರದ ಸ್ಕೈ ರ್ಯ, 'ಬುದ್ಧಿಯ ಧೆ ಧೈ ರ್ಯ 
ಗಳಿರಡನ್ನೂ ಕೊಚ್ಚಿ ಕೊಂಡು ಹೋಯಿತು. ಹೇಗೋ ಅರ್ಜುನನು ಸಾವರಿಸಿ 


(8) ಗೀಧಾ ಗ್ರಂಥ ವಿವರಣೆ ೫೭ 


ಕೊಂಡು ಕೃಷ್ಣ ನಗೂಡ ಮಾತನಾಡಿದರೂ ಅವನು ಮೊದಲಿನ ಶುದ್ಧ ವಿವೇಕಿಯಾದ 
ಅರ್ಜುನನಲ್ಲ; ಅವನು ಗಾಬರಿಗೊಂಡ ವಿಚಾರದ ಸುಳಿವಿನಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕು ಒದ್ಹಾಡುತ್ತಿ 
ರುವ ಅರ್ಜುನ ಮಾತನಾಡುತ್ತಿದ್ದಾನೆ. ಈ ಸಂಗತಿಯನ್ನು ನಾವು ಮರೆಯಕೂಡದು. 
ಇದನ್ನು ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ನಾವು ಅವನಾಡಿದ ಮಾತಿನ ತಾತ್ಪರ್ಯ 
ತೆಗೆಯಬೇಕು. 


ಒಂದು ಮಾತು : ಈ ಅಧ್ಯಾಯಕ್ಕೆ ಮೂವರು ಆಚಾರ್ಯರೂ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು 
ಬರೆದಿಲ್ಲ ಇದಕ್ಕೆ ಹಲವರು ಅಪಾರ್ಧಮಾಡಿದ್ದಾ ರೆ. ಈ ಅಧ್ಯಾಯವನ್ನು 
Joe EN ಮಹತ ದ್ದ ಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿದಿದ್ದಾ ಕೆಯೇ 1 ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪವೆತ್ತಿ 
ದಾ ರೆ. ಒಂದು ಮಾತನ್ನು ನಾವು ನೆನಪಿನಲ್ಲಿಡಬೇಕು. ಭಾಷ ವು ಪ ಪ ರೃವೃ ತ್ಮವಾಗ 
ಜೇಕಾದರೆ “ಅರ್ಧವು ಇರಿಾಜಾಜಚಕ, ಅಪಾರ್ಧಕ್ಕೆ 2 ಜ.1 ಸಾ ನ ದವಿರ 
ಬೇಕು' ಎಂದರೆ ಮಾತ್ರ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಬರೆಯುವ ಸಂಪ್ರದಾಯ. ಎರಡನೇ 
ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಹೊರಡುವ ತತ್ವ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಇದು ಪೂರ್ವಭಾವಿಯಾದ ಪೂರ್ವರಂಗ 
ದಂತೆ ಇದೆ. ಸುಲಭವಾಗಿದೆ ರೆಪಾರ್ಥಕ್ಕು ಆಸ ನೈದವಿಲ್ಲಿ ೦ದು ಬಿಟ್ಟಿ ದ್ಹಾ ಭ್ರ; 


ಆದರೆ ಆಧುನಿಕರು ಇದರ ಮೇಲೂ ಪ್ರಬಲವಾದ ಆಕ್ಷೇಪವನ್ನು ಎತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 
ಶ್ರೀಮಾನ್‌ ಖರೆಯವರು ತಮ್ಮದೊಂದು ಚಿಕ್ಕದಾದ ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ 
ಬರೆಯುತ್ತಾರೆ... The way in which Arjuna has most logically putup 
his case in the first chapter of the Bhagavadgeeta and his firm 
decision not to leave the battle field at any cost do not warrant 
such charges (He preferred the life of a mendicant). The 
arguments put forward by him in the first chapter are so cogent 
and forceful that even a critical scrutiniser like Mahatma Gandhi 
15 reported to have said that he had been impressed more by the 
soundness of Arjuna’s- arguments rathe: than by the stereotype 
answers of Shri Krishna himself. No’ body can deny the magnan1- 
mity and straight forwardness of Arjuna 1n offering to forego his 
share in the ancestral property (Kingdom), if 30 entailed a 
fight, in which the very Kith and Kin- the would be recipients of 
the share~ were sure to be wiped off! ಅರ್ಜುನನ್ನು ಸಿಳ್ಳೆ ಸ್ಸ ತರ್ಕಬದ್ಧ ವಾಗಿ 
ತನ್ನ ಪಕ್ಷವನ್ನು ಮಂಡಿಸಿದ್ದರಿಂದ ಏನಾದರೂ ಯುದ ಭೂಮಿಯನ್ನು ಬಿಡುವ 
ದಿಲ್ಲೆಂಬ ದೃಢನಿರ್ಧಾರವನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದರಿಂದ ಅವನನ್ನು ಇಂಧ ಆಪಾದನೆಗಳಿಗೆ 
ಗುರಿಪಡಿಸುವದು ಯೋಗ್ಯವಾಗುವದಿಲ್ಲ. (ಅರ್ಜುನನು ಕ್ಷತ್ರಿಯ ವೃತ್ತಿಯಕಿಂತ 
ಭಿಕ್ಷಾವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಹೆಚ್ಚು ಮೆಚ್ಚಿ ದನು). ಮೊದಲನೆ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಅವನು 


೫೮ ಅಧ್ಯಾಯ ೧ 


ಮಂಡಿಸಿದ ವಾದವು ಎಷ್ಟು ಸಂಗತ ಮತ್ತು ಪ್ರಬಲವಾಗಿದೆ. ಅದರ ಪರಿಣಾಮ 
ವಾಗಿ ಮಹಾತ್ಮ್ಮಾ ಗಾಂಧಿಯವರಂಧ ಸೂಕ್ಷ ಕ ವಿಮರ್ಶಕರು ಸಹ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ 
ರೆಂದು. ವರದಿಯಾಗಿದೆ. “ಅರ್ಜುನನ ವಾದದ ಭದ ಶ್ರೃತೆಯು ಮನಸಿನ ಮೇಲೆ 
ಕೃಷ್ಣನ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಉತ್ತ ರಗಳಕ್ಕಿ ೦ತ ಹೆಚ್ಚು ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಮಾಡಿತು 
ಯುದ್ಧವೇ ಆಗುವದಾಗಿ ಅದರಲ್ಲಿ ನನ್ನ ಪಾಲಿನ ರಾಜ್ಯವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವ ಬಂಧು 
ಬಳಗವೇ ಪೂರ್ತಿಯಾಗಿ ನಾಶವಾಗುವದಾದರೆ ತನಗೆ ಬರತಕ್ಕ ಪಿತ್ರಾರ್ಜಿತ ಆಸ್ತಿ 
ಯನ್ನೇ ಬಿಡುವದಕ್ಕೆ ಸಿದ್ಧನಾದ ಅರ್ಜುನನ ಔದಾರ್ಯ ಮತ್ತು ಸರಳತನವನ್ನು 
ಯಾರೂ ಅಲ್ಲಗಳೆಯಲಾರರು,) 


Bini ಪಕ್ಷ ಸರಿಯಾದದ್ದೇ ? ಎನ್ನುವದೇ ಮೂಲ ಪ್ರಶ್ನೆ. ಸರಳ 

ಸಂದರ್ಭ ಸುಲಭವಾದ ವಾಕ್ಯ ಗಳು ತಪ್ಪು ತಿಳುವಳಿಕೆಗೆ ಆಸ್ಪದವಿಲ್ಲದ ನಿರೂಪಣೆ 
ನಾತ ಯಾವ ಆಚಾರ್ಯರೂ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಬರೆದಿಲ್ಲ ಅರ್ಜುನನ ಯುದ್ಧ 
ನಿರಾಕರಣೆಯ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಮೂಲಭೂತವಾದ ಒಡು ಗ್ರಹಿಕೆ ಇದೆ. ಅದನ್ನು ಎಲ್ಲ 
ಆಚಾರ್ಯರೂ ಟೀಕಾಕಾರರೂ ವಿಮರ್ಶಕರೂ ಗ್ರಹಿಸಿದ್ದಾರೆ ಅದು ಅರ್ಜುನನ 
ಅಜ್ಞಾನ ಅಧವಾ ಮೋಹ ರಾಜ್ಯವು ಯುದ್ಧ ಪ್ಪಾ ೨)ರಂಭಕ್ಕೆ ಅಂತಿಮವಾದ ಕಾರಣ 
ವಾಗಿದ್ದರೂ ಯುದ್ಧ ಹೂಡಲಿಕ್ಕೆ ಮೂಲವಾದ ಕಾರಣ ಬೇರೆಯಿದೆ. ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಬರೀ ರಾಜರಷ್ಟೇ ಇಲ್ಲ; ಪ್ರಜಾಜನರೂ ಇದ್ದಾರೆ. ಈ ಯುದ್ಧವು ಪ್ರಜಾಜನರಿಗೆ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿದೆಯೇ ? ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಇದು ಇಡೀ ದೇಶದ ಪ್ರಜಾಜನರ ಹಿತಕ್ಕಾಗಿಯೇ 
ಹೂಡಿದ ಯುದ್ಧ ವು. ದುರಯ್ಯೊೋಧನಾದಿಗಳ ದಬಾ (೪ಿಕೆ ಮೀತಿಮೀರಿ ನಿಂತಿದೆ, 
ರಾಜ್ಯವು ಹಸ್ತಾಂತರವಾಗಿ ಹಿತಕಾರಿಗಳ ಕೈಗೆ ಬಂದರೆ ಪ್ರಜಾಜವರಿಗೆ ಕ್ಷೇಮವಾಗು 
ವದು. ವಿಶ್ವ ಗ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಈ ಕಂಟಕವನ್ನು ವಿಶ ಕರ್ತನು ನಿವಾರಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. 
ಇದು ಬಹು ದೊಡ್ಡ ಪ್ರಮಾಣದ ಉಪಟಳವಾದುದೆರಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಅವತರಿಸಿ 
ಬಂದು ಪಾಂಡವಾದಿಗಳ ನೆವಮಾಡಿ ದುಷ್ಟ ರನ್ನು ದಮನಮಾಡಲು “ಯುದ್ಧ ವನ್ನು 
ಹೂಡಲೇಬೇಕಾಯಿತು. ಡಥುರ್ಯೋಧನಾದಿಗಳ ಅನಾ ಬಯಕ್ಕೊಳಪಟ್ಟ ಮುಖ್ಯ 
ರಾದ ಪಾಂಡವರನ್ನು ಮುಂದೆಮಾಡಿಕೊಂಡು ಶ್ರೀಕೃ ಪ್ಲ ಮ ಯುದ್ಧದ ಕಹಳೆಯನ್ನು 
ಊದಿಸಿದನು. ಸ ಮಹೋದ್ದೆ ೇಶವನ್ನು ಅರ್ಜುನನು ಅರಿತಿದ್ದ ರೂ ಅಹಂಭಾವ 
ದಿಂದ ಅಜಾ 2್ಲಾನದಿಂದ ತನಗೆ ರಾಜ ವನ್ನು. ಕೊಡಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಮಹಾಭಾರತ ಯುದ 
ಪಾ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುವದೆಂದು ತಿಳಿದುಕೊಂಡು “ನಗೆ ರಾಜ್ಯ ಕೊಡಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಈ ರಕ್ಷ 
ಪಾತ ಬೇಡವೆಂದಂ ರನನ ಮತ “ಯುದ ವು ಗಾಗಿ ನಿನಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿ 
ದ್ವಲ್ಪ, ನೀಲು ನಿಮಿತ್ತೆ ಮಾತ್ರ. ಆದರೆ ನೀನು ನನ್ನ ಭಕ್ತನಾದುದರಿಂದ ಇದರಲ್ಲಿ 
ನಿನ ದ್ರು ಮುಖ್ಯ ಪಾತ್ರ ಜಗತ್ತ ನ್ನು ನಿಷ್ಕಂಟಕ “ಮಾಡುವದು ನನ್ನ ಕೆಲಸ. 
ಅದಕ್ಕೆ ನಿನ್ನ ನ್ನು ಬಳಸಿತೊಂಡಿದ್ದೆ ನೆ ಅಸ್ಟೆ € !!” ಎಂದು ಶ್ರೀಕೃ ಷ್ಣನ ಮಠ. 


ಗೀತಾ ಗ್ರಂಧ ವಿವರಣೆ ೫೯ 


ಆದರೆ ಯುದ್ಧ ವನ್ನೇ ಏಕೆ ಮಾಡಬೇಕು? ಶಾಂತಿಯುತವಾದೆ ಅಹಿಂಸಾ 
ಮಾರ್ಗದಿಂದ ಜಗತ್ತನ್ನು ಸುಧಾರಿಸುವದು ಭಗವಂತನಿಗೆ ಸಾಧ್ಯವಿದ್ದಿ ಲ್ಲವೇ ? 
ತಿಳಿಯದಿದ್ದ ದುರ್ಯೋಧನನು ತಪ್ಪು ಮಾಡಿದರೂ ತಿಳಿದವರಾದ ನಾವೇಕೆ 
ತಪ್ಪು ದಾರಿಹಿಡಿಯಬೇಕು? (aga saa Stage ಶಕ) 
ಎಂದು ಅರ್ಜುನನು ಕೃಷ್ಣನನ್ನು ಪ್ರಶ್ನಿಸಿದನು. ಉಪದೇಶದಿಂದ ಅವರು ಒಳೆ ದಾರಿಗೆ 
ಬರದಿದ್ದರೆ ಅವರ ಕೈಯಿಂದ ನಾವು ಸಾಯೋಣ ; ನಾವು ಅವರನ್ನು ಕೊಲ್ಲುವದು 
ಬೇಡ ಎಂದು ಅರ್ಜುನನ ಅಹಿಂಸಾವಾದ. ಸ್ವಜನರನ್ನು ಕೊಲ್ಲುವದು ಹೇಗೆ ? 
ಎನ್ನುವದು ಅರ್ಜುನನ ಪ್ರಶ್ನೆ. 


ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಪೂರ್ತಿಯಾಗಿ ನುರಿಸಿ ಸರ್ವಸಂಗ್ರಾಹಕ ಉತ್ತರ ಹೇಳ 
ಬೇಕಾದರೆ ನಮಗೆ ಸಂದರ್ಭಾನುಗುಣವಾದ ವಿಚಾರವಿಕಾಸವು ಬೇಕು. ದುರ್ಯೋ 
ಧನನು ದ್ರೋಣಾಚಾರ್ಯರಿಗೆ ಉಭಯ ಸೈನ್ಯದ ಸಮಾಲೋಕನವನ್ನು ಮಾಡಿಸಿ 
ಅದರ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. “ಭೀಷ್ಮರಿಂದ ರಕ್ಷಿತವಾದ ನಮ್ಮ ಸೈನ್ಯವು 
ಅಪೂರ್ಣವಾಗಿದೆ. ಭೀಮನಿಂದ ರಕ್ಷಿತವಾದ ಶತ್ರು ಸೈನ್ಯವು ಪರಿಪೂರ್ಣವಾಗಿದೆ?. 
ಆದುದರಿಂದ ಜಾಗರೂಕವಾಗಿರಬೇಕೆಂದು ದ್ರೋಣರಿಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ದುರ್ಯೋ 
ಧನನಿಗೆ ಭೀಮನ ಹೆದರಿಕೆ ಬಹಳ. ಆಗ ಭೀಷ್ಮರು ಸಿಂಹಗರ್ಜನೆಯಿಂದ ಶಂಖಧ ನಿ 
ಯಿಂದ ತಮ್ಮ ಉತ್ಸಾಹವನ್ನು ವೃಕ್ತಮಾಡಿ ಸೈನಿಕರಿಗೆ ಹುರಿದುಂಬಿಸಿದರು. ಇದಕ್ಕೆ 
ಪಾಂಡವರೂ ಉತ್ಸಾಹದ ಶಂಖಧ್ವನಿಯಿಂದ ಉತ್ತರಿಸಿದರು ಆಗ ಇನ್ನು ಯುದ್ಧ 
ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಬೇಕು. ಅಷ್ಟರಲ್ಲಿ ಅರ್ಜುನನು ಸೈನ್ಯಗಳ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ನಿಂತು 
ಉಭಯ ಸೆ ೈನ್ಯಗಳನ್ನು ಮೋಡಿ, ಅವನ ಮನಸು ಒಮ್ಮೆಲೆ ಉದಿ ಿಗ್ಲಗೊಂಡು 
ಕುಪ್ಪಳಿಸಿತು ವೀರ್ಯೋತ್ಸಾಹ ಅಳಿಯಿತು. ವಿಷಹಾದವು ಆವರಿಸಿ ಯುದ್ಧ ಮಾಡುವ 
ದಿಲ್ಲೆ ೦ದು ಹೇಳಿ ಶಸ್ತ್ರಗಳನ್ನು ಕೆಳಕ್ಕಿಟ್ಟಮ. ಆಗ ಅವನು ಕೊಟ್ಟಕಾರಣಗಳು -.- 


೧) ಸ್ವಜನರ ಕೊಲೆಯಾದ ಮೇಲೆ ರಾಜ್ಯದಿಂದ ಏನು ಪ್ರಯೋಜನ ? 
ಸ್ವರ್ಗ ಬೇಡ. 

೨) ಈ ಯುದ್ಧ ದಿಂದ ಪಾಪವೇ ಬರುವದು. ಆ) ಸ್ವಜನರನ್ನು ಕೊಲ್ಲುವದ 
ರಿಂದ; ಬ) ಕುಟುಂಬಗಳ ನಾಶದಿಂದ ಸ್ತ್ರೀಯರು ದುಷ್ಟರಾಗುವರು. 
ಜಾತಿ ಸಂಕರವಾಗುವದು; ಕ) ಹಿತ ಗಳಿಗೆ ಹಿಂಡ ತಪ್ಪುವದು; ಗ) ಗುರು 
ಗಳನ್ನು ಮತ್ತು ಹಿರಿಯರನ್ನು ಕೊಲ್ಲುವದು ಇವೆಲ್ಲ ಪಾಪಕ್ಕೆ ಕಾಡಣಗಳು 


ಈಗ ಉಪಪತ್ತಿಯದ್ದ ಷ್ಟು ಯಿಂದ, ಈ ಕಾರಣಗಳ ಬೆಲೆ ಏನು ? ಅರ್ಜುನನಿಗೆ 
ಇದನ್ನೆಲ್ಲ ನೋಡಿಯೇ ದುರ್ಯೋಧನಾದಿಗಳ ಮೇಲೆ ಒಳ್ಳೆ ¥ ದಯೆ ಹುಟ್ಟಿ ಕ್ರತು ಎಂದು 


೬೦ ಅಧ್ಯಾಯ ೧ 


ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ಅರ್ಜುನನ ಮನಸು ಆಗ ಸರಿಯಾದ ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ನಡೆಯುತ್ತಿತ್ತೆ ? 
ಅವನ ಬುದ್ಧಿಯು ನಿಚ್ಚಳವಾಗಿ ವಿಚಾರ ಮಾಡುವದಕ್ಕೆ ಸಮರ್ಧವಾಗಿತ್ತೆ ? 
ಭಾವಗಳು ಪರಿಶುದ್ಧ ವಾಗಿ ಏಳುತ್ತಿದ್ದವೇ ಜೆ 


ರಾಮಾನುಜರು ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಈಗ ತನ್ನ ಬಂಧುಗಳ ಮದ ಶೆಯನ್ನು ನೋಡಿ 
ಶ್ವರ ಗ್ಗ:೫185ತ: ಅತ್ಯಂತ ಕರುಣೆಯಿಂದ ಮನಸ್ಸು ಕರಗಿತು ಎಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಾದೆ. ಶಂಕರಾನಂದ ಮಧುಸೂದನ ಸರಸ್ವೃತಿ ಮೊದಲಾದವರು ಅರ್ಜುನನ 
ವೆ ಓರಾಗ್ಯವನ್ನು ಹೊಗಳುತ್ತಾರೆ ಅರ್ಜುನನ ವಾದವನ್ನು ಅವರು ಪೂರ್ತಿಯಾಗಿ ಎತ್ತಿ 
ಹಿಡಿಯುತ್ತಾರೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿಯೇ ೨ವೇ ಅಧ್ಯಾಯದ ೧೧ನೇ ಶ್ಲೋಕ 
ದಲ್ಲಿರುವ ಇಗ ಎಂದರೆ "ಜ್ಞಾ ನಿಗಳ ಮಾತನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೀ 
ಎಂದು ಅರ್ಥೈಸುತ್ತಾ ರೆ ಹೀಗೆ ಅರ್ಜುನ ವಾದವು ಬುದ್ದಿ ವಂತಿಕೆಯ ಮಾತಾಗಿ 
ದ್ದ ರೆ ಮುಂದೆ ಕೃಷ್ಣ ನಿಗೆ ಬುದ್ದಿಯ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಹೇಳಪೆಕ್ಕಿ ಅವಕಾಶ ಹೇಗೆ ? 
ಭಗವಾನ್‌ ಕೆ ಷ್ಣನು ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಉಪದೇಶಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶ ಬೇಕಿದ್ದರೆ 
ಪ; ಮಾತುಗಳು ಮೋಹನಿಮಿತ್ತಕವೆಂದು "ಒಪ್ಪ ಲೇಬೇಕು. ಇದಕ್ಕೆ 

ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ್ದಾ ಗಿದೆ. ಈಗ ಒಂದು ಪ ಶೈ ಉಳಿದಿದೆ. ಅದು 
Le ಕ ಕೃಷ್ಣನು ಯುದ್ಧದ ಹಾದೆಯನ್ನೆ ಕೆ ಹಿಡಿದ; ಅಓಂಸೆಯ ಹಾದಿಯನ್ನೆ ಕೆ 
ಹಿಡಿಯಲಿಲ್ಲ ಇದರ ಪೂರ್ತಿ ಎಚಾರವಾಸಬೇಕಾಗಿದೆ. 


ಅರ್ಜುನನಲ್ಲಿ ಈಗ ಮೂರು ದೋಷಗಳು ತೋರಿ ಬರುತ್ತವೆ. ೧) ಅವನಲ್ಲಿ 
ಈಗ ಅಹಂಕಾರ ಹೆಚ್ಚಿ ದೆ. ನಾನು ಯುದ್ಧ ಮಾಡುತ್ತೇನೆ, ನಾನು ವೈರಿಗಳನ್ನು 
ಕೊಲ್ಲುತ್ತೇನೆ, ನಾನು” ವೈ ರಿಗಳನ್ನು ಗೆಲ್ಲುತ್ತೆ, ನೆ. ಇದು ದಿಜವಾದ ಎರಕ 8 ಯಲ್ಲ, 
೨) "ಮೇಲಾಗಿ ಅರಸು ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾಗಿ ಹ್ಟ ದಯದಾರ್ಬಲ್ಯ ದ ಚಿನ್ಹ ಗಳನ್ನು 
ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ ಮತ್ತು ಬಾಯಿಂದೆ. ಒಪಿ ಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾನೆ, ಮನೋದೌರ್ಬಲ ವ 
ಶರೀರದ ಮೇಲೆ ಸಹ ಪರಿಣಾಮ ಮಾಡಿದೆ. ಬುದ್ಧಯೂ ಅವನು ಆರೋಗ್ಯ ವಂತ 
ನಿದ್ದಾಗ ಮಾಡಿದ ನಿರ್ಣಯವನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸಿ ಯುದ್ಧ ಮಾಡಬಾರದೆಂಬ 
ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ ಬಂದಿತು ೩) RE ಅಪರೋಕ್ಷಜ್ಞಾ ನಿಯಾಗಿದ್ದರೂ ಆ ದಿವ್ಯ 
ಜ್ಞಾ ನದೆ SE ಪಡೆಯದೆ ಶುಷ್ಕತರ್ಕದ ಮೋಹಕ್ಕೆ ಬಿದ್ದು ಅದು ತೋರಿದ 
ಅಡ್ಡ ದಾರಿಯನ್ನು ತುಳಿಯಹತ್ತಿದ್ದಾನೆ. 


ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ನು ಈ ಮೂರೂ ದೋಷಗಳನ್ನು ಲಕ್ಕ ಶದಲ್ಲಿರಿಸಿ ಅವುಗಳ 
ನಿವಾರಣೆಗೆ ಉಪದೇಶಿಸಿದನು ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಬಂದ ಈ. ಕಠಿಣ ಥೋಗಕ್ಕೆ ಉಪಾಯ 
ವನ್ನು ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನೊಬ್ಬನೇ  ಯೋಜಿಸಬಲ್ಲ. ೧) ಅರ್ಜುನನು ಪೊರ್ತಿಯಾದ 
ಕರ್ತನಲ್ಲ ಎಂಬದನ್ನು ಆರಿತು ಅಹಂಕಾರ ಬಿಡಬೇಕು. ೨) ಹೃದಯ ದೌರ್ಬಲ್ಯ 


ಗೀತಾ ಗ್ರಂಧ ವಿವರಣಿ ೬೧ 


ವನ್ನು ಸರಿಯಾದ ಜ್ಞಾ ನದ ಸಹಾಯದಿಂದ ನಿವಾರಿಸಬೇಕು. ಧರ್ಮಯುದ್ಧ ವೇ 
ಇದಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯವಾದ ಉಪಾಯ. ೩) ದಿವ್ಯಜ್ಞಾ ನದ ಸಹಾಯವನ್ನು ತಾತ್ಕಾಲಿಕ 
ವಾಗಿ ಕಳೆದುಕೊಂಡವನಿಗೆ ದಿವ್ಯಜ್ಞ್ಞಾ ನ ನೀಡಿ, ಅದರ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ನೋಡಿದರೆ 
ಎಲ್ಲವೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತಿಳಿಯುವದು ಎಂದು ಆಶ್ವಾಸನೆ ನೀಡುತ್ತಾನೆ 


ಈ ಮೂರೂ ಉಪಾಯಗಳನ್ನು ಜೋಡಿಸಿದ ಮೇಲೆ ಅರ್ಜುನನು ೫೫೫ ಇ: 


ಕತ್ತ: Surana ಎಂದು ಹೇಳಿ, ಇಗಾತಿ ಇಸಕಳ ಎಂದು 
ಯುದ್ಧಕ್ಕೆ ಅಣಿಯಾದನು 


ಇಲ್ಲಿ ಅಹಂಕಾರವನ್ನು ಕಳೆಯುವದಕ್ಕೆ ಕ್ಕ ಕೃಷ್ಣ ನ ಹಾದಿಯೊಂದೇ ಇಲ್ಲ. ಬುದ್ಧ 
ದೇವನ ಮಾರ್ಗವೂ ತೆರೆದಿದೆ. ಕ್ಷ ಕೈಷ್ಣನು ಖಲ ;ಪಾರದಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನ ಅಂಗೆ 
ವನ್ನು ದೃಢಪಡಿಸಿ ಅವನ ಪ್ರೀತ್ಯರ್ಧವಾಗಿ ತನಗೆ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ಧರ್ಮ. ಯುದ್ಧ 
ವನ್ನು ಮಾಡಿ ಕೃತಕೃತ್ಯನಾಗುವ ದಾರಿಯನ್ನು ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ತೋರಿಸಿದನು. ಆದರೆ 
ಬುದ್ಧ ದೇವನು ಅಹಂಕಾರದ ಪೂರ್ತಿ ನಾಶಮಾಡಿ ಸಂವೂರ್ಣವಾದ ಅಹಿಂಸೆಯನ್ನು 
ಆಚರಿಸುವದೇ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ. ಶಾಂತಿಯ ಮಾರ್ಗ ದೇವರಿಲ್ಲದ ವಾಸ್ತಿಕವಾದದ ಬಲ 
ದಿಂದ ದೇವರ ಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆದು ಅಹಂಕಾರದ ಪೂರ್ತಿ ಪರಿತ್ಯಾಗದಿಂದ ತನ್ನ 
ಕರ್ತ್ಪೃತ್ಪ ಶ್ಯ ವನ್ನೂ ಅಳಿದು ಅಹಿಂಸೆಯನ್ನು ಆಚರಿಸುವದೇ ನಿಜವಾದ 'ಶಾಂತಿಮಾರ್ಗ . 
ಕೃಷ್ಣನ ಧರ್ಮಯುದ್ಧದ ಮಾರ್ಗಕ್ಕಿ ೦ತಲೂ ಬುದ್ಧನ ಯುದ್ಧ ಪರಿತ್ಯಾ ಗರೂಪ 
ಅಹಿಂಸಾ ಮಾರ್ಗವೇ ಹೆಚ್ಚು ಶ್ರೇಯಸ್ಕ್ಯ ರವೆಂದು ಆಧುನಿಕರಿಗೂ ಅನಿಸುತ್ತದೆ. 
ಮಹಾತ್ಮಾಗಾಂಧಿಯವರು ಈ ವಿಚಾರದ 'ುಳಿಯಲ್ಲೇ ಸಿಕ್ಕು ಕೃಷ್ಣನು ಯುದ್ಧವನ್ನು 
ಉಪದೇಶಿಸಿಲ್ಲವೆಂಬ ನಿರ್ಣ ಯಕ್ಕೆ ಬಂದು ಮ ಯುದ್ಧ ವನ್ನ € ಅಲ್ಲ 
ಗಳೆದರು. ಕೃ ಷ್ಠ ನು ಉಪದೇ ಶಿಸಿದ್ದು ನಿತ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಮನೋಭೂಮಿಕೆಯ ಮೇಲೆ 
ನಡೆಯುವ ಬಳಕು ಕೆಡಕುಗಳ ನಡುಡೆ ನಡೆಯುವ ನೈ ತಿಕ ಯುದ್ಧ, ಹೊರಗೆ 
ರಕ್ತ ಹರಿಸುವ ಘೋರ ಯುದ್ಧ ವನ್ನು ಅವನು ಉಪಪೇಶಿಸಿಲ್ಲವೆಂದು ಅನಾಸಕ್ತಿ 
ಯೋಗದಲ್ಲಿ ವಾದಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


೨) ಇನ್ನು ಹೃದಯ ದೌರ್ಬಲ್ಯದ ಪ್ರಶ್ನೆ: ಗೀತೆಯು ಅರ್ಜುನನು ಹೃದಯ 
ದೌರ್ಬಲ್ಯ ದಿಂದ. ಪೀಡಿತನಾಗಿ ಬುದ್ದಿ ಯ ಮೇಲಿನ ಹಿಡಿತವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡನು 
ಎಂದು ಒಪ್ಪ ತ್ತದೆ ಡಾ. ರೀಳೆಯವರು ತಮ್ಮ ಗೀತೆಯ ಮೇಲಿನ ಮನೋವಿಶ್ಲೇಷ 
ಣಾತ್ಮಕ ವಿವೇಚನೆಯಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ: ಕೌರವರ ಮೇಲಿನ ದ್ವೇಷ_ಈರ್ಷೆ 
ಗಳನ್ನು ಅರ್ಜುನನು ಉಳಿದ ಹವ್ಯಾಸದಲ್ಲಿ ಹತ್ತಿಕ್ಕಿದ್ದನು ಹತ್ತಿಕ್ಕಿದ ಮನಸಿನ ಆವೇ 
ಗವು ಎಚಿತ್ರ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿತು. ಆ ಉತ್ಸಾ ಹವನ್ನು ಅರ್ಜುನನು ಯೋಗ್ಯ 
ವಾದ ಮಾಗಣದಲ್ಲಿ ನಿಯಂತ್ರಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಸಮರ್ಧನಾಗಲಿಲ್ಲ ಆದರೂ ಯುದ್ಧ ಭೂಮಿಗೆ 


೬೨ ಅಧ್ಯಾಯ ೧ 


ಬಂದಾಗ ಅವನಿಗೆ ವಿಜಯದ ಆಶೆ ಇತ್ತು, ರಾಜ್ಯ ಸಂಪಾದಿಸುವ ಉಮೇದಿ ಇತ್ತು. 
ಆದರೆ ವ್ಹೆರಿಗೆ ಎದುರು ನಿಂತಾಗ ಒಮ್ಮೆ ಲೇ ತಡೆದುಹಿಡಿದ ಆ ಉತ್ಸಾಹವು ಅರ್ಭಟಿ 
ಸುತ್ತ ಹೊರಬಿತ್ತು. ಈ ಉತ್ಸಾ ಹವನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ಸಂಚಾಲಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ 
ಸಾಧ್ಯ ವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಅವನ ಜಾಗೃತ ಅರಿವು ಪಾಪದ ಬೆದರಿಕೆಯನ್ನು ಅರ್ಜುನನ 
ಮುಖಕ್ಕೆ ಹಿಡಿಯಿತು. ಉತ್ಸಾ ಹವು ಕುಗ್ಗಿ ತು. ಈ ಮಾನಸಿಕ ಜಲವ 
ಹೃದಯದೌರ್ಬಲ್ಯ ಅಧವಾ ಮನೋದೌರ್ಬಲ್ಕ (psycho neurosis) ದಲ್ಲಿ 
ಪರಿಣಮಿಸಿತು ಇದೊಂದು ಮನಸಿನ ಕಿ ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನ್ನಿ ವ್ಯ ತ್ಯಾ ಸಗೊಳಿಸುವ ಭಂಟ 
ರೋಗವು. ಅದರ ಪರಿಣಾಮವು ದೇಹದ ಮುಡಾ ಆಗುತ್ತ ದೆ. ಮನಸಿನಲ್ಲಿ 
ವಿಷಾದವು ಆವರಿಸಿತು. ಗಾಂಡೀವವು ಕೈಯಿಂದ ಕಳಚಿಬಿತ್ತು. ಕೃಷ್ಣನು ಎಷ್ಟು 
ಉತ್ಸಾಹ ತುಂಬಿದರೂ ಅವನು ಯುದ್ಧಕ್ಕೆ ಸಿದ್ಧ ನಾಗಲಿಲ್ಲ. ಮನೋದೌರ್ಬಲ್ಯವು 
ಶರೀರದ ಮೇಲೆ ವಿಪರೀತ ಪರಿಣಾಮ ಮಾಡಿತು. ಯುದ್ಧ ಮಾಡುವದಿಲ್ಲೆಂಬ 
ಏಪರೀತ ನಿರ್ಧಾರಕ್ಕೆ ಅರ್ಜುನನನ್ನು ಮುಟ್ಟಿ ಸಿತು. 


ಇಡೀ ಗೀತೆಯನ್ನು ಈ ರೋಗಕ್ಕೆ ಉಪಾಯವಾಗಿ ಅರ್ಥೈಸಬೇಕು. 
ಆಚಾರ್ಯರು ಹೀಗೆ ಮಾಡಲಿಲ್ಲ. ಅವರು ಮಾಡಿದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ ಮತ್ತು 
ಸಂಶ್ಲೇಷಣೆಗಳು (analysis and Synthesis) ಅರ್ಜುನನ ಈ ದೋಷಕ್ಕೆ 
ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದಂತೆ ಮಾಡಿದ್ದಾ ರೆಂದು ಆಪಾದಿಸಿ, ಮನೋವಿಜ್ಞಾ ನದ ವಿಶ್ಲೆ ೇಷಣೆಯ 
ರೂಪದಲ್ಲಿ ಡಾ. ರೀಳೆಯವರೆ ಗೀತೆಯ ವಿವೇಚನೆಯನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದಾ ರ್ರ 


೩) ಆದರೆ ಮನೋವಿಶ್ಲೆ, ೀಷಣೆಯ ಈ ಗೂಢ ಮನೋವಿಜ್ಞಾ ನ (Depth 
Psychology) ಕ್ಯೂ ತತ ಜ್ಞಾ ನದ ಆತ್ಮ ತತ್ತ ಶೈಕೂ B ನಿಕಟವಾದ ಸಂಬಂಧವಿರ 
ಬೇಕೆಂದು ಊಹಿಸಿ ಆಧುನಿಕ ಅನೇಕ ಮನೋವಿಜ್ಞಾ ನಿಗಳು ಆ ದಿಸೆಯಲ್ಲಿ ಅನೇಕ 
ಸಂಶೋಧನೆಗಳನ್ನು ನಡೆಸಹತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಈ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯ 
ಮಾರ್ಗವೇ ಆಧ್ಯಾತ್ಮ ಮಾರ್ಗಕ್ಕೆ ಹೊಂದದಿರುವದರಿಂದ ಈಗಿನ ವಿಜ್ಞಾನಿಗಳು 
ಸಹಜಾನುಭವಕ್ಕೆ (Spontaneous exprience) ಅತ್ಯಂತ ಅನುಕೂಲವಾದ ಪದ್ಧ 
ತಿಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸ ಹತ್ತಿ ದ್ಹಾ ಬೆ. ಈ ಹೊಸ ವಿಜ್ಞಾನದಿಂದ ಮನುಷ್ಯ ತಾನು 
ಆತ್ಮ ನೆಂಬ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಮತ್ತೆ ತಿರಗುತ್ತಿ ಬಾ ನೆ. ಮಾನವನಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವು" ಹೆಚ್ಚು 
ಸ್ಸ ರನಾದ ತತ್ವ ವನ್ನು ಕಾಣುತ್ತ ದೆ. ಔಿಗಿನ ಮನೋವಿಜ್ಞಾನವು (leads 
ತಂಗ man ick of soul to a soul, beyond psychology) 
(The Death and Rebirth of Psychology by 18೩ progoff.) ಆತ್ಮ್ಮ 
ಸಂಶೋಧನೆಯಲ್ಲಿದ್ದ ಆಧುನಿಕ ಮನುಷ್ಯನನ್ನು ಮನೋ ವಿಜ್ಞಾನದ ಆಚಿಗಿರುವ 
ಆತ್ಮದ ಕಡೆಗೆ ಕರೆದೊಯ್ಯುತ್ತಿದೆ. ಮನುಷ್ಯನ ಮನೋಭೂಮಿಕೆಯು ಮನಸಿನ 
ಆಚೆಗಿರುವ ಒಂದು ತತ್ವವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಅದರ ಪ್ರತಿಬಿಂಬವೇ ಮನೋ 


ಗೀತಾ ಗ್ರಂಥ ವಏವರಣೆ ೬೩ 


ವೇದಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಬಿದ್ದಿ ರುತ್ತದೆ. ಫ್ರಾಯಡರ ಈ ಸುಪ್ತ ಸ ವ್ಯಾಪಾರವೆಲ್ಲ ಆತ್ಮನ 

ಆಧಿಪ ಪಠ್ಯದ ವ್ಯಾಪಾರಗಳು. ಇದನ್ನೆ ಲ್ಪ ತಿಳಿಯಲು ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸಹಿತವಾದ 
ಜ್ಞ್ಞಾನಯೋಗವು ಬೇಕು ಅದರಂದಲೇ We 1 ಸ್ಲೆಯು (Super 
Conscious) ಗೋಚರವಾಗುವದು. ಈ ಆತ್ಮತತ್ವವನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡು ಪರಮಾತ್ಮ 
ತತ ಶ್ಯದ ಕಡೆಗೆ ಮನುಷ್ಯನು ಹೊರಟಾಗ ದಿವ್ಯಜ್ಞಾನದ ಸಹಾಯದಿಂದ ನಿಚ್ಚಳವಾದ 
ಜ್ಞಾನವು ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ದೊರೆಯುವದು. ಫೀಕ್ಷೆ ಕಷ್ಣ ನು ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಈ ದಿವ್ಯ 
ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ನೀಡಿ ಅವನಿಗೆ ಬಂದ ಮೋಹವನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಿ ಆ ದಿವ್ಯಜ್ಞಾ ನದ ಬೆಳಕಿ 
ನಲ್ಲಿ ಮಹಾಭಾರತ ಯುದ್ದ ದ ಪರಮರಹಸ್ಯ ವನ್ನೂ ಅದರ ಮಹತ್ವ ವನ್ನೂ 
ಅದರಲ್ಲಿ ಅರ್ಜುನನ ಪಾತ್ರ ವನ್ನೂ ತೋರಿಸಿ ಕೊಟ್ಟಾ ಗ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ತ ದಿವ್ಯ 
ಜಾ ನನದ ಸಹಾಯವಿಲ್ಲದ ಕುಂಟಿ ತರ್ಕದ ಶಷ್ಕ ನಿರ್ಶಾಯಗಳ ಪೊಳ್ಳು ತನದೆ 
ಪರಿಚಯವಾಗಿ ಯುದ್ಧಕ್ಕೆ ಸಿದ್ಧನಾಗುತ್ತಾನೆ. 


ಎಲ್ಲ ಆಚಾರ್ಯರೂ ಮನೋವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯ ಮಾರ್ಗವು ಎಲ್ಲ ಸಂಶಯಗಳನ್ನು 
ನಿವಾರಿಸುವದಿಲ್ಲ ಅದರಾಚೆಗಿರುವ ಅತ್ಮತತ್ವದ ಇರುವನ್ನು ಒಪ್ಪುವದು ಅಷ್ಟೇ 
ಅಲ್ಲ, ಅದರ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರದಿಂದ ಮಾತ್ರ ಎಲ್ಲ ಸಂಶಯಗಳ ನಿವಾರಣೆ ಸಾಧ್ಯ 
(Foe ಕತೆ dma: afore). ಆತ್ಮತತ್ವದ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರಎಲ್ಲ 
ದಾಗ ಪಾಪವೆಂದು ತೋರಿದ್ದು ಅಪರೋಕ್ಷಜ್ಞಾನದ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಪುಣ್ಯವೆಂದು 
ತೋರಬಹುದು. ಹಿಂಸೆಯೆಂದು ತೋರಿದ್ದು ಅಹಿಂಸೆಯೆಂದು ಕಾಣಬಹುದು, 
ಸಾ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು. ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಅಪರೋಕ್ಷಜ್ಞಾನದ ದಾರಿಯನ್ನು 

೨ 


೨ನೇ ಅಧ್ಯಾಯ 


ued sara: - 
ಕ aa gunfacs ಇಜ್ಲರ್ನಗೌಕ್ತ ಕರಇ | 
ಇತತ ಗಾತ MARAE YAR: 11 ಐ ॥ಟ 


ಸಂಜಯಮ ಮಾತನಾಡಿದನು . 


ಈ ಪ ಪ್ರಕಾರ ಮರುಕದಿಂದ ಕೂಡಿದ ಕಣಿ ಶೇರು ತುಂಬಿ ವ್ಯಾ ಕುಲವಾದ ಕಣ್ಣು 


ಗಳಿಂದ ದುಃಖಪಡತಕ್ಕ ಆಜ ರ೯ನನನ್ನು ಕುರಿತು ಸೋ ಸಿಕ್ಕು (ಕೃಷ್ಣನು) 
ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದನು. 


ವಿಶೇಷ ಟಪ್ಪಣೆಗಳು : 


ಕತ ಕಳ ೧ನೇ ಅಧ್ಯಾಯದ ಕಡೆಯ ಶ್ಲೊ ೇಕವನ್ನು ೦ಜಯನೇ 
ನುಡಿದಿದ್ದಾನೆ. ಈಗ ಮತ್ತೆ ಅವನೇ ಮುಂದುವರೆಸ ರಿಶ್ತಾ ಜಿ ಸ್ಪಷ್ಟ 
ಪಡಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಆ ಪದಗಳನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿದ್ದಾ ನೆವೈ ಶಂಪಾಯನನು. ಆದರೆ ಈ 
ಮಾತನ್ನು ಧೃ ತರಾಷ್ಟ್ರ ನಿಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾ ನೆಂಬದನ್ನು ನು ವ ಮರೆಯಬಾರದು. ಆದುದ 
ರಿಂದಲೇ ಶಾಂಕರಭಾಷ್ಯ ದ ಮೇಲಿನ ತಮ್ಮ. ಟಿಪ್ಪಣಿಯಲ್ಲಿ ಆನಂದಗಿರಿಯೂ 
ಮಧುಸೂದನ ಸರಸ ಸ್ವತಿಯೂ ಈ ಎರಡು ಪದಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಿ ನ 
ಅರ್ಧವನ್ನು ಕಾಣುತ್ತಾರೆ. “ಅರ್ಜುನನು ಅಹಿಂಸಾಮಾರ್ಗವೇ ಶ್ರೇಷ್ಠ ದಾದ 
ದಾರಿಯು ಮತ್ತು ಭಿಕ್ಷೆ ಬೇಡುವದೇ ಯೋಗ್ಯ ವಾದ ವೃ ತ್ವಿಯೆಂದು ನಿರ್ಧಾ ರಮಾಡಿ 
ಯುದ್ಧಕ್ಕೆ ವಿಮುಖನಾದನೆಂಬ ಸುದ್ದಿಯನ್ನು. ಸಂಜಯನ ಬಾಯಿಂದ ಕೇಳಿ ಧ್ರ ತ 
ರಾಷ್ಟ್ರ ಮ ನನ್ನ ಮಕ್ಕಳ ರಾಜ ಲಕ್ಷ್ಮೀಯು ಇನ್ನು ಸ್ಥಿ ರವಾಯಿತೆಂದು ನಿಶ್ಚಿ ಂತನಾಗಿ 
ಕುಳಿತದ್ದ ನ್ನು pA ನೋಡಿ ಇವನ ದುರಾಶೆಯನ್ನು ಬೇಗನಿ ಓಡಿಸಬೇಕೆಂಬ 
ಇಚ್ಛೆ ಯಂದ. ಅವನಿಗೆ ಈ ಮಾತನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ”, ಈ ಹುದುಗಿದ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಬಯಲಿಗೆಳೆದು ಕಾವ್ಯ ದ ಕಂಪನ್ನು ಕಡಿಮೆ ಮಾಡುವದರಕ್ಕಿಂತ ಅದನ್ನು ಹಾಗೆ 
ವಾಚಕರಿಗೆ ಊಹಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಬಹುಜನ ಟೀಕಾಕಾರರು ಬಿಟ್ಟಿ ದ್ದ ಜ್‌ 


ಇರ (ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ) ಹಾಗೆ. ಕೂಡಬಾರದ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ, ಕೂಡಬಾರದಂತೆ 
ಕುಳಿತು ಯುದ್ಧ ಮಾಡಜಾರದೆಂದೇ ವಿಶ ಸ್ಸ ಯಿಸಿದನು. 


* ಶ್ರೀರಾಘವೇಂದ್ರರು ವಿವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ "ಧೃತರಾಷ್ಟ್ರನು ಮುಂದೆ ಏನಾಯಿತೆಂದು 
ಕೇಳಬೇಕೆಂಬ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಂತೆ” ಎಂದು ಹೇಳಿ ಸುಮ್ಮನಾಗಿದ್ದಾರೆ, 


(9) ಗೀತಾ ಗ್ರಂಧ ವಿವರಣೆ ೬೫ 


ಕ್ಟ್‌ಳಷಗದಯೆ, ಮರುಕ. ದಯೆ ಇದು ದೊಡ್ಡ ಗುಣ ಇದನ್ನು ತೋರಿಸುವ 
ಮನುಷ್ಯ ನು ಸಂಯಮಿಯಾಗಿ ಪ ಪ್ರಭುತ್ವ ವನ್ನು ಕಾಯ್ದು ಕೊಂಡು ಅನ್ನಿ ಗರಿಗೆ ಕ್ಕೆ 
ನೀಡಲಿಕ್ಕೆ ಹಾತೊರೆಯುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ಈಗಿನ ಅರ್ಜುನನ ಸಿ ತಿಯೆಂದರ ಇ 
ಅನ್ನಿಗರ ಸೈರುಣೆಗೆ ಪಾತ್ರನಾಗುವಂತೆ ಕುಸಿದು ಬಿದ್ದಿ ದ್ದಾನೆ. ಅವನು ಕೌರವರ 
ಮೇಲೆ ಕರುಣೆ ತೋರಿಸುವದು ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲ. ಅವನು ಒಂದು ತರಹದ ಮೋಹದಿಂದ 
ಕೌರವರು ತನ್ನವರೆಂದು ಕಳವಳಪಡುತ್ತಿ ದ್ದಾನೆ. ದಯೆ ತೋರಿಸುವವನು ದಕ್ಷ 
ನಿರುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ಈಗ ಅರ್ಜುನನು ವಿಷಾದದಿಂದ ನಿರ್ವಿಣ್ಣ ನಾಗಿದ್ದಾ ವೆ 
ಮೋಹವು ತುಂಬ ಅವನನ್ನು ಆವರಿಸಿದೆ; ಮತಿ ಶಿಷ್ಟು ಹಣ್ಣು ಮಾಡುವ ಮರುಕವು 
ಅವನನ್ನು ಮುತ್ತಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ 5 104, says— ““The pty 
of Arjuna has nothing in Common with Divine Compassion Itis 
a form of self indulgence, a Shrinking of the nerves from an act 
which requires hm to hurt his own people.’’ ಶ್ರೀ ರಾಘವೇಂದ್ರರು 


ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇಷಘಸತ್ರ ಡಡ ಸ ಸ್ವಜನರ ಮೇಲಿನ ಮರುಕ ತುಂಬಿದವನಾಗಿ. 


snare :— 
gaceaesesiog faanaqofeaan । 
swadqecacard MARTA QU 
ಎಲೆ ಅರ್ಜುನನೇ, ,ಈ ವಿಷಮ ಯುದ್ಧ) ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆರ್ಯರಿಂದೆ ಎಂದೂ 
ಸೇವಿಸದೆ ಇದ್ದ, ಸ್ವರ್ಗಕ್ಕೆ ದಾರಿಯಲ್ಲದ, ಅಪಕೀರ್ತಿಯನ್ನು ತರುವ ಈ ಮನೋ 
ದೌರ್ಬಲ್ಯವು ಯುದ್ದ ದಿಂದ ನಿವೃ ತ್ತಿಯು) ಎಲ್ಲಿಂದ ನಿನಗೆ "ಬಂತು ? { 


ಸಶೇಷ ಟಸ್ಟೈೆಣೆಗಳು : 

WT T ಎಂದರೆ ಬಪ್ವೇರ್ಯ, ಧರ್ಮ, ಯಶೆಸ್ಸು, ಶೀ, ವೈರಾಗ್ಯ 
ಮತ್ತು ಮೋಕ್ಷ (ಇವೆಲ್ಲ ಸಮಗ್ರವಾಗಿ) ಇವು ನಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಏಕಕಾಲಕ್ಕೆ ನಿರ್ಬಾಧಿತ 
ವಾಗಿ ಉಳ್ಳವನು ಅವನೇ ವಾಸುದೇವನು. (Qsadea eaved ue 


ae: fo: 1 aveacaraAteed went ಇತ gaia) ಮೋಕ್ಷ 
ವೆಂದರೆ ಮೋಕ್ಷ ಸಾಧನವಾದ ಜ್ಞಾನವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಈ ಷಡ್ಕು ಹೈಶ್ವ ರ್ಯ 


ಸಂಪನ ನೇ ವಾಸುದೇವನು. * 


* ಬುದ್ಧಿ ರಾಜರು ತಮ್ಮ ಶೀಮೆದ್ಭಗೆದದ್ದೀತೆಯಲ್ಲಿ..... “ಭಗವಾನ್‌ ಎಂಬುದನ್ನು 
ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ಎಂಬ ಅರ್ಧದಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸಿದ್ದಾರೆ, ವೇದದಲ್ಲಿ “ವರಕೊಡತಕ್ಕವನು” ಎಂದು 
ಅರ್ಥ. ಆಮೇಲೆ ಭಗವೆಂದರೆ “ಕಲ್ಯಾಣ, ಒಳಿತು” ಎಂದು ಇದಕ್ಕೆ ಅರ್ಧವು ಬಂತು, ವಿಷ್ಣು 


೬೬ ಅಧ್ಯಾಯ ೧ 


ಕಣ್‌ ಎ. ಇದರ ಸಾಮಾನ್ಯ ಅರ್ಧ ಮಾಲಿನ್ನ, ಹೊಲಸು ಇದು 
ಮಾನಸವೆಂಬದನು, ಒಬ ರು ಹೇಳುತ್ತಾ ದೆ. ಇದು ಚಿತ್ತ ವ್ಯಾ ಮೋಹವೆಂದು 
ಪ ಬ 
ಮತ್ತೊಬ್ಬ ರು. ಇದನ್ನು ಅರ್ಜುನ ಪದದೊಡನೆ ವಿರುದ ಡ್‌ ನಿಲ್ಲಿಸಿದ್ದಾ ರೆ. 
ಬೆಳ್ಳ ಗಿದ್ದ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಈ ಕಪ್ಪಾ ದ ಕಶ ಲ ಹೇಗೆ ಬಂತು? ಎಂಬ ಪ ಶ್ನೆ ಯನ್ನು 
ಕೇಳುತ್ತಾ ತ್‌ 


sq ಎ afaeatagiaat ಇಂಗೆ ಈ go ಇಗ: eva 
ಷ್ಠ ತ್‌ Want we 8೫. ಈ ನಾಲ್ಕು ದಿಕ್ಕು ಗಳುಳ್ಳ ಭೂಮಿಯ ಮೇಲೆ 
ನನ್ನ ೦ತಹ ಬಣ್ಣವಿದ್ದವನು ಯಾರೂ ಇಲ್ಲ. ಆಲ್ಲದೆ ಕ್ತ ಸರತ ಕೆಲಸ 
ಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಮಾಡುತ್ತೇನೆ. ಆದುದರಿಂದ ನನಗೆ ಅರ್ಜುನನೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ 
ಎಂದು. ರ್ಟ ಹೇಳುತ್ತಾ ನೆ. ಇಂಧ ಅರ್ಜುನ ಹೀನ ಮೋಹಕ್ಕೆ ತುತ್ತಾಗ 


ಬೇಕೇ ? ಎಂಬುದು ಪ ಪ್ರಶ್ನೆ. 


ಭಗವಂತನು ಇಷ್ಟು ಹೊತ್ತಿನವರೆಗೆ ಅರ್ಜುನನ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಸುಮ್ಮನೇ 
ಕೇಳಿದನು. ಇದರಿಂದ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ತನ್ನ ಮಾತುಗಳು ಪರಮಾತ್ಮ: ನಿಗೆ ಸಮ್ಮ. ತ 
ವೇನೋ ಎಂಬ ಭಾವನೆಯಾಗಿರಬೇಕು ಹ ಮನಸಿನಲ್ಲಿ ತುಂಬಿದ್ದ ಡ್ನ ಲ್ಪ ಒಮ್ಮೆ 
ಹೊರಗೆಡವಿದೆರೆ ಮನಸಿನ ಪುನಃ ಸು ಿಸ್ಟ್ಯ ಕ್ರೈ ಚಮಕೂಲಅವಾಗುವಡೆಯಿ ಭಗವಂತನ 
ಯೋಜನೆ. ಆಮೇಲೆ ನಿಷ್ಠುರವಾದ ಸ್ಟ ಷ್ಟ ಲೆ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಭಗವಂತನು ಮಾತುಗಳ 
ನ್ನ್ನಾಡಿ ಅರ್ಜುನನನ್ನು ಎಚ್ಚರಿಸಿದ್ದಾ ನೆ. ಕಪ್ಪ ಲ ಶಬ್ದದ ಹಿಂದೆ ಭೂಮಂಡಲದಷ್ಟು 
ರಸಾ ಸರವನ್ನು ಅರ್ಜುನನ ದೌರ್ಬಲ್ಯ ನೋಡಿ ವ್ಯಕ್ತ ಕ್ರಗೊಳಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಎಂಥ ತುಬ್ಬೆ 
ಮತ್ತು. ಹೀನ "ಮಾತುಗಳನ್ನು ಆಡಿದೆ ಡು ಅರ್ಜುನನನ್ನು ನೋಡಿ ಬೇಸರಪಟ್ಟು 
ಗೊಂಡಿದ್ದಾನೆ ಮುಂದೆ ಹೇಳಿದ ಒಂದೊಂದು ಕಾರಣವೂ ಹದನಾದ ಬಾಣದ 
ಇರಿತದಂತೆ ತಡೆಯಲಿಕ್ಕೆ ಅಸಾಧ್ಯವಾಗಿದೆ. ತಪಸ್ಸು ಇಂದ್ರಿಯ ನಿಗ್ರಹದಿಂದ 
ಉತ್ಪನ್ನವಾದ ಮಕ್ಕಳಿಗೆ ಮನು ಆರ್ಯರೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾನೆ. ಉಚ್ಚ ತರಗತಿಯ 
ಧ್ಯೇಯವಾದಿಯಾಗಿ ಮಹಾ ತ್ಯಾಗಿಯಾಗಿರುವ ಸುಸಂಸ್ಕೃತ ಪುರುಷನು ಆರ್ಯ 
ನೆನಿಸುವಮನು  ಆರ್ಯರಿಗೆ ಆದರ್ಶನಾದ ಅರ್ಜುನನು ಹೀನವಾದ ವಿಚಾರದಿಂದ 
ಯುದ್ದದಿಂದ ನಿವೃ ತ ಶ್ವವಾಗುವ ಮಾತುಗಳನ್ನಾಾ ಡಿದ್ದ ರಿಂದ ಕ್ಸ ಷ್ಣ ಬಹು ನೊಂದು 
ಕೊಂಡು ಮಾತನಾಡಿದ್ದ ನೆ. ಇಂಧ ಮನೋವೃತ್ತಿ ಯು ಜನರೆ ಈ ಲೋಕವೂ 





ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ಶಿವನಿಗೆ ಹಚ್ಚಿದ್ದಾರೆ ಭಗವತ್‌ ಎಂಬುದು ಭಗವಂತನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು 
ವರ್ಣಿಸುತ್ತದೆ. ಭಗವತ್‌ ಎಂದರೆ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಹೆಸರು, ಪುರುಷೋತ್ತಮನಿಗೂ ಭಗವಾನನೆನ್ನು ತ್ತಾರೆ, 


ಭಾಗವತ ಮಂತ್ರವಾದ ಹೌ ಇಷು ಇಗ ಟು ಟು ದಲ್ಲಿ ಇದು ಉಪಯೋಗವಾಗಿದೆ 
ಎಂದು ಇದರ ಮೇಲೆ ಟಿಪ್ಪ ಣೆ ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ 


ಗೀತಾ ಗ್ರಂಧ ವಿವರಣೆ ೬೭ 


ಇಲ್ಲ, ಪರಲೋಕವೂ ಇಲ್ಲ. ಎಂಧ ಉಚ್ಚೆವಾದ ಕೀರ್ತಿ ಶಿಖರಕ್ಕೆ ಮುಟಿ ಡ್‌ ಮೇಲೆ 
ಏಳಲಿಕ್ಕೆ ಬಾರದ ಅಧಃಪತನವನ್ನು ಹೊಂದಿದೆಯಲ್ಲ ! ಎಂದು ಭಗವಂತನು ಕನಿಕರ 
ಬಡುತ್ತಾನೆ. ಭಗವಂತನು ಅರ್ಜುನನ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಹುಚ್ಚನು ಬಡಬಡಿಸಿದ 
ಮಾತುಗಳೆಂದು ತಿರಸ್ಕರಿಸಿದ್ದರೂ ಶಂಕರಾನಂದಿಕಾರರು “ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ವಿವೇಕೋ 
ದಯವಾಗಿ ಅತ್ಯಂತ ಎರಕ್ತಿಯಿಂದ ತತ್ವಬುಭುತ್ಸುವಾಗಿ ಅವನು ಭಗವಂತನಿಗೆ 
ಶರಣುಬಂದು ತತ ಶೈ ಬೋಧೆ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು” ಅವನಾಡಿದ ಈ ಮಾತುಗಳನ್ನು 
ಅಖಂಡವಾಗಿ ಹೊಗಳಿದ್ದಾ ರೆ. ಹಾಗೆ ಮಹಾತ್ಮಾ ಗಾಂಧಿಯವರು ಅರ್ಜುನನು 
ಹೇಳಿದ ಯುಕ್ತಿಯು (ಯುದ್ದರೂಪ ಹಿಂಸೆಯಿಂದ ಪಾಪ ಬರುತ್ತದೆ ಮೊದಲಾದ 
ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ ತೋರುವ) ನಿರ್ದುಷ್ಟವಾಗಿದೆ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಕವಾದ ಭಗವಂತನ 
ಮಾತುಗಳು ಇವುಗಳ ಎದುರಿಗೆ ಹುರುಳಿಲ್ಲದವು ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇದರ 
ವಿಷಯಕ ಹೆಚ್ಚಿನ ಚರ್ಚೆಯನ್ನು ಉಪನ್ಯಾಸಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹುದು. 


wed AER na: ord Aacaqoaet | 
ಚ್ಚಣೆ ಕ್ವಷಷಫತೇಷ eS WA 1 ॥ ॥॥ 


ಎಲ್ಫೆ ಅರ್ಜುನನೇ, ಅಧೈರ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದಬೇಡ, ಇದು ನಿವಗೆ ಯೋಗ್ಯ 
ವಲ್ಲ. ಎಲೈ ಶತ್ರುತಾಪಕನೇ ಅತಿ ತುಚ್ಛ್ಚವಾದ ಮನಸಿನಲ್ಲಿರುವ ದುರ್ಬಲತ್ವವನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು (ಯುದ್ಧಕ್ಕೆ) ಏಳು 


ವಿಶೇಷ ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು : 

ಕಡಾ. ಶಬ್ದಶಃ ಅರ್ಧವೆಂದರೆ ಕ್ಲೀಬನೆ ಭಾವ (ಪುರುಷತ್ವ ಹೀನ ಸ್ಟಿತಿ); 
ತನ್ನ ಅಜ್ಞಾತಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಹನ್ನ ಳೆಯ ವೇಷದಲ್ಲಿದ್ದರೂ ಅರ್ಜುನನು 
ಪೌರುಷವನ್ನು ಕಳಕೊಳ್ಳಲಿಲ್ಲ. ವಿರಾಟರಾಜನ ಗೋಸಂರಕ್ಷಣೆಗಾಗಿ ಕೌರವರಗೂಡ 
ಹೋರಾಡಿ ಅವರನ್ನು ಸೋಲಿಸಿದ್ದೆ € ಇದಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಷಿ. ಈ ಸಂಗತಿಯು ಅರ್ಜುನನ 
ನೆನಪಿಗೆ ಬರಲೆಂದೇ ಕೃಷ್ಣನು ಈ ಪದೆವನ್ನು ಉವಯೋಗಿಸಿದ್ದಾನೋ ಏನೋ ! 


ಕೆಲವು ಟೀಕಾಕಾರರು “ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಷಂಢೆ ಮೊದಲಾದ ಬೈಗಳನ್ನು 
ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿದ್ದಾನೆನ್ನುವದು ಯೋಗ್ಯವಲ್ಲ. ಕೃಷ್ಣನ ಗೌರವಕೂ K 
ಅರ್ಜುನನ ಸ್ಥಾನಕ್ಕೂ ಇಂಧ ಕೀಳಾದ ಬೈಗಳು ಒಗ್ಗು ವದಿಲ್ಲ? ಎಂದು 
ಆಕ್ಷೇಪಿಸಿದ್ದಾರೆ 


Wd ಹೆಸರುಗಳನ್ನು ಯೌಗಿಕಾರ್ಧಬೋಧಕವಾಗಿ ವ್ಯಾಸರು ಉಪಯೋಗಿ 
ಸಿದ್ದಾರೆಂದು ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಸಾಕಷ್ಟು ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಕೆಲವು ಸ್ನಳಗಳಲ್ಲಿ 
Re) ಇ ಶು ದ) ಣಾ ಐ ಆಇ 


೬೮ ಅಧ್ಯಾಯ ೧ 


ಸ 


ಆ ಯೌಗಿಕ ಅರ್ಥವು ಒಳೆ ಸೀ ಸಾ ಸಾರ್ಧಕವಾಗಿ ತೋರುತ್ತದೆ ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಪಾರ್ಧನೆಂದು ಕರೆದದ್ದು ಎಂಧ ಸಂದರ್ಭದ ನೆನಪನ್ನು ತಂದುಕೊಡು 
ತ್ತದೆ ನೋಡಿ ! ಯುದ್ಧ ಪ್ಲಾ ಪ್ರಾರಂಭದ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಕುಂತಿಯು ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಒಂದು 
ಸಂದೇಶ ಕಳಿಸಿದ್ದೆ ಳು “ಭಿಕ್ಷೆಯು ಅವನಿಗೆ ನಿಷಿದ್ಧ ; ಒಕ ಕೈಲತನವು ಅವನಿಗೆ ಯೋಗ್ಯ 
ವಲ್ಲ; ಮತ್ತು “ತ್ರಿ ಯನಾದುದರಿಂದ ಅವನು ಎಲ್ಲರನ್ನೂ ರಕ್ಷಿಸಬೇಕು ಅದು 
ಕ್ಷತಿ) ಯನ "ಕರ್ತವ್ಯ. ಕ್ಷತ್ರಿಯನ ಬಲ ಅವನ 'ತೋಳಿನಲ್ಲಿದೆ. ” ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು 
ನೀನು ಕುಂತಿಯ I ಹೇಳುವದರಿಂದ ಮೆಲ್ಲನೆ ಅವಳ ಸಂದೇಶವನ್ನು ಅವನ 
ನೆವಪಿಗೆ ತರುತ್ತಾನೆ. 


*RHARTENNK:—- ಹೇಡಿಯಾಗಬೇಡ ಯಾಕೆಂದರೆ ಹೇಡಿಯು ಯುದ್ಧಕ್ಕೆ 
ಹೆದರುತ್ತಾನೆ, ವೀರನು ಹೆದರುವದಿಲ್ಲ; ಅವನು ಒಮ್ಮೆ ಸಾಯುತ್ತಾನೆ ಹೇಡಿಯು 
ಹತ್ತುಸಾರೆ ಸಾಯುತ್ತಾನೆ. ಅರ್ಜುನನ ವೈರಾಗ್ಯದ ಮಾತುಗಳೆಲ್ಲ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ನಿಗೆ 
ಹೇಡಿಯ ಮಾತುಗಳಂತೆ ಅನಿಸುತ್ತವೆ. ಬೆಹಳ ತುಚ್ಚ ಮಾತುಗಳಿಂದ ಅರ್ಜುನನನ್ನು 
ತಿರಸ್ಕರಿಸಿ ಅವನನ್ನು ಬಡಿದೆಬ್ಬಿ ಸಲಿಕ್ಕೆ ಭಗವಂತನು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತಾನೆ. 


ಜ್ಞ ಕಣಣ ಫೇರ್ಕಷ... ಹೇಯವಾದ ಹೃದಯ ದೌರ್ಬಲ್ಯ, ಯುದ್ಧ 
ಮಾಡದೆ ತಿರುಗಿಹೋಗುವದು ಅತಿ ಹೇಯವಾದುದು. ಯಾಕೆಂದರೆ ಯುದ್ಧದಿಂದ 
ನಿವೃತ್ತನಾಗುವಜು ಕಳವು ಮಾಡಿದಂತೆ ಕೊಲೆ ಮಾಡಿದಂತೆ ಮಹಾ ಪಾಪವು. 
ಅರ್ಜುನನು ಯುದ್ಧ ಬಿಡುವದರಿಂದ ದುಷ್ಟಶಕ್ತಿಗಳು ಪ್ರಬಲವಾಗಿ ಕೊಲೆ- ಸುಲಿಗೆ 
ನಡೆಯುತ್ತವೆ. ಹೃದಯ ದೌರ್ಬಲ್ಯ ವೆಂದರೆ ಮ ಮನೋವಿಶ್ಲೆ ೀಷಣೆಯ 
ಶಾಸ್ತ್ರದ ಪ್ರಕಾರ ಅದು Picco ಎನಿಸುತ್ತದೆ. ಮನಸಿನ ಆವೇಗವನ್ನು 
ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಹತ್ತಿಕ್ಕಿದ್ದರಿಂದೆ ಆ ಮಾನಸಿಕ ಉತ್ಸಾಹ ಹೊರಬೀಳುವ ದಾರಿಯುನ್ನೆ ‘ 
ನೋಡುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ಯುದ್ಧದ ಪ ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿ ಆ ಉತ್ಸಾಹ ಹೊರಸೂಸಿ 
ಬಂದರೂ ಸನ್ನಿವೇಶದ ಬಲದಿಂದ ಆ ಮನೋಭಾವನೆಗಳ. ರೂಪದಲ್ಲಿ ಹೊರ 
ಬಿತ್ತು. ಆದುದರಿಂದ ಅದು ದೈಹಿಕ ದುರ್ಬಲತೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಮಾನಸಿಕ ದುರ್ಬಲತೆ 
ಯಲ್ಲಿಯೂ ಹೊರಬಿತ್ತು. ಯುದ್ಧದ ನಿರ್ಧಾರದ ವಿರುದ್ಧ ಅದು ಯುದ್ಧ ನಿವೃತ್ತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಪರಿಣಮಿಸಿತು. ಇದು ಮನಸಿನ. ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಭಂಗಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ. ಇದರ 
ದೈಹಿಕ ಪರಿಣಾಮವೆಂದರೆ ಮೈನಡಗುವದು, ಬೆವರು ಬಿಡುವದು, ಎದೆ ಬಡಿದು 


*ಇಘಷ- “ನಪುಂಸಕನಾಗಬೇಡ !” ಕೃಷ್ಣನು ಹಿಂದಿನ ಕಥೆಯನ್ನು ನೆನಪಿಗೆ ತಂದ್ರ 
ಕೊಡುತ್ತಾ -.“ನಿಜವಾದ ಆರ್ಯನಂತೆ ಅರ್ಜುನನು ತನ್ನನ್ನು ನೋಡಿ ಮೋಹಿತಳಾದ ಊರ್ವಶಿಯ 
ಬೇಡಿಕೆಯನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸಿದಾಗ ಅವಳು. ನೀನು ನಪುಂಸಕನಾಗೆಂದು ಶಾಪಕೊಟ್ಟ ದ್ವ ನಿಜ 
ವಾಯಿತೇ 2” ಎಂದು ಕೇಳುತ್ತಾ. ನೆ. (ಸಾತವಳೇಕರ). 


ಗೀತಾ ಗ್ರಂಧ ಎವರಣೆ ೬೯ 


ಕೊಳ್ಳುವದು, ನಾಡಿಯ ಒತ್ತಡ ಮೊದಲಾದವು. ಮಾನಸಿಕ ಪರಿಣಾಮವೆಂದರೆ 
ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಸೇಖರಿಸುವ ಅಸಾಮಧ್ಯ » ಒಟ್ಟಾ ರೆ ಕೆಲಸ ನಿರ್ವಹಿಸುವ ಅನಾ 
ಮರ್ಧ್ಯ, ಮಾನಸಿಕ ಗೊಂದಲ, ಇವಕ್ಕೆಲ್ಲ ಮನೋದೌರ್ಬಲ್ಯವೆಂದು ಹೆಸರು ಅದರ 
ಹೊರಗಿನ ಲಕ್ಷೆಣಗಳು ಹೊಂದಿಕೆಯಾದರೂ ಪ್ರೀಕ ೈಷ್ಟನು ಮನಸ್ಸನ್ನು ಆರೋಗ್ಯಕ್ಕೆ 
ತರುವದಾರಿಯು, ಫ್ರಾಯಿಡ ಮೊದಲಾದವರ ಮನೋವಿಶ್ಲೇಷಣ ಮಾರ್ಗಕ್ಕಿಂತ 
ಭಿನ್ನವಾಗಿದೆ. (ಉಪನ್ಯಾಸಗಳಲ್ಲಿ ನೋಡಿರಿ) 3 


ಜ್ಞಾ _ನೇಶ್ವ ರರು. “ಅರ್ಜುನನು ಯುದ್ಧ ದಿಂದ ನಿವೃತ್ತನಾಗುವ ಮಾತು, 
ಕತ್ತ ಲೆಯಾ. ಸೂರ್ಯನನ್ನು ಕವಿದಂತೆ, ಅಮ ತವು ಮರಣವನ್ನು ತಂದಂತೆ, ಕಪ್ಪೆ ಯು 
ಹಾವನ್ನು ನುಂಗಿದಂತೆ, ನರಿಯು ಸಿಂಹವನ್ನು ಎಥಾಧಿಸಿದಂತೆ ಅಶ ರ್ಯಕರವಾಗಿದೆ, 
ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾ ರೆ 


ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಕರುಣೆ ಬಂದದ್ದು ಅಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಅಕಾಲದಲ್ಲಿ ಎನ್ನುವದೇ 
ಶ್ರೀಕ ೈಷ್ಣ್ಣನ ಮತ. ಮಹಾಪುರುಷಮ ಯೋಗ್ಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕರುಣೆಯನ್ನು ತೋರಿಸ 


ಲಿಕ್ಕೂ ಅಧವಾ ನಿಷ್ಮುರನಾಗಿ ನಿಲ್ಲಲಿಕ್ಕೂ ಸಿದ್ಧನಾಗಿರಬೇಕು. ಕರ್ತಾ 


ಹಾರ Gaia ggarafe 1 Sere waife A fg fag 
ತೆ] ಎಂಬ ಭವಭೂತಿಯ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಸ್ಮರಿಸಬೇಕು. 


fae ಎದ್ದು ನಿಲ್ಲು, ಅಣಿಯಾಗು, ಹೇಡಿತನವನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿ ಮನೋ 
ದೌರ್ಬಲ್ಯ ಬಿಟ್ಟು ನಿಜವಾದ ಕ್ಷತ್ತಿಯನಂತೆ ಯುದ ಕ್ಕೆ ಅಣಿಯಾಗು. ಏನು ಚೇತರಿ 
ಸುವ ತುಗಳತು; ಈ ಮೂರು ಶೊ ಪ್ಲ ಕಗಳು ಈಗಿನ ಮಕ್ಕ ಳಿಗೆ ಸಂಜೀವಿನಿಯಂತೆ 
ಪುನರುಜ್ಜಿ €ವನ ಗೊಳಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಸಾಕು. ೧)' ಹೇಡಿತನ ಹೀನವಾದುದು, ೨) ಅಯೋಗ್ಯ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ' ಅಂತಃಕರಣಬೇಡೆ, ೩) ಎಲ್ಲ ದೌರ್ಬಲ್ಯಗಳನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿ, ಮೇಲಕ್ಕೆ 
ಕೆಲಸಕ್ಕೆ, ಎದ್ದೇಳು ತರುಣರಿಗೆ ತಾರಕಮಂತ್ರವಿದು. 


ಸಣಣ ಇತಕ್ಷೆಿಗ ಹಳಡು.. ದುರ್ಬಲನಿಗೆ ಆತ್ಮನೂ ದೊರೆಯುವದಿಲ್ಲ. 
ದುರ್ಬಲನಿಂದ ಯಾವ ಹೇಳಿಕೊಟ್ಟು ವ ಕೆಲಸವೂ ಆಗುವದಿಲ್ಲ 3 


೩ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಟೀಕಾಕಾರರು ಬಹುಶಃ "ಈ ಹೃದಯ ದೌರ್ಬಲ್ಯವೆಂದರೆ ಕಾತರ್ಯ 
ಭಾವವು (ಶ್ರೀ ರಾಘವೇಂದ್ರ) ಅದು ಕೃಪೆ ಮತ್ತು ಮೋಹದಿಂದ ಉತ್ಸನ್ನವಾಗುತ್ತದೆಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ, 

2 11 & ಇದೆಂದು ಮಹತ್ವದ ಶ್ಲೋಕವು, ಈ ಶ್ಲೋಕದ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ವಿವೇಕಾನಂದರು 
ಬರೆಯುತ್ತಾರೆ, ""18 one reads this one shloka he gets all the merits 


೭೦ ಅಧ್ಯಾಯ ೧ 


ಕಣೆ ಆ :- 
ಕಾಣೆ ಬೆಣೆ ಕರ A ವಣ 
gga: ಇರ್ಗರ್ಗೀರಾಗಗಾ qargtafeqed ॥ ¥ u 


ಅರ್ಜುನನು ಹೇಳಿದನು... 
ವೈರಿಗಳನ್ನು ನಾಶಗೊಳಿಸುವ ಮಧುಸೂದನ, ಗೌರವಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯರಾದ 
ಭೀಷ್ಮ-ದ್ರೋಣ ಮುಂತಾದವರನ್ನು ಬಾಣದಿಂದ ಯುದ್ಧದಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಎದುರಿಸಲಿ ? 


ವಿಶೇಷ ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು : 

ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರು ಮತ್ತು ರಾಘವೇಂದ್ರರು ಈ ಶ್ಲೋಕಕ್ಕೆ ಒಂದೇ 
ತರಹದ ಸಂಗತಿಯನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾರೆ. ಕ್ವಕ: I ES: 
ಅರ್ಜುನನು ಭಗವಂತನ ಕೆಣಕುವ ಮಾತುಗಳಿಂದ ಅವನೇನು ಚೇತರಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಿಲ್ಲ; 
ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ ಅವನಿಗೆ ದುಃಖವು ಉಮ್ಮಳಿಸಿ ಬಂತು. ಯಾವ ನಿರ್ಬಂಧವೂ ಅವನ 
ಕಾರುಣ್ಯವನ್ನು ತಡೆಯಲಿಕ್ಕೆ ಸಮರ್ಧವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಭೀಷ್ಮ-ದೊ ೀಣರೊಡನೆ ನಾನು 





of Reading the entire Gita; for in this one shloka 1108 embeded 
the whole message of Gita.’” 


ಲಾಲ ಅವರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ... ““Complete resignation or non- 
resistence to ೮11 however laudable for the rare, realised soul 
is hardly a practical proposition for the average person who 
has to deal with those who are mixtures of good and evil but 
mostly with the wicked. Therefore he has to be bold and give 
and receive hard knocks,” 


ಅರವಿಂದರು “A day will come when man is ready for universal 
peace; mean while the aspect of battle and the nature, 
and function of a man as a fighter have to be accepted .......ss«» 
Gta 1s therefore addressed to a fighter.” 


““Krishna has called upon every one to destory, when by 
destruction the world ೩೮೪೩೫೦೦5. but hate not that which thou 
destroyest. He has called upon every one to stand up and do 
his duty.” 


ಗೀತಾ ಗ್ರಂಧ ವಿವರಣಿ ೭೧ 


ಎದುರು ನಿಂತು ಹೇಗೆ ಯುದ್ಧ ಮಾಡಲಿ ! ಹಿಂದಿನ ತನ್ನ ಚರಿತ್ರೆಯ ಚಿತ್ರಗಳೇ 
ಅವನ ಕಣ್ಣೆದುರಿಗೆ ನಿಂತವು ವಂಡುರಾಜನು ಸತ್ತಮೇಲೆ ತಬ್ಬಲಿಗಳಾಗಿದ್ದಾಗ 
ಭೀಷ್ಮರೇ ಈ ಅನಾಧ ಮಕ್ಕಳನ್ನು ಹಸ್ತಿನಾಪುರಕ್ಕೆ ತಂದು ಸಾಕಿಸಲುಹಿದ್ದರು 
ತಾಯಿಯಂತೆ ತಬ್ಬ ಲಿಗಳನ್ನು ಜೋಪಾನ ಮಾಡಿದ ತಾತನನ್ನು ನೆನಿಸಿದ ಕೂಡಲೆ 
ದುಃಖವು ಎಲ್ಲೆಯೊಡೆದು ಬಂದಿತು. ಹಾಗೆಯೇ ದ್ರೋಣಾಚಾರ್ಯರು, ತನ್ನ ಮಗ 
ಅಶ್ವತ್ನಾ ಮನಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ತನ್ನನ್ನು ಪ್ರೀತಿಸಿ ವಿದ್ಯೆ ಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟ ಗುರುವನ್ನು 
ಬಾಣ ಹೊಡೆದು ಕೊಲ್ಲಬೇಕೇ ? ಎಂಧ ಪ ್ರಸಂಗವಿದು "ಎಂದು ಅರ್ಜುನನು 
ಗೋಳಿಟ ಶಮ. 


ಇದು ಮೋಹ; ನಿಜವಾದ ಕಾರುಣ್ಯವಲ್ಲ. ವಿನೋಬಾ ಭಾವೆಯವರು ಒಂದು 
ಉತ್ತಮ ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ ಅರ್ಜುನನಲ್ಲಿ ಅಶೋಕನಂತೆ ಅಹಿಂಸಾ 
ವೃ ತ್ರಿಯು ಉದಯಿಸಿಲ್ಲ ಸ ಜನರ ಮೇಲಿನ ಮೋಹದಿಂದ ಅವನ ಕರ್ತವ್ಯ 
ನಿಷ್ಠೆ ಯು ಸಡಿಲಾಗಿದೆ; ಒಬ | ಹೆ ; ಯಾಧೀಶನು ನೂರಾರು ಅಪರಾಧಿಗಳಿಗೆ ಗಲ್ಲಿನ 
ಶಿಕ್ಷೆಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿ ದ್ದ ಮು, ಒಂದು ಬಿಸ ಅವನ ಮಗನೇ ಕೊಲೆ ಮಾಡಿ ಅಪರಾಧಿ 
ಯಾಗಿ ಅದೇ ನಾ 'ಯಾಧೀಶನ ಎದುರಿಗೆ ನಿಂತನು. ಅವನ ಅಪರಾಧ ಸಿದ್ಧ ಮಾದು 
ದರಿಂದ ನಾ ,ಯಾಧೀಶನಿಗೆ ಅವನಿಗೆ ದೇಹಾಂತ ಶಿಕ್ಷೆ ಕೊಡುವ ಪ್ರಸಂಗ ಬಂತು. ಆಗ 
ನ್ಯಾ ಯಾಧೀಶನು ಹಿಂಜರಿದನು. ಮತ್ತು ದೇಹಾಂತ ಶಿಕ್ಷೆ ಕೊಡುವದು ಅಮಾನುಷ 
ವೆಂದು ವಾದಿಸಹತ್ತಿದನು. ಮಗನಲ್ಲದೆ ಬೇರೊಬ್ಬನು ಬಂದಿದ್ದರೆ ನ್ಯಾಯಾಧೀಶನು 
ಶಿಕ್ಷೆಯನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಿದ್ದನು. ಅರ್ಜುನನ ಅವಸ್ಥೆಯು ಹೀಗೆ ಆಗಿದೆ ಆದುದರಿಂದ 
ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು ತಮ್ಮ ತಾತ್ಸರ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ- ಈ ಜನೆ ಷಲ್ಲಾಸಿ 
ಕ್ಷಣಲಣ ಕಳಳ ದುಷ್ಟರಾದ ದುರ್ಯೋಧನಾದಿಗಳನ್ನು ನಿಗ್ರಹಿಸುವದು 
ಕ್ಷತ್ರಿಯರಿಗೆ ಪರಮ ಧರ್ಮವಾಗಿದ್ದ ರೂ ಬಂಧುಗಳು ಗುರುಗಳು ಹಿರಿಯರು ಎಂದು 
ಅವರಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತಿಯಿಂದ ಅದನ್ನು ಅಧರ್ಮವೆಂದು ಗ್ರಹಿಸಿದನು. ಇದು ಮಾನವ 
ಸಹಜವಾದ ಭಾವನೆ. ಆದರೂ ಕರ್ತವ್ಯನಿಷ್ಠರು ಇಂಥ ಭಾವನೆಗಳಿಗೆ ಅವಕಾಶ 
ಕೊಡದೆ ಕರೋರರಾಗಿ ಕರ್ತವ್ಯವನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಶೋಕದೊಳಗೆ 
ಮುಳುಗಿದ ಅವನನ್ನು ಮೇಲೆತ್ತುವದೇ ಕಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಆದರೂ ಕ್ಕೃ ಷ್ಠ ನು ಅನೇಕ 
ಉಪಾಯಗಳನ್ನು ಯೋಜಿಸುತ್ತಿ ದ್ದಾ ನೆ. ಅರಕು ಮೊದಲು ತನ್ನ ಹೃದಯ 
ದೊಳಗಿನ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಹೊರಗೆಳೆಯೆತ್ತಿ ದಾ ನೆ. 


ಗತ age ಡೌ ಇತ್ತಣ್ಟಳ್ಗತಗನ್ನ 
ಇಷ! Me vaeandtg ಈ । 


ಅಧ್ಯಾಯ ೧ 


ged aie ಪತಗಿತ್ತೆತ 
qa aq ಸಗ್ಗ sf Wy 


ಮಹಾನುಭಾವರಾದ ಗುರುಗಳನ್ನು ಕೊಲ್ಲದೆ ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಭಿಕ್ಷಾನ್ನ 
ದಿಂದಾದರೂ ಜೀವಿಸುವದು ಹೆಚ್ಚು ಶ್ರೇಯಸ್ಕರವು. ಆದರೆ ದುಡ್ಡಿ ನಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತರಾದ 
ಗುರುಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿಯೇ ಕೊಂದು ಅವರ ರಕ್ತದಿಂದ ತೊಡೆಯಲ್ಪಟ್ಟ | ಭೋಗಗಳನ್ನು 
ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿ (ಹೇಗೆ) ಮಾತ್ರ ಅಮುಭವಿಸಬೇಕು.* 


ವಿಶೇಷ ಟಿಪ್ಪಣೆಗಳು ` 

ಕ ವಿದ್ಧಾಗುರುಗಳು ದ್ರೋಣಾಚಾರ್ಯರು ಮಾತ್ರ. ಭೀಷ್ಮಾದಿಗಳು 
ಹಿರಿಯರು. ಅವರಲ್ಲಿ ಪಾಂಡವರು ವಿಶೇಷವಾದ ಗೌರವ-ಆದರಗಳನ್ನು ತೋರಿಸು 
ತ್ತಾರೆ. ಯುದ್ಧವು ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುವ ಮೊದಲು ಯುಧಿಷ್ಠಿರನು ರಣಾಂಗಣದ 
ಮೇಲೆ ತನ್ನ ಕವಚವನ್ನು ಕಳೆದು ಭೀಷ್ಮ, ದೊ ಣಾ, ಶಲ್ಯರಿಗೆ ಪಾದಮುಟ್ಟಿ 
ನಮಸ್ಕಾರಮಾಡಿ ಅವರ ಆಶೀರ್ವಾದವನ್ನು ಸಿ ್ರೀಕರಿಸಿದನು ಯುಧಿಷ್ಠಿರನ 
ಶಿಷ್ಟಸಂಪ್ರದಾಯವನ್ನು ಚಾಚೂ ತಪ್ಪದೇ ಅನುಸರಿಸುವದನ್ನು ನೋಡಿ ಇವರೆಲ್ಲರು 


ಹೇಳಿದರು : 


“wae gear area a weafad | 
₹0 aed gree ಇರ್ಗ೫ಡ whe: ॥| *' 


“ಮನುಷ್ಯನು ಅರ್ಧದ ಆಳು, ಅರ್ಧವು ಮಾತ್ರ ಯಾರ ಆಳೂ ಅಲ್ಲ. 
ಇದು ಸತ್ಯವಾದ ಸಂಗತಿಯು. ಕೌರವರಿಂದ ನಾನು ದುಡ್ಡಿನಿಂದ ಕಟ ಶಿಲ್ಪ ಟ್ಟಿದ್ದೆ ನೆ”. 
ಇಂಧ ಅಸಹಾಯ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಇವರು ಇದ್ದಾರೆ. ಹೀಗಿದ್ದರೂ ಅವರನ್ನು 
ಕೊಲ್ಲುವದು ಬೇಡವೆಂದು ಅರ್ಜುನನ ವಾದ. 


* ಕೊನೆಯ ನಿರ್ಣಯವನ್ನು ಕುಮಾರವ್ಯಾಸನು ಹೀಗೆ ಪದ್ಯರೂಪದಲ್ಲಿಟ್ಟೆದ್ದಾನೆ ; 
ಲಾಲಿಸದೆ ಕುಲಛಲವ ನೀತಿಯ ॥ 
ಪಾಲಿಸದೆ ಕೊಲೆಗಡುಕತನಬೊಳು 1 
ಮೇಲುಗಾಣದೆ ಬಂಧುಗಳ ಗುರುಗಳ ಸಹೋದರರ ॥ 
ಕೋಲಮೊನೆಯಲಿ ಕೊಂದು ನೆತ್ತರ 
ಗೂಳನುಂಬವೊಲಖಳ ರಾಜ್ಯದ 
ಮೇಲೆ ಸೊಗಸುವ ಸಿಠಿಯ ನೊಲ್ಲೆ ಮಾಕೋಲುಂಷ ಫಲ್ಲೆಂದ 1೪೨ 8 

(ಭೀಷ್ಮಪರ್ವ) 


(10) ಗೀತಾ ಗ್ರಂಧ ವಿವರಣೆ ೭೩, 


ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಅರ್ಜುನನು ಯುದ್ಧ ಮಾಡದಿರಲಿಕ್ಕೆ ಎರಡು ಕಾರಣಗಳನ್ನು 

ಮುಂದೆ ಒಡ್ಡು ತ್ತಾನೆ ೧) ಯುದ್ಧ ವರ ಇಲ್ಲು ಚೂಕಚಯುವ 
ಲಾಭಗಳು 5) ಯುದ್ಧ ಮಾಡುವದರಿಂದ ಮುಂದೆ ಮರಣದ ತರುವಾಯ 
ದೊರೆಯುವ ಲಾಭಗಳು. ಇಲ್ಲಿ ರಕ್ತಪಾತದಿಂದ ದೊರೆಯುವ ರಾಜ್ಯಕ್ಕಿಂತ 
ಭಿಕ್ಷಾಶನವೇ ಒಳ್ಳೇದು, ಮರಣದ ತರು: ವಾಯ ಗುರುಗಳನ್ನು ಕೊಲ್ಲುವದರಿಂದ 
ನರಕಾದಿ ಅನರ್ಧವೇ ಕಾದಿಟ್ಟುದರಿಂದ ಯುದ್ಧವು ಬೇಡವೆಂಬ ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ 
ಬಂದಿದ್ದಾನೆ ಭಿಕ್ಷಾಶನೆಯು ಬರದು ಅರ್ಜುನನ ತಿಳುವಳಿಕೆ ಮನೆಮನೆಗೆ 
ಭಿಕ್ಷೆಗೆ ಹೋಗುವದು ಅವರು ಅಂದದ್ದನ್ನು ಆಡಿಸಿಕೊಳು ವದು, ಎಲ್ಲ ತರಹದ 
ಅವಮಾನವನ್ನು ಸಹಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದು ಸಾಧ್ಯವಾಗಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲ ಕ್ಷತ್ರಿಯನಿಗೆ ಸಹಿಸುವ 
ದಾಗಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲ. 


ಅರ್ಜುನನ ಹುರ್ದವನ್ನು ಚನ್ನಾಗಿ ಆಲೋಡನೆ ಮಾಡಿ ಅದನ್ನು ತರ್ಕಬದ್ಧ 
ವಾದ ರೀತಿಯಿಂದ ಒಳ್ಳೆ ಸ್ಟಾ ರಸ್ಕ ತಾಗಿ ರಾಘವೇಂದ್ರರು ಇಟ್ಟಿ ತೈದ್ದಾ ರೆ” “ಜಾರವಾದಿ 
ಗಳನ್ನು ಕೊಲ್ಲದಿದ್ದ ರೆ ರಾಜ ವು ದೊರೆಯದೆ ಇದ್ದು ದರಿಂದ ದೇಹ ನಿರ್ವಾಹವನ್ನು 
ಹೇಗೆ ಮಾಡುವದು ಎ ಸಂಶಯಕ್ಕೆ ಅರ್ಜುನಸು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ: —್‌ಭಕ್ಕಾದಿ 
ಗುಣಸಂಪನ್ನರಾದ ದ್ರೋಣ ಮೊದಲಾದ ಮಹಾನುಭಾವರನ್ನು ಕೊಲ್ಲುವದ 
ಕ್ಕಿಂತ ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಭಿಕ್ಷೆ ಬೇಡಿ ಬಂದ ಅನ್ನ ದಿಂದ ಉದರ ಪೋ ಷಣೆ ಮಾಡಿ 
ಕೊಳ್ಳು ವದು ಹೆಚ್ಚು ಶ್ರೇಯಸ ಸರವು, ಯಾಕೆಂದರೆ ಸತ್ತ ಮೇಲೆ ನರಕದಲ್ಲಿ ಆಗುವ 
ದುಃಖಗಳಿಲ್ಲ; ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ನಾಮು ಯುದ್ಧ ಮಾಡುವದಿಲ್ಲ. ಅವರನ್ನು 
ಕೊಂದರೆ ಪಾರತ್ರಿಕ ದುಃಖವಾಗುತ್ತದೆ. ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಇಲ್ಲಿ ಸಹ ದುಃಖ ಅನುಭವಿಸ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ ಹಣದ ಆಶೆಗೆ ಮುಗ್ಧ ರಾದ ಈ ಗುರುಗಳನ್ನು ಕೊಂದು ಅವರು 
ಉಣ್ಣು ತ್ತಿರುವ ಅದೇ ಊಟವನ್ನೇ ಅವರ ರಕ್ತದಿಂದ ತೊಯ್ದು ದನ್ನು , ಅವರ 
ಆಸನಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಕುಳಿತುಕೊಂಡು ನಾನು ಊಟಮಾಡಬೇಕು ಇದು ನರಕದೊಳಗಿನ 
ದುಃಖಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿ ಕ್ವಿನದಾದ ದುಃಖವು” ಎಂದು ತಾತ್ಟ ರ್ಯವು. 


ವೇಕಂಟನಾಧರ ಬ ಹ್ಮ ನಂದಗಿರಿಯೆಂಬ ವ್ಯಾಖೆ ಕೈಯಲ್ಲಿ “ಮಧುಸೂದನ 
ಮತ್ತು ಅರಿಸೂದನ' ಎಂಬ ಎರಡು ಸಂಬೋಧನಗಳನ್ನು ಬಳಿಸಿಕೊಂಡು ಅರ್ಜುನನು 
ತನ್ನ ಪಕ್ಕ ವನ್ನು ಹೇಗೆ ಸಮರ್ಧಿಸಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾ ನೆನ್ನು ದನ್ನು ನೋಡಬಹುದು, 
“ಮಧು ಎಂಬ ದೈ ತ ನನ್ನು ಕೊಂದೆಂಧ ಎನ್ನೆ ೦ದ ನನ್ನ್ನ ನ್ನು ಇಹ ಅಂಧ ಕೆಲಸಕೆ A 
ನೀಮ ತೊಡಗಿಸಬೇಕು. ಆದರೆ ಇಂಥ ಗೌರವಕ್ಕೆ ಅರ್ಹರಾದವಕೊಡನೆ ಯುದ್ಧ 
ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಅಲ್ಲ “ನಾನು ಕೂಡ ಪೂಜಾರ್ಹನಾದ ಸೋದರಮಾವನನ್ನು ಕೊಂದಿ 
ದ್ದೆ ನೆ” ಎಂದು ಕೃಷ್ಣನು ನುಡಿದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಅರ್ಜುನನು ಅವನನ್ನು “ಅರಿಸೂದನ' 


೭೪ ಅಧ್ಯಾಯ ೧ 


ಎಂದು ಸಂಬೋಧಿಸುತ್ತಾನೆ ಕಂಸನು ನಿನಗೆ ಜನ್ಮದಿಂದಲೇ ಅದೇಕೆ ಆ ಮೊದಲಿ 
ನಿಂದಲೇ ವೈರಿಯು. ಅವನಗೂಡ ನೀನು ಹೋರಾಡಿರಬಹುದು ಆದರೆ ಭೀಷ್ಮರು 
ನನ್ನನ್ನು ಜೋಪಾನ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ, ದ್ರೋಣರು ನನಗೆ ಧನುರ್ವಿದ್ಯೆಯನ್ನು 
ಕಲಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆದುದರಿಂದ ನಾನು ಅವರ ಕೂಡ ಹೋರಾಡಲಾರೆನು ?” 


ಸಣೆಸಗಣಗ್ನ- “ದುಡ್ಡಿಗೆ ತಮ್ಮನ್ನು ಮಾರಿಕೊಂಡವರು” ಭೀಷ್ಮರಂಧ 
ಜ್ಞಾನಿಗಳು ತಮ್ಮನ್ನು ತಾವು ಹೇಗೆ ಮಾರಿಕೊಂಡರು ?* 


*ಗರಾಣರ್ಗಾರಗ್ನ- ರಕ್ತದಿಂದ ತೊಯ್ದ. ಇದು ಅಲಂಕಾರವೂ ಅಲ್ಲ; ಅತಿಶ 
ಯೋಕ್ತಿಯೂ ಅಲ್ಲ ಇದು ಸತ್ಯ ಸಂಗತಿಯು. (8 Radhakrishnan-“‘If we 
hear the woes of women, the ೮1೮5 of children, the tales of calami- 
ty, of oppression and of injustice, inthe myriad forms, no one 
with any human feelings would delight in such bloodshed 
conquests ”° 

ಎಸ್‌ ರಾಧಾಕೃಷ್ಣನ್ನರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ “ಹೆಣ್ಣುಮಕ್ಕಳ ಪ ರ)ಲಾಪವನ್ನೂ 
ಚಿಕ್ಕ ಮಕ್ಕ ಛ ಎಲಾಪವನ್ನೂ ವಿಪತ್ತುಗಳ ಕಥೆಗಳನ್ನೂ ಹಿ೦ಂಸೆ-ಅನ್ಯಾಯಗಳ 
ದೂರುಗಳನ್ನೂ ನಾನಾರೂಪ ವಿರೂಪಗಳಲ್ಲಿ ಕೇಳಿದರೆ ಅಂತಃಕರಣವುಳ್ಳ ಯಾವ 
ಮನುಷ್ಯನೂ "ಕ್ತ ಪಾತದಿಂದ ಕೂಡಿದ ವಿಜಯದಿಂದ ಉತ್ಸಾ ಹಿತನಾಗುವದಿಲ್ಲ” 


a ಈತ: Face AN 

ag aaa ಇಗ ೫1 ೫ AA; 1 
ada gear ಇ ಗಾತಾ: 
asafeaat: Aq arte: ॥॥ ಇ ॥ 


(ಭಿಕ್ಷಾಶನ-ಯುದ್ಧ ಗಳೆರಡರಲ್ಲಿ) ಯಾವದು ನಮುಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಒಳ್ಳೆಯದೋ 
ಅದನ್ನು ತಿಳಿಯಲಾರೆವು. ಅಧವಾ ನಾವು (ಯುದ್ಧ ಮಾಡುವದನ್ನು ಆಕಾ 
ಮಾಡಿದರೂ) ದುರ್ಯೊೋಧನಾದಿಗಳನ್ನು ಜಯಿಸುವೆವೋ ಅಥವಾ ನಮ್ಮ ನ್ನು 
ದುರ್ಯೋಧನಾದಿಗಳು ಜಯಿಸುವರೋ ಇದನ್ನು ಕೂಡ ತಿಳಿಯುವದಿಲ್ಲ. ಯಾವ 
ಬಂಧುಗಳನ್ನು ಸಂಹಾರ ಮಾಡಿ ಬದುಕಲಿಕ್ಕೆ ಇಚೆ ಕೈಸುವದಿಲ್ಲವೋ ಆ ಬಂಧುಗಳಾದ 
ದುರ್ಯೊಧನಾದಿಗಳೇ ನಮ್ಮೆದುರಿಗೆ ನಿಂತಿರುತ್ತಾ, ತ್ರ WLU. 


* ಅಧವಾ ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು ಹೇಳಿದಂತೆ “ಗುರುಗಳು ನನ್ನ ಆನಂದ ಮತ್ತು ಸಂಪತ್ತು” 
ಎಂದು ಔರು ತಿಳಿಸುತ್ತ ರೆ ಆದರೆ ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು ಈ ಶ್ಲೋಕದ ಮೇಲೆ ಭಾಷ್ಯವನ್ನೇ 
ಬರೆದಿಲ್ಲ. 


ಗೀತಾ ಗ್ರಂಥ ಎವರಣೆ ೭೫ 


ವಿಶೇಷ ಟಿಪ್ಪಣೆಗೆಳು : 

ಇಲ್ಲಿ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ತಿಳಿಯದೇ ಇದ್ದು ದು ಯಾವದು ? ಯುದ್ಧ ಮಾಡು 
ವದೋ ಅಧವಾ ಭಿಕ್ಷೆ ಬೇಡುವದೋ? ಇದರ ವಿಷಯ ಹಿಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿ 
ದ್ಹಾಗಿದೆ. ಈ ೫ ಇ ಜ್ವಕಣ್ನ 18ಕ:. ಈ ಇ ಇದು ಹಿಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದ ವಾಕ್ಕ 
ವನ್ನೂ ಈ ಶ್ಲೋಕದ ಕಾಕಾ? ಇಳ ವಾಕ್ಯವನ್ನೂ ಜೋಡಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದಾಗ, 
ಭಿಕ್ಷೆ ಅಧವಾ ಯುದ್ಧದ ಪಕ್ಷಗಳು ಇಲ್ಲಿ ಚರ್ಚೆಗೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ 
ತಿಳಿಯದ ಮಾತೆಂದರೆ ಯುದ್ಧ ಮಾಡುವದೇ ಆದಲ್ಲಿ ಸೋಲೋ ಗೆಲವೋ ಈ ಪಕ್ಷ 
ಗಳ ವಿಚಾರ. ಆದುದರಿಂದ ರಾಘವೇಂದ್ರರು ಗ est ಕಣ: 
ನಗಣ: ರಷ ಎಂದು ಅವತರಣಿಕೆಯನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾರೆ. ಆದುದರಿಂದ 
ಇವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ತಿಳಿಯದೇ ಇದ್ದ ವಿಷಯವೆಂದರೆ ಸೋಲೋ 
ಗೆಲವೋ ? ಯುದ್ದ್ಧವೋ ಭಿಕ್ಷಾಶನವೋ ಎಂಬುದು ಇದರ ಹಿಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಇತ್ಯರ್ಧವಾಗಿದೆ ಪಾಪದಾಯಕವಾದರೂ ಯುದ್ಧ ಮಾಡುವದೇ ಶ್ರೇಯಸ್ಮರ 
ವೆಂದು ನಿಶ್ಚಿ ತವಾದ ಮೇಲೆ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ನೋಲೋ ಗೆಲುವೋ ಎಂಬುದು ತಿಳಿಯ 
ದಾಗಿದೆ... ಶೀಥರರೂ ಇದೇ ಅಭಿಪಾ ಪಿ ಯದವರಾಗಿದ್ದಾರೆ. 


ಆದರೆ ಶಂಕರಾನಂದರು ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ತಿಳಿಯದೆ ಇದ್ದುವು ಎಂದರೆ ಯುದ್ಧವೇ 
ಅಧವಾ ಭಿಕ್ಷಾಶನವೇ ? ಅರ್ಜುನನು ಮತ್ತೆ ಇಲ್ಲಿ ಯುದ್ಧ ಮಾಡುವದು ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಸಮ್ಮತವೋ ಭಿಕ್ಷೆಬೇಡುವದು ಶಾಸ್ತ್ರಸಮ್ಮತವೋ ಅದು ತನಗೆ ತಿಳಿಯದೆಂದು 
ಮೊದಲು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಆಮೇಲೆ ಯುದ್ಧ ಮಾಡುವದೇ ಆದರೆ ತನಗೆ ಸೋಲು 
ಒಳೆ ಗೈಯದೋ ಅಧವಾ ಗೆಲವು ಒಳ್ಳೆಯದೋ ತಿಳಿಯದಾಗಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳು 
ತ್ತಾನೆ-- ಎಂದು ಶಂಕರಾನಂದರ ಅಭಿಪಾ ನಿಯ. 


ಶಂಕರಾನಂದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯಕ್ಕೆ ತೊಂದರೆಗಳಿವೆ : ೧) ಇ ಇದು ಮೊದಲಿಗೆ 
ಬಂದುದರಿಂದ ಅದು ಹಿಂದಿನ ವಾಕ್ಯ ಮತ್ತು ಇ ಇಷ ಈಗ: ಈ ವಾಕ್ಯವನ್ನು 
ಜೋಡಿಸುತ್ತದೆ. ಕಳನ ಇರ್ಲಶ! ಅಲ್ಲ. ೨) ಆದುದರಿಂದ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ 
ತಿಳಿಯದೇ ಇದ್ದ ವಿಷಯವೆಂದರೆ ಭಿಕ್ಷಾಶನವೋ ಯುದ್ಧ ವೋ ಮತ್ತು ಯುದ್ಧ ದಲ್ಲಿ 
ಸೋಲೋ ಗೆಲವೋ. ಇಲ್ಲಿ ಮೂರರ ಸಮುಚ್ಛ ಕ ಯವಿಲ್ಲ. ಎರಡರ ಸಮುಚ್ಚೆಯ 
ವಿದೆ. ಆದುದರಿಂದೆ ರಾಘವೇಂದ ಶೃ ವಾಕ್ಯಯೋಜನೆಯೇ ಸರಿಯೆಂದು 
ತೋರುತ್ತದೆ. 


ಒಟ್ಟಾರೆ ಅರ್ಜುನನ ಎದುರಿಗೆ ಬಿಡಿಸಲಾರದೆ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಪೆಡಂಭೂತನಂತೆ 
ಎದುರು ನಿಂತಿತು ಕುಲಕ್ಷಯವನ್ನು ಮಾಡುವ ಯುದ್ಧ ದಕ್ಕಿಂತ ಭಿಕ್ಷಾಶನವೇ 


೭೬ ಅಧ್ಯಾಯ 0 


ಒಳ್ಳೇದು. ಆದರೆ ಕ್ಷತ್ರಿಯನಿಗೆ ಯುದ್ಧವೇ ಕರ್ತವ್ಯವಾದರೂ ಅದರಿಂದ ತನಗೆ 
ಜಯವು ಹಿತಕಾರಿಯೋ ಅಪಜಯವು ಹಿಶಕಾರಿಯೋ ? ಯಾಕೆಂದರೆ ಯುದ್ಧ ದಲ್ಲಿ 
ಜಯಾಪಜಯಗಳು ನಿಶ್ಚಿತವಲ್ಲ; ಆದರೆ ತನಗೆ ಅದರಿಂದ ಸುಖವಿಲ್ಲವೆನ್ನು ವದು 
ನಿತಿ ತ. ಸ ಗು ತಪ್ಪಿದ್ದಲ್ಲ. ಗೆದರೂ ರಾಜ ಲಾಭದಿಂದ - ಸಂಖ 
ಬದೆಲಿಕ್ಕೆ ಸಂಗಡ ಆಪ್ತೇಷ್ಟರು ಎನೂ ಅದಗ ಪವ ಯಕವ 
ಬೇಗನೇ ರನ ಟೂ ಒಂದು ಪಕ್ಷವನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸಲೇಬೇಕು. ಯುದ್ಧದ 
ಕಹಳೆ ಊದುವದಕ್ಕೆ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ ಅರ್ಜುನನು ವಿಚಾರದ ಆಘಾತಕ್ಕೆ ಸಿಕ್ಕು 
ದಿಗ್ಲಾ ಂತನಾದನು ಡೋಲಾಯಮಾನನಾದ ಅರ್ಜುನನು ನಿರ್ವಿಣ್ಣನಾದನು. 
ಬೆಂದು ಬೆಂಡಾದರೂ ಇತ್ಯರ್ಧಕ್ಕೆ ಬಾರದಿದ್ದಾಗ ಅೀಕೃಷ್ಣನಿಗೆ ಮರೆಹೊಕ್ಕನು . 


ತಾ1ಡೆಳಇಫಕ/ಇತರ್ಗ ಇತ: 

ತಗಣ et uAdqERaAT: ॥॥ 

aa: efafiad gf ae 
faeaeasg feat ೯೫1 mam Ws un 


ನನ್ನ ಅತಿ ದೈನ್ಯರೂವವಾದ ದೋಷದಿಂದ ನನ್ನ ಶೌರ್ಯ ಮೊದಲಾದೆ 
ಸ್ವಭಾವವು ನಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಧರ್ಮದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹವುಳ್ಳ ವನಾಗಿದೆ ನೆ. 
ಆದುದರಿಂದ ನಾನು ನಿನ್ನ ನ್ನು ಕೇಳುತ್ತೇನೆ. ಯಾವದು ನಿಶ್ಚಿ ತವಾದ" ಶ್ರೆ ೇಯಸ್ಸೊ e 
ಅದನ್ನು ನನಗೆ ಹೇಳು ನಾನು ನಿನಗೆ ಶಿಷ್ಯನು. ವಿನಗೆ "ಹೊರೆ ಹೊಕ್ಕ ನನಗೆ 
“ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಮಾಡು' ಎಂದು ಆಜ್ಞಾ ಪಿಸು. 


ವಿಶೇಷ ಟಿಪ್ಪಣೆಗಳು : 


ತಗರ ಕೃಪಣತನವು ಲೌಕಿಕದಲ್ಲಿ ೫: cae 30 frei ಇ ಭಾಗ್ಯ 
ಯಾವನು ಸ್ವಲ್ಪು ದ್ರವ್ಯ ವನ್ನು ಖರ್ಚು ಮಾಡಿದ್ದನ್ನು ಸಹ ಕ್ಷಮಿಸುವದಿಲ್ಲವೋ 
ಅವನು ಕೃಪಣನು ಚನ ಲೌಕಿಕದಲ್ಲಿ, ಆದರೆ SN ‘Wa 
ರಕ್ಷಣ್‌ ‘aft 41೫೯71 sveararedife ಇ goo” | ಕಷ wre: 
ನ್‌ಳಣಳೆ ಹೀಗೆ ಏನೂ ಆತ ಜ್ಞಾ ಸ ನವಿಲ್ಲದವನು ಕ ಪಣನು ಮ ಕೆಲವರು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಅರ್ಜುನನು “ತನ್ನ್‌ ಬಂಧುಬಾಂಧವೆರಿಗೆ ಜಿಪುಣನು ದುಡಿ ಗೆ: 
ತೋರಿಸಿದಂತ ಅತಿ ಪ್ರೀ ತಿಯನ್ನು "ತೋರಿಸುತ್ತಿ ದಾ ನೆ. ಮುಖ ವಾಗಿ ಇದರಲ್ಲಿ 
ಮನಸಿನ ಉದ್ವಿಗ್ನ ಹು ಸೇರಿದೆ. ೮, ೫ ಪದ ಸ ನಾಭಾಚಾರ್ಯರು ಕೃಪಣ 
ಎಂದರೆ “ಗುಲಾಮನು, ಹಣಕ್ಕೆ ಕೊಂಡುಕೊಳ್ಳ ಲ್ಬ ದ್ದ ತವನು” ಎಂದೂ ಅರ್ಥ 
ಬರೆದಿದ್ದಾ ದೆ. "ಪರಾಧೀನನು' ಮು ಅರ್ಥ. 


ಗೀತಾ ಗ್ರಂಧ ಎವರಣೆ ೭೭ 


ಅದ್ವೈ ಆತಿಗಳು ಮೇಲಿನ ಉಪನಿಷತ್ತ ನ್ನು ಉದ್ದರಿಸಿ- ಸ್ವಭಾವ ಎನ್ನುವದಕೆ ಶೆ 
ಪರಬ್ರಹ್ಮ ತಂದು ಅರ್ಥಮಾಡಿ ಕಾರ್ಪಣ್ಯ ವೆಂದರೆ ಲಿಜ್ಞ್ಞಾನವೆಂದು ಅರ್ಧಮಾಡಿ- 
“ಅಜ್ಞಾನದ ದೋಷದಿಂದ ಮುಚ್ಚಲ್ಪಟ್ಟ ಪೋ ೈ ಬ್ರಹ್ಮ: ಜಾ 2 ನವುಳ್ಳವನಾಗಿ” ಎಂದು 
ಅರ್ಥ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ ಅರ್ಥವು ಸರಸ ವಾದರೂ ಎಳೆದು ಹಚ್ಚಿ ದಂತೆ ಸೋರು ಬೆ. 
ಅರ್ಜುನನು ತನ ಕ "ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತಿನ ಮಿಧ್ಯಾ ತ್ವ್ವ ವನ್ನಾ ಗಲಿ ಬ ಬ್ರಹ್ಮ ವ ನಿತ್ಯತ್ನ 
ಗಲಿ ಹೇಳಿಲ್ಲ 


ಈ ಮೂರು ಶ್ಲೊ €ಕಗಳ ಸಂಗತಿಯನ್ನು ಸತ ತ್ಯಧ್ಯಾ ಸತೀರ್ಧರು ತಮ್ಮ ಗೀತಾ 
ಪ್ರತಿ ಭವ್ಯ ವತ ಚಂದ್ರಿ ಕೆಯಲ್ಲಿ ಸೊಗಸಾಗಿ "ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ ಕೊಟ್ಟಿ ದ್ದಾರೆ “ಹೇ 
ಹ ! ಭೈಕಾ ಕ ಹ ಗುರುಹತ್ಕಾ ದಿ ದೋಷರಹಿತವಾದ ಸ ಉತ ಶ್ತ ಮಷೋ 
ಧವಾ ಯುದ್ಧವು ಗುರುಹತ್ಯಾದಿ ಸು ಯುಕ್ಕವಾದರೂ ಕತಿ ಯರಿಗೆ 
ಸ್ಹಧರ್ಮವಾದ ಕಾರಣ ಅದಕ್ಕಿಂತ ಉತ್ತಮವೋ ಎಂದೂ ಯುದ್ಧ ಮಾಡಿದರೂ 
ನಾವು ಗೆಲುವೆವೋ ಅಧವಾ ದುರ್ಯೋಧನಾದಿಗಳು ಜಯಿಸುವರೋ ಎಂದೂ 
ಸಂಶಯ ಉಂಟಾಗಿದೆ, ನಾವು ಜಯಿಸಿದರೂ ಯಾರನ್ನು ಸಂಹಾರಮಾಡಿ ಬದುಕುವ 
ದಕ್ಕೆ ಇಚ್ಛಿ ಸುವದಿಲ್ಲವೋ ಅಂಥ ಧಾರ್ತ ರಾಷ್ಟ್ರ ರು ಯುದ್ಧದಲ್ಲಿ ಎಡುರಿಗೆ ನಿಂತಿರು 
ವದೆರಿಂದ ನಮಗೆ ಜಯವಾದರೂ ಮರಣವನ್ನು ಹೊಂದಿದಂತೆಯೇ ! ಆ ಜಯವು 
ಪರಾಜಯ ರೂಪವೇ! ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಕಾರ್ಪಣ್ಯದೋಷದಿಂದ (ತತ್ವಜ್ಞಾನ 
ದಿಂದ ನಷ್ಟವಾದ ಸ್ವಭಾವವುಳ ತ ಅರ್ಜುನನು, ಯಾವದು ಶ್ರೇಯಸ್ಸಾಧ್ಯವೋ 
ಯಾರಿಗೆ ಜಯ ಉಂಟಾಗುವದೋ ಅದನ್ನು ನಿಶ್ಚಯವಾಗಿ ಹೇಳು, ಎಂದು 
ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನನ್ನು ಪ್ರಶ್ನೆ ಮಾಡಿದನು ” 


ಕ್ಸ 
ಅ 


ಸ್ವಾಮಿ ಪ್ರಭುಪಾದರು ತಮ್ಮ ಔhagavadgeeta ೩5 11 is ದಲ್ಲಿ ಸಂಸಾರಿಕ 
ಗೊಂದಲದಲ್ಲಿ ನಾವು ಬಿದ್ದಾಗ ನಮಗೆ ಗುರುವಿನ ಅವಶ್ಯಕತೆಯನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ತನ್ನ ಬಂಧು ಬಾಂಧವರನ್ನು ರಕ್ಷಿಸಬೇಕೆಂಬ ಇಚ್ಛೆಯಿಂದ ತಾಮ ಗೊಂದಲದಲ್ಲಿ 
ಬಿದ್ದೇನೆಂದು ಅವನಿಗೆ ಗೊತ್ತಿದೆ. ಈಗ ತನ್ನ ಕರ್ತವ್ಯವು ಯುದ್ಧವಾಗಿದ್ದರೂ 
ಈ ಕಾರ್ಪಣ್ಯದೋಷದಿಂದ ಅದನ್ನು ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಇಚ್ಛೆ ಇಲ್ಲದಾಗಿದೆ. ಅದುದರಿಂದ 
ಅವನು ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣನಿಗೆ ನಿಶ್ಚಿತ ನಿರ್ಧಾರವನ್ನು ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕೇಳುತ್ತಿದ್ದಾನೆ 
ಈಗ ಗುರು-ಶಿಷ್ಯರ ನಡುವೆ ಸಂವಾದವು ಗಂಭೀರವಾಗಹತ್ತಿದೆ ಶಿಷ್ಯನು ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ 
ನಿಗೆ ಶರಣಾಗತನಾಗಿದ್ದಾನೆ 


ಆದರೆ ಶಾರಣಾಗತಿಯು ಪೂರ್ತಿಯಾಗಿಲ್ಲವೆಂದು ಇದರ ಕೊನೆಗೆ ಬರುವ 


ಅವನ ನಿಶ್ಚಯದಿಂದ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ... “ಇ Ae ga mia sacar ಕ್ಷ! 
ಇ್ಗಷಕ್ಷ'' "ಯುದ್ಧ ಮಾಡಬಾರದೆಂಬ ನಿರ್ದಾರವು ಇನ್ನೂ ಅವನಿಗೆ ಅಂಟಿಕೊಂಡಿದೆ 


೭೮ ಅಧ್ಯಾಯ ೧ 


ರಾಧಾಕೃ ಷ್ಣ ನ್ನರು ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಹೇಳುವ ಒಂದೆರಡು ಮಾತುಗಳು 
ಮಹತ್ವ ದವು hE — ೧) ತನ್ನ ಲ್ಲಿಯ ದೋಷದ ಅರಿವು ತನಗೆ ಬಂದರೆ ಅವನು 
ಆಧ್ಯಾ ತ ಕ ದ.ಷಿಯಿಂದ ಜೀವಂತನಿದ್ದಾ ನೆಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತ ದೆ. ಈ ತರಹದ 
ಸತವ ದ್ವಾ ರದಿಂದಲೇ ಮಾನವನು ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ದಲ್ಲಿ ಮೇಲಿನ ಎತ್ತ ರಕ್ಕೆ ಹೋಗು 
ತ್ತಾನೆ. 


೨) ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಇದು ಗೊತ್ತಿದ್ದ ಮೆಟ್ಟಲು; ಇನ್ನು ಬೆಳಕು ಬೆಳಗುವ 
ಮುಂಚಯೇ ಕತ್ತಲೆ ಕವಿಯುತ್ತಿದೆ ಸಂಶಯ ಸಂದೇಹಗಳು ಮುತ್ತುತ್ತವೆ. ಅರ್ಜು 
ನನಿಗೆ ಒಳಗಿನ ಹೊರಗಿನ ಸಂದೇಹಗಳು ತೊಂದರೆಗಳು ಬೆಳಗು ಹರಿಯ ಹತ್ತಿದಂತೆ 
ಹೆಚ್ಚು ತ್ತವೆ. ಅವನ್ನೆಲ್ಲ (ಜ್ಞಾ ನಾಗ್ನಿ ಯಲ್ಲಿ ಹಾಕಿ ಸುಡಬೇಕು.) ಬೆಳಕು ನಮ್ಯ ನ್ನ್ನ 
ಮುತ್ತು, “ವರೆಗೆ ಕತ್ತ ಲೆ ಕಾಡುತ್ತ ದೆ. 


ಸ್ವುಮಿ ಚಿದ ವಾನಂದರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ : 

ಕಾ ಜಿ wag ಇವ: & ಆಳಿ mad ged ಹಾರಕ: । 

adr: ಇಷ: ಕರಗ agsafe ಕ್ಲೌಷಕಿಂಳಗೆಕ್ಕ ಇ SAA gone 
ಒಂದು ಹಿತ ಒಂದು ಸಂತೋಷ; ಅವೆರಡು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಪ ಕ್ರಯೋಜನವುಳ್ಳವಾಗಿ 
ಮನುಷ್ಯನನ್ನು ಬಂಧಿಸುತ್ತಿವೆ. ಹಿತವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸುವವನಿಗೆ ಒಳಿತು ಆಗುತ್ತದೆ. 
ಆದರೆ ಯಾವನು ಸಂತೋಷವನ್ನು ಆರಿಸುತ್ತಾನೆ ಅವನು ಗುರಿಯನ್ನು ಕಳೆದು 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. 


ಅರ್ಜುನನು ಈಗ ಕವಲು ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ನಿಂತಿರುತ್ತಾನೆ. ಶ್ರೇಯಸ್ಸನ್ನಾರಿಸ 
ಬೇಕು; ಪ್ರೇಯಸ್ಸನ್ನಾರಿಸಬೇಕು ತಿಳಿಯದಾಗಿದೆ. ದೇವರು ಅವನಿಗೆ ಪ್ರೇಯಸ್ಸೃನ್ನೇ 
ಕೊಡುತ್ತಾ ಬಂದಿದ್ದಾನೆ. ಈಗ ಅವನು ಶಫ್ರೇಯಸ್ಸನ್ನಾ ರಸಿದ್ದಾ ನೆ. ಕ ಕಷ್ಣನ 
ಅವನಿಗೆ ಗುರು, ಗೆಳೆಯನಲ್ಲ; ಅವನು ಅವನಿಗೆ ವಾಡು ಸಬಾಸಿದ್ದೆ: ಆದರೆ 
ಅರ್ಜುನಮ ಅವನು ಹೇಳಿದಂತೆ ಕೇಳಬೇಕಾಗಿದೆ 


ಏಪತ್ತು ಬಂದಾಗೆಲ್ಲ ನಾವೂ ಅರ್ಜುನನ ಸ ಸ್ಥಾನದ ್ಲಿದ್ದಂತೆ ಭಾವಿಸಿ ಪರಮಾತ್ಮ 


ನನ್ನು ಆ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಸ್ತುತಿಸಿದರೆ ನಿಜವಾಗಿ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ಕನು ಪಿ ಖ್ರೀತನಾಗುತ್ತಾನೆ. % 


* ಐಡಿ ರಾಮಾನುಜರಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಪ್ರಪತ್ತಿ (ಇತ, safe) ಎಂದು 
ಎರಡು ದಾರಿಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಿರುತ್ತಾರೆ ಅವರು ಅವುಗಳನ್ನು ಮರ್ಕಟನ್ಯಾ ಯ ಮತ್ತು ಮಾರ್ಜಾಲ 
ನ್ಯಾಯದಿಂಡ ಎವರಿಸು ತ್ತಾರೆ ಆದರೆ ಗೀತೆಗೆ ಈ ರಾಮಾನುಜರ ಈ ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ಅರ್ಥಗಳು 
ಗೊತ್ತಿ ದ್ವೆಂತೆ ಕಾಣುವದಿಲ್ಲ, (Modi-Notes on Blhagavadgeeta) 


ಗೀತಾ ಗ್ರಂಥ ವಿವರಣೆ ರ 


ಈಗ ಅರ್ಜುನನು ೧ನೇ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ೨ನೇ ಅಧ್ಯಾಯದ ೧೦ ಶ್ಲೋಕ 
ಗಳಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಮನಸಿನ ಆ ವಿಷಾದವನ್ನು ಶೀಕೃಷ್ಣ ನ ಎದುರಿಗೆ ಹೇಗೆ ತಿಳಿಸಿದ್ದಾ 
ನೆಂದು ಸಂಗ್ರಾಹಕವಾಗಿ ನೋಡುವದರಲ್ಲಿ ನಮಗೆ ಒಂದು ಮಾತು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ 
ಈ ವಿಚಾರಸರಣೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸುಸಂಗತತನವಿಲ್ಲ. ಎರಡನೆಯದಾಗಿ ಇವನು 
ತೋರುವ ವೈರಾಗ್ಯ, ದಯಾ, ಬಂಧು-ಬಾಂಧವರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಶೋಕ, ಕುಲ 
ಕ್ಷಯದ ಚಿಂತೆ, ಗುರುಗಳಿಗೆ ಗೌರವ ತೋರಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಯುದ್ಧ ದಿಂದ ನಿವೃತ್ತಿ- ಇವೆಲ್ಲ 
ಶುದ್ಧ ಮನಸಿನ ವಿಚುರದ ಪರಿಣಾಮಗಳಲ್ಲ. ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಒಂದು ದೌರ್ಬಲ್ಯ ಸೇರಿ 
ಅದು ಕಾರ್ಯನಿರ್ವಹಣೆಯನ್ನು ಸಿಧಿಲಗೊಳಿಸಿದೆ. ಇವೆಲ್ಲ ಆ ದೌರ್ಬಲ್ಯದ 
ವಿಕೃತ ಬುದ್ಭು ದಗಳು, ಅನೇಕ ಜನವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನಕಾರರು ತಪ್ಪು ತಿಳುವಳಿಕೆಯಿಂದ ಇವು 
ಖೊಟಿ ಕ್ರಿನಾಣ್ಯಗಳೆಂದು ಗುರುತಿಸದೆ ಅರ್ಜುನನು ಸಾಂಸಾರಿಕ ತಾಪತ್ರಯದಿಂದ 
ಪರಿತಪ್ತನಾಗಿ ವಿರಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿ ಮುಮುಕ್ಷುವಿಗೆ ಬೇಕಾದ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ಅರ್ಹನಾಗಿದ್ದಾನೆಂದು ಬಣ್ಣಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇದು ಅರ್ಜುನನ ಈಗಿನ ನಿಜವಾದ ಚಿತ್ರ 
ವಲ್ಲ ಮೋಹದ ಮಬ್ಬಿನಲ್ಲಿ ಮನೋವಿಕಾರಗಳ ಬಿರುಗಾಳಿಗೆ ಸಿಕ್ಕು ಕಲ್ಲು ಮುಳ್ಳು 
ಹಾಸಿಗೆಯ ಮೇಲೆ ಕಾಲಿಟ್ಟಿದ್ದರೂ ಕೃಷ್ಣನನ್ನು ಕೂಗುತ್ತಿದ್ದರೂ ಇನ್ನೂ ತಾನೇ 
ದಾರಿಯನ್ನು ಹುಡುಕುವ ಹವ್ಯಾಸದಲ್ಲಿದ್ದಾನೆ. ಒಟ್ಟಾರೆ ಅವನು ಗೊಂದಲ 
ಮಯ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿದ್ದಾನೆ. ತಡವರಿಸಿ ನೆಲಕ್ಕೆ ಬೀಳುವ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲೂ ನನಗೇ 
ವಾಗಿದೆ ಎಂದು ತನ್ನ ಕಾಲಮೇಲೆ ನಿಲ್ಲಲು ಎತ್ಲಿಸುತ್ತಿರುವದನ್ನು ನೋಡಿ ಕನಿಕರ 
ದಿಂದ ಕೃಷ್ಣನು ಮುಗುಳು ನಗೆ ನಗುತ್ತಾನೆ. * 


ಅರ್ಜುನನು ಈಗ ತನ್ನ ನಿಜಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಕೃಷ್ಣನೆದುರಿಗೆ ತೆರೆಯುತ್ತಾನೆ. 


a fg masala Haq 
aeSteqeStaafefzaTond ॥॥ 


* ಒಬ್ಬ ಮನೋವಿಶ್ಲೇಷಣಜ್ಞನು ಬರೆಯುವದೇನೆಂದರೆ-Aruna’s philosophical 
talk in versses 32 to 46 of Chapter I of the Geeta about the evils 
that might accrue from hus taking part in the battle are nothing 
but “೩ ೦0೧೩ 1168/1005 1. € reasons givenby an individual for 
his conduct that are in reality not reasons atall but excuses 
or justifications that are frequently thought of, after the event .. 

೬ 8೨ ೨೨ Unhaphiness and depression over came Arjuna first 
and in his desperate attempt to find relevent reasons for them be 
invented deluSions for his mactions. 


೮೦ ಅಧ್ಯಾಯ ೧ 


೫೫೧೫೫ ಇಳೆ! ಕತೆ 
vied gerorafa ಸಇಗಾರೇಶಷ್ನ ॥ ೮ ॥ಟ 


ಭೂಲೋಕದಲ್ಲಿ ವೆ ೈರಿಗಳಿಲ್ಲದ ಸಮೃದ್ಧವಾದ ರಾಜ್ಯವನ್ನು ಪಡೆದರೂ 
ದೇವತೆಗಳಮೇಲೆ ಅಧಿಕಾರ ಪಡೆದರೂ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ತಾಪ ಕೊಡುತ್ತಿರುವ 
ನನ್ನ ಈ ಶೋಕವನ್ನು ಯಾವದು ಹೋಗಲಾಡಿಸುವದೋ ಅದನ್ನು ನಾನು 


ಕಾಣೆನು 1 ೫॥ 


ವಿಶೇಷ ಟಿಪ್ಪಣೆಗಳು 

ಕತ ಅರ್ಜುನನ್ನು ಕಂಗೆಡಿಸುವ ಈ ದುಃಖವು ಯಾವುದು? ಶಂಕರಾ 
ನಂದರು ತಮ್ಮ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ. “ಇದು ಸರ್ವ ಸಾಂಸಾರಿಕರಿಗೆ ಬರತಕ್ಕ ದುಃಖ”ವೆಂದೂ 
ಅದನ್ನು ಹ ಪೂರ್ತಿಯಾಗಿ ಅರ್ಜುನನು ನೀಗಬೇಕೆಂದು ಚೈನು ಸತ್ತಾ ನೆ “ಎಂದೂ 
ಹೇಳುತ್ತಾ ರೆ. ರಾಘವೇಂದ್ರರು ವಿವೃತ್ತಿ ಶ್ರಿಯಲ್ಲಿ ಇದು 2 ರ್ಧಕಾಮರಾಗಿದ್ದ 
ಗುರುಗಳನ್ನು ಬಂಧುಗಳನ್ನು ಕೊಲ್ಲುವ ನಿಮಿತ್ತವಾಗಿ ಬರುವ ಶೋಕ "ವೆಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಶಂಕರಾನಂದರು “ಅರ್ಜುನನು ತನಗೆ ಬ್ರಹ್ಮ ಮತ್ತು 
ವಿಷ್ಣುವಿನ ಪದ ಲಾಭವಾದರೂ ಈ ಶೋಕದ ನಿವೃತ್ತಿಯು ಆಗುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಾನೆ.” ಇದರಿಂದ ಹೇಗೆ ಯೋಗ್ಯರು ಬ್ರಹ್ಮಪದವಿಗೆ ಬರುತ್ತಾರೋ 
ಹಾಗೆ ವಿಷ್ಣುಪದವಿಗೆ ಬರುವವರು ಇದ್ದಾರೆಂದು ಸೂಚಿಸುತ್ತಾನೆ. ಇದು ಗೀತೆಗೆ 
ವಿರುದ್ಧವಾದುದು. ವಿಷ್ಣುವೇ ಅಧವಾ ಕ್ಕ ೈಷ್ಣ್ಣನೇ ಪರಬ್ರಹ್ಮ, ನೆಂದೂ ಅವನೇ 
ಪ್ರರುಷೋತ್ತಮನೆಂದೂ ಹೇಳಿದ್ದ ರಿಂದ ಆಸಾ ಕ್ಕೆ ಬರತಕ್ಕ ಔರು ಇನ್ನೊಬ್ಬ 
ರಿಲ್ಲವೆಂದು ಸ್ವಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ವಿಷ್ಣು ವಿನ ಮೇಲೆ ಈ ತರಹದ ಬೀನ 
ದೋಷವನ್ನು ಆರೋಪಿಸುವದು ಸರಿಯಲ್ಲ. 


ವೇಂಕಟನಾಧರ ಬ್ರಹ್ಮಾನಂದಗಿರಿಯಲ್ಲಿ ಮಧುಸೂದನ ಸರಸ ಸೈ ತಿಯವರ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಅವರು ವಿಮರ್ಶಿಸುತ್ತಾರೆ“೫ ೫% ager: 
ಗಳಗ ಎಂದು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ ಇfadeosasiataisa ಇಳಡಇಳೆ: 
“ಅರ್ಜುನನು ಯೋಗ್ಯ ನಾದ ಅಧಿಕಾರಿಯೆಂದು ಸಿದ್ಧ ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ಅವನಲ್ಲಿ 
ರುವ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಚ ಗ್ರಂಧಭಾಗದಲ್ಲಿ ತೋರಿಸುತ್ತಾ ರೆ” pH ಮೊದಲಾಗಿ 


ಹೇಳಿದ್ದು ಸರಿಯೇ ಎಂಬುದನ್ನು ವಿಚಾರಿಸಿ ನೋಡಬೇಕು ಎಂದು ವೇಂಕಟನಾಥರು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


(11) ಗೀತಾ ಗ್ರಂಧ ವಿವರಣೆ ೮೧ 


ಇಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಸ್ವರ್ಗದಲ್ಲಿ ದೊರೆಯತಕ್ಕ ಎಲ್ಲ ಫಲಗಳಲ್ಲಿಯೂ ನಿರುಪಾಧಿಕ 
ವಾದ ವೈರಾಗ್ಯವು ಇಲ್ಲಿ ಉಕ್ತವಾಗಿದ್ದರೆ ಆಗ ನಾವು ಅಧಿಕಾರಿಯ ವಿಶೇಷಣಗಳೆಂದು 
ಹೇಳಬಹುದು. ಭೋಗಗಳಲ್ಲಿ ವಿರಕ್ತ್ಷಿಯು ಶೋಕನಿಮಿತ್ತಕವಾಗಿ ಬಂದುದೆಂದು 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. (ಸಾಪಣ್‌ಸ್ಟ್‌ತ!ಣ್‌) ; ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ ವೈನಾಗ್ಯವು 
ಬಂಧುಗಳ ವಧ ನಿಮಿತ್ತಕವಾದುದು. ಗುರು ವಧವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆಂದು 
ಅರ್ಜುನನು ಭಿಕ್ಷಾಟನಕ್ಕೆ ಸಿದ್ದ ನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಇಂಥ ಸೋಪಾಧಿಕವಾದ ವೈರಾಗ್ಯವು 
ಜ್ಞಾ ನಾಧಿಕಾರಿಯ ಧರ್ಮವಾಗಲಾರದು. ಎಂಬುದು ಶಾಸ್ತ್ರಸಮ್ಮ ತವಾದ ಮಾತು. 
ಆದುದರಿಂದ ಮುಂದೆ ದೆ ವೀಸಂಪತ್ತು ಜಾ ಪ ವಾಧಿಕಾರಿಯ ವಿಶೇಷಣವೆಂದು ಹೇಳು 
ತ್ತಾರೆ, (ಕಿಳಿಸಳ್ಳಗರ7) - ಇಲ್ಲಿಜ್ಞಾ ನೋಪದೇಶ ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಪೂರ್ವ 
ರಂಗವಾಗಿ ಅರ್ಜುನನ ಶೋಕ-ಮೋಹಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಪ್ರದರ್ಶಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಇದೇ ಯುಕ್ತವಾದುದೆಂದು ನಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯವೆಂದು ವೆಂಕಟನಾಧರು ಸ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರು ಸಹ ಯಮುನಾಚಾರ್ಯರ ಗೀತಾರ್ಥ ಸಂಗ್ರಹದ 
ಶ್ಲೋಕವನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿದ್ದಾರೆ... ಕಾರಗಾರ್ಯಕರಗಇ ಜಾಗ ಗ1ತ್ತತ । 
dT ಇಂ SIGE ETAT BAR ॥ 


ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರೂ ಇಂ ಎ: sm sak ಎಂದೇ 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಆಚಾರ್ಯರು ಸಹ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಗಜಷಗಔಣವಕ್ಕಾಗತಕತ್ನಣೆ 
ಗತರ ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಜಡ ಇದನ್ನು ಒಳ್ಳೇ ಸ್ವಾರಸ್ಯ 
ವಾಗಿ ವಿಶದಪಡಿಸಿದ್ದಾ ರೆ. “ಬಾಂಧವಾದಿ ಮೋಹವೆಂದರೆ-" ಇವರು “ನನ್ನ ವರು, 
ನಾನು ಇವರವನು, ಇವರು ನನ್ನ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಸಾಯುತ್ತಾದೆ. ಇವರಿಲ್ಲದೆ 
ನಾನು ಬದಕುವದು ಹೇಗೆ? ನನಗೆ ಪಾಪ ಬರುವದು. ಜಯವು ಸಂಧಿಗ್ತವು 
ಇತ್ಯಾದಿ ರೂಪದ ತಪ್ಕು ತಿಳುವಳಿಕೆಯ “ಜಾಲದಿಂದ ಸಹಿತವಾದ ಈ ಮೋಹ 
ದಿಂದ" ಬಿಗಿಯಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದೇನೆ ಆದುದರಿರಿದ ವಿಷಾದಿಸುತ್ವೇನೆ'. ಮೋಹ ನಿಮಿತ್ತ 
ದಿಂದ ಬಂದ ಶೋಕದಿಂದ ಹುಟ್ಟೆದ ಮನೋದೌರ್ಬಲ್ಯಷೇ ವಿಷಾದವು. ಅದು 
ಇದ್ದಾಗ ಎಲ್ಲ ಕೆಲಸಗಳು ನಿಂತು ಹೋಗುತ್ತೆವೆ- 


ಬಂಧುಗಳು ಮಾಡಿದ ಮಹಾ ಅಪರಾಧವನ್ನು ಸ್ಮರಿಸುತ್ತಿದ್ದರೂ ಕೋಮಲ 
ಅಂತಃಕರುಣದ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಬಂಧುಗಳ ಅಂತ್ಯಕಾಲಕ್ಕೆ ಆ ಸಿಟ್ಟು ದೂರಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅದರ. ಸ ಡಿ ಕ್ತ ಪ್ರೀತಿಯು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಇದಕ್ಕೆ ಮೋಹ 
ವೆಂದು ಹೆಸರು”. 


೮೨ ಅಧ್ಯಾಯ ೨ 


ಅರ್ಜುನನು ಜ್ಞಾನಿಯಾದುದರಿಂದ ಮೋಹಜಾಲದಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕದ್ದು ಸ್ವಲ್ಪೇ ! 
ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಸ್ವಾಮೀ ಚಿದ್ಧವಾನಂದರು ಈ ಸಂದರ್ಭ ದಲ್ಲಿ ಕೃಷ್ಣಾರ್ಜುನರ ವಿಚಿತ್ರ ಸಂಬಂಧ 
ವನ್ನು ವಿಶದಪಡಿಸುತ್ತಾರೆ. The relationship between Sri Krishna 
and Arjuna 1s unique The mother’s love, the father’s care, the 
master’s discipline, the King’s protection & God’s grace~a sweet 
combination of all these 1s found in the attitude of Shri Krishna 
towards Arjuna’. ye ಕೃಷ್ಣಾರ್ಜುನರ ಸಂಬಂಧವು ವಚಿತ್ರವಾದದ್ದು. 
ತಾಯಿಯ ಅಂತಃಕರಣವು, ತಂದೆಯ ಜಾಗರೂಕತೆಯ್ಕು ಸ್ಟಾ ಶಮಿಯ ಶಿಸ್ತು, 
ರಾಜನ ರಕ್ಷಣೆಯು ದೇವರ ದಯೆಯು. ಇವೆಲ್ಲವುಗಳ ಸುಮಧುರಮಿಲನವೇ 
ಅರ್ಜುನನ ಕಡೆಗಿರುವ ಕೃಷ್ಣನ ನೋಟದಲ್ಲಿ ತುಂಬಿವೆ. 


Ro Fare - 

TAR EARS TERT: TAG | 

ಡರ gfa miad searqetiaqa ॥ ಇ॥ 
(ಧೃತರಾಷ್ಟ್ರನಿಗೆ) ಸಂಜಯನು ಹೇಳಿದನು :- 


ಶತೃತಾಪಕನಾದ ಅರ್ಜುನನು (ಇಂದ್ರಿಯ ನಿಯಾಮಕನಾದ) ಶ್ರೀಕೃಷ ನಿಗೆ 
ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ನುಡಿದು ಯುದ್ಧ ಮಾಡುವದಿಲ್ಲೆಂದು ಹೇಳಿ ಸುಮ್ಮನಾದನು. 


ವಿಶೇಷ ಟಪ್ಪಣೆಗಳು : 

ಕ್ಷ ಕ್ರೈ ಇಂಧ ಧೆ ್ರೈರ್ಯಶಾಲಿಯಾದ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಈ ಪ್ರಕಾರವಾದ ಬುದ್ದಿಯು 
ಹುಟ್ಟಿದ್ದು ಆಶ್ಚರ್ಯವು ಕೀರ (ಗೀತಾರ್ಥ ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಧ ಚಂದ್ರಿಕಾ) 
ಎಂದು ಅರ್ಧ ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. 


ಚಾಣ - “ನಾನು ಯುದ್ಧ ಮಾಡುವದಿಲ್ಲ." ಅರ್ಜುನನು ಕೃಷ್ಣನಿಗೆ 
ಮಾರ್ಗದರ್ಶನ ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಕೇಳಿದ್ದರೂ ಅವನು ಉಪದೇಶಿಸುವ ಮೊದಲೇ 
ಯುದ್ಧ ಮಾಡುವದಿಲ್ಲೆಂದು ತನ್ನ ನಿರ್ಣಯವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. 


ಕ್ಷಣಾ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಒಡೆಯ ಇತ ನಿದ್ರೆಗೆ ಒಡೆಯನಾದ 
ಅರ್ಜುನನು ಕ್ಷಣ! ಇಳ್ಗಷಕ್ಷ ಸುಮ್ಮನಾದನು. ಶಿಷ್ಯನು ಗುರುವಿನ ಉಪದೇಶವನ್ನು 


ಗೀತಾ ಗ್ರಂಧ ವಿವರಣಿ ಆಪಿ 


ಇನ್ನೂ ಕೇಳಲಿಲ್ಲ. ಅದನ್ನು ಕೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಆತುರನಾಗಿ ಅರ್ಜುನನು ಮೌನವನ್ನು 


ಗಳನ ಮಧುಸೂದನ ಸರಸ ನೈ ತಿಯವರು ಇಗೆ seri afm 
taafifa sqedent waar ಇತ ವೇದವನ್ನು ತಿಳಿದವನಾದ 
ನಿಮಿತ್ತಿಕ ಸರ್ವಜ್ಞನು. ರಾಘವೇಂದ್ರರು ಇ 2: nf 
ನಾಶಿ ಕಣ ೯೧೫ 71%: ವೇದವಾಕ್ಯಗಳು ಅವನನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವದರಿಂದ 
ಅವನು ಗೋವಿಂದನು. 


ಕಾರ್ಕಳ ಕೃಣಿರ್ಗ: ಇತ್ತ ಗಗಾತ 77೫ 
ಈಷಇಸಇಡುವಂಡಿ ಗಾಣ್ಯೀಶಕಗಾತ ಕತ: ॥ Yon 


ಎಲೆ ಕ ಭಾರತ (ಧೃತರಾಷ್ಟ್ರ)ನೇ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು ಎರಡೂ ಸೈನ್ಯದ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ 
ದುಃಖಪಡತಕ್ಕ ಅರ್ಜುನನನ್ನು ಕುರಿತು ಈ ಮಾತನ್ನು ಮುಗಳು ನಗೆಯಿಂದ 
ಉಪಹಾಸ ಮಾಡುವವನಂತೆ ಹೇಳಿದನು. 


ನಿಶೇಷ ಟಿಪ್ಪಣೆಗಳು ದಾ 


ಕ್ಷಣಗಳ - ಇದು ಅರ್ಧೆಗರ್ಭಿತ ಪದವು. ರಾಘವೇಂದ್ರರು ಇಗಕ್ಷೇಣಳ 
ರಇತಾ ಗಾತ elias rae ಫಗ ಕತೆ ೫೪: ಈ ಹಾಸವು ಅಧವಾ 
ನಗೆಯು ಪರಿಹಾಸವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತದೆನ್ನುವದು ₹೩ ೫14 ದಿಂದ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ 
ಆದರೆ ೮. ಹ ಷದ್ಮನಾಭಾಚಾರ್ಯರು ಇದರಲ್ಲಿ ಬಹು ಅರ್ಧಗಳನ್ನು ಕಾಣುತ್ತಾರೆ 
“So the Lord put on ೩ gentle smile to convey a host ೧೫ meauing 
There was some ridicule, some contempt for the reason and 
conclusion of Arjuna. ೩ covert insinuation that he had grie- 
vously misapprehended things.’’ ಶೀಕೃಷ್ಣನು ಮುಗುಳು ನಗೆ ನಕ್ಕನು 
ಅದಕ್ಕೆ ಬಹು ಅರ್ಧಗಳು. ಸ್ವಲ್ಪು ಪರಿಹಾಸ, ಸ್ವಲ್ಪು ತಿರಸ್ವಾರಗಳು ಅರ್ಜುನನು 
ಕೊಟ್ಟಿ ಕಾರಣಗಳಿಗಾಗಿ ಮತ್ತು ಅವನ ನಿರ್ಣಯಕ್ಕಾಗಿ ಅದರಲ್ಲಿ ಬೆರತಿದ್ದವು. 
ಮತ್ತು ಅರ್ಜುನನು ವಸ್ತುಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಬಹಳ ವಿಪರ್ಯಾಸವಾಗಿ ತಿಳಿದುಕೊಂಡಿದ್ದ 
ನೆಂದು ಅದೆರಲ್ಲಿ ಛದ್ಮದಿಂದ ಸೂಚಿತವಾಗುತ್ತಿತ್ತು.” 


೮೪ ಅಧ್ಯಾಯ ೨ 


ಇಸಗನಳವನೇ ಇದನ್ನು. ಔಣಿತೆತ್‌. ದೊಡನೆ ಯೋಜಿಸಬೇಕು. 
“ಕೊನೆಯವರೆಗಾದ ಯುದ್ಧ ದ ತಯಾರಿಗೆ ಹೊಣೆಗಾರನಾಗಿದ್ದರೂ ಅರ್ಜುನನು 
ಒಮ್ಮೆಲೆ ಮನಸು ಬದಲಾಯಿಸಿದನು. ಅಧವಾ ಅದನ್ನು ಠಾ ದೊಡನೆ ಓದ 
ಬಹುದು. ಅದರಿಂದ ಕ್ಷ ಕೈಷ್ಣನು ಸ್ಥಳಕ್ಕೆ ಮಹತ್ವ ಕೊಡಲಿಲ್ಲ. ಯುದ್ಧ ಭೂಮಿಯ 
ಮೇಲೆ ಈ ತರಹದ ಉಪದೇಶವು ಸಾಮಾನ್ಯ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಅಯುಕ್ತವಾಗಿದ್ದರೂ ಈ 
ವಿಚಿತ್ರ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಅದು ಯೋಗ್ಯವಾಗಿಯೇ ನತ್ತು ಎಂದು ಸೂಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಮುಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಿಂದ ಭಗವಂತನ ಉಪದೇಶವು ಪಾ ೨) ರಂಭವಾಗುವದರಿಂದ 
ಹಿಂದಿನದನ್ನು ಅನುವಾದಿಸಿ ಮುಂದಿನದಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯ ಸಂಗತಿಯಾಗುವದಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ 
ದಾದ ಉಪೋದ್ರಾ,ತವನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅದು ಅವರವರು ತೆಗೆದ ಗೀತಾ 
ತಾತ ಶ್ರರ್ಯಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿದೆ . 


(ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು) ಹೀಗೆ ಧರ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿಯಲಿಕ್ಕೆ ಶಕ್ಕಿಸಾಲದೆ ಮಿಧ್ವ್ಯಾ 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಬಳಲುತ್ತ ದೊಡ್ಡ ಶೋಕ ಸಾಗರದಲ್ಲಿ ಬಿದ್ದು ತೊಳಲುತ್ತಿರುವ 
ಅರ್ಜುನನನ್ನು ನೋಡಿ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನವೇ ಇವನಿಗೆ ತಾರಣೋಪಾಯವೆಂದು ನಿರ್ಧರಿಸಿ 
ಭಗವಂತನಾದ ವಾಸುದೇವನು ಬಹು ಅಂತಃಕರಣದಿಂದ ಅವನನ್ನು ಉದ್ದಾರ ಮಾಡ 
ಬೇಕೆಂದು ಆತ್ಮಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಇನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಬೇಕೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಮುಖ್ಯವಾಗಿ 
ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಆತ್ಮಜ್ಞ್ಯಾ ನದೊಡನೆ ಯಾವ ಕರ್ಮಸಮುಚ್ಚಯವೂ ಸಾಧ್ಯ 
ವಿಲ್ಲಿಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಟ್ಟಿ ತರುತ್ತಾರೆ. 


(ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರು) ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಶೋಕಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೆಂದರೆ ದೇಹ... 
ಆತ್ಮ ರ ಯಧಾರ್ಧಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದಿರುವದು. ದೇಹಕಿಂತ ಬೇರೇ ಆತ್ಮ ವದೆ ಎಂದು 
ತಿಳಿದು ಕೊಳ ೈಲಿಕ್ಕೆ ಅರ್ಜುನನು ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮಾತನಾಡಿದನು. 
"ಎರಡೂ ಸೆ ್ರೈವ್ಯಗಳು ಯುದ್ಧಕ್ಕೆ ಕ್ಷೆ ಸಿದ್ಧ ವಾದಾಗ ಅರ್ಜುನನು 'ಅವುಗಳ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಅಕಸ್ಮಾತ್ತಾಗಿ ನಿಂತು ಯಸಿಜ್ಞ ಕ್ಲೆ ಪರಾಜ್ನುಖನಾದಾಗ ಪರಮಪುರುಷನಾದ 
ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ನು ಮುಗುಳು ನಗೆ ನಗೆತ್ತ ಅವನಿಗೆ ಹೀಗೆ ಹೇಳದೆನು. 


(ಮಧಾ ಚಾರ್ಯರು) ಗೀತಾವಿವೃ ತ್ರಿಕಾರರು ಕೊಟ್ಟ ಸಂಗತಿಯಸ್ನೆ © ಸತ್ಯ 
ಧ್ಯಾನತೀರ್ಥರು ಗೇತಾಪ್ರೆ ತಿಪೆಜಾರ್ಥ ಚಂದ್ರಿಕೆಯಲ್ಲ ಕನ್ನ ಡಿಸಿದ್ದಾರೆ-*ಪರಮಾತ ನ 
ಮಹಾತ್ಮ್ಯ ಜಾ ್ಲಾ ನಮೂ ಮತ್ತು ಆತನೆಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿಯೂ ಇವೆರಡರಿಂದ ಯುಕ್ತ ಸ 
ಭಗವತ್ಪೂ ಜಾರೊಪವಾದೆ ಅಮ್ಮ ತಮ್ಮ ವೆರ್ಣಾಶ ಶ್ರಮೆಗಳಿಗೆ' ಉಚಿತವಾದ ಕರ್ಮ 
ಗಳನ್ನು ಮಾಡಿ ಭೆಗವದನುಗ್ರ ಜೆವನ್ನು ಸ ಪಾದನೆಮಾಡಿ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಹೊಂದು 
ವದು” ಮನುಷ್ಯನ ಮುಖ್ಯ ಕರ್ತವ. ಕರ್ಮವು. ನೀನು ಕ್ಷತ್ರಿಯೆನಾದೆ ಕಾದೆಣ 


ಗೀತಾ ಗ್ರಂಧ ವಿವರಣೆ ೮೫ 


ಶ್ರೀ ನಾರಾಯಣನಲ್ಲಿ ದ್ವೇಷಮಾಡತಕ್ಕ ತಾಮಸ ಜನರ ಮತ್ತು ಅವರ ಅನುಬಂಧಿ 
ಗಳ ಸಂಹಾರರೂಪವಾದ ಯುದ್ಧವು ನಿನಗೆ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಾದ ಧರ್ಮವು. 
ಬಾಂಧವರಲ್ಲಿ ಇದ್ದೆ ಸ್ನೇಹದಿಂದ “ಭಗವದ್ವೇಷಿಗಳಾದ ತಾಮಸರಾದ ದುಯ್ಯೋ 
ಧನಾದಿಗಳ ಮತ್ತು ಅವರ ಅನುಬಂಧಿಗಳಾದ ಭೀಷ್ಮ್ವಾದಿಗಳ ಸಂಹಾರವೆ ಅಧ 
ರ್ಮವು” ಎಂದು ಹೇಳುವದು ಪಂಡಿತರು ಆಡುವ ಮಾತುಗಳಲ್ಲ. ಅವರನ್ನು 
(ಭಗವದ್ದೆ ್ಟೇಷಿಗಳನ್ನೂ ಅವರ ಅನುಬಂಧಿಗಳನ್ನೂ) ಸಂಹಾರ ಮಾಡುವದು ಪರಮ 
ಧರ್ಮವಾದ ಕಾರಣ ಭೀಷ್ಮಾದಿಗಳ ಸಂಹಾರವು ಪಾಪಕ್ಕೂ ಶೋಕಕ್ಕೂ ಕಾರಣ 
ವೆಂದು ನೀನು ಹೇಳುವದು ನಿನ್ನ ಅವಿವೇಕ ಮೂಲಕವು ಎಂದು ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು 
ಹೇಳುತ್ತಾನೆ.” 


(ಲೋಕಮಾನ್ಯ ಟಿಳಕರು) ಒಂದು ಕಡೆಗೆ ಕ್ಷತ್ರಿಯ ಧರ್ಮ, ಇನ್ನೊಂದು 
ಕಡೆಗೆ ಗುರುಹತ್ಯಾ ಮತ್ತು ಕುಲಕ್ಷೆಯ ಈ ಪಾತಕಗಳ ಭೀತಿ. ಹೀಗೆ ಜಗ್ಗು ಜಿ ರು 
ವಾಗ “ಸಾಯಬೇಶೋ ಹೊಡೆಯಬೇಕೋ” ಎಂಬ ಮೋಹದೊಳಗೆ ಬಿದ್ದು ಯುದ್ದ 
ಬಿಟ್ಟು ಭಿಕ್ಷೆ ಬೇಡಬೇಕೆಂದು ಸಿದ್ದೆನಾದ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ನಿಜವಾದ ಕರ್ತವ್ಯ ಜಗತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ 
ಯಾವದು ಎಂಬುದನ್ನು ಭಗವಂತನು ಈಗ ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತಾನೆ.. ಭತ | 
ಹೇಳಿದ್ದೆ €ನೆಂದರೆ- ಜಗತ್ತಿನ ರೀತಿಯ ಕಡೆಗೆ ನೋಡಿದರೆ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನಿಯಾದ 
ಪುರುಷನಿಗೆ ಆಯುಷ್ಯ ಕಳೆಯುವ ಎರಡು ಮಾರ್ಗಗಳು ದೊರೆಯುತ್ತಿವೆ. ಆತ್ಮ 
ಜ್ಞಾ ನ ಸೆಂಪಾದನ ಡಿ ಮೇಲೆ ಶುಕಾಚಾರ್ಯರ ಹಾಗೆ ಪುರುಷನು ಸಂಸಾರ 
ಬಿಟ್ಟು ಆನಂದದಿಂದ ಭಿಕ್ಷೆಯನ್ನು ಬೇಡುತ್ತ, ತಿರುಗುತ್ತಾನೆ ಆದರೆ ಮತ್ತೆ 
ಕೆಲವರು ಜನಕನ ಹಾಗೆ ಆತ್ಮಜ್ಞ್ಯಾ ನಿಗಳು ಜ್ಞಾ ನಮೋತ್ತ್ಯ ರ ಸಹ ಸ್ವಧರ್ಮದಂತೆ 
ಲೋಕಕಲ್ಯಾಣಾರ್ಧವಾಗಿ ಜಗತ್ತಿನ ಏರಿಳಿತಗಳಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸುತ್ತ ಕಾಲ ಕಳೆಯು 
ತ್ತಾರೆ. ಮೊದಲಿನ ಮಾರ್ಗಕ್ಕೆ ಸಾಂಖ್ಯವೆಂದೂ ಅಥವಾ ಸಾಂಖ್ಯನಿಷ್ಠೆಯೆಂದೂ 
ಎರಡನೆಯದಕ್ಕೆ ಕರ್ಮಯೋಗವೆಂದೂ ಅಧವಾ ಯೋಗವೆಂದೂ ಹೆಸರು. ಈ 
ಎಡಡೂ ಮಾರ್ಗಗಳು ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿದ್ದರೊ ಅವುಗಳ ಪೈಕಿ ಕರ್ಮಯೋಗವು ಅಧಿಕ 
ಶ್ರೇಷ್ಠವೆಂದು ಗೀತೆಯ ಸಿದ್ದಾಂತವು (ಗೀತಾ ೫-೨). ಈ ಎರಡು ನಿಷ್ಮೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಅರ್ಜುನನ ಒಲಪು ಈಗ ಸನ್ಯಾಸದ ಕಡೆಗೆ ಇರುವದನ್ನು ನೋಡಿ ತತ್ವಜ್ಞ್ಯಾ ನ 


ತೇ ಕಾಶ್ಮೀರದ ಆನಂದ ಪರ್ಧನನು (ಜ್ಞಾನಕರ್ಮ ಸಮುಚ್ಚಯವಾದಿಗಳು) ಹೀಗೆ ಸಂಗತಿ 
ಧಾ ಚ 
ಯನ್ನು ಕೊಡುತಾರೆ, 


ಿತ್ಷತ್ರರ್ಗರಾ7 fava raed ‘aaecafe gla ತಕರ್ಕಾಣ್‌ 
eames far ಔಣರಗನಗಾಕಕಾರಳತಿಸ ಕಾತಾಡಇತ್ಗತೇಶಾ ಫೆ. 
fRrraafagqdgefen: ಕರ್ಷಗೌಡ್ಗಇಾಗಡ sf Sata. 


೮೬ ಅಧ್ಯಾಯ ೨ 


ನಿರೂಪಣೆಯಿಂದ ಅವನ ತಪ್ಪನ್ನು ಅವನ ಲಕ್ಷ್ಯಕ್ಕೆ ಮೊದಲು ತಂದು ಮುಂದೆ 
೩೯ನೇ ಶ್ಲೋಕದಿಂದ ಭಗವಂತನು ಕರ್ಮಯೋಗವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ನಾಂಖ್ಯಯೋಗದಲ್ಲಿ ಜ್ಞ್ಞಾನೋತ್ತರಕರ್ಮ ಇಲ್ಲದಿದ್ದ ರೂ ಅವನ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನ 
ಮತ್ತು ಈಕರ್ಮಯೋಗೆದಲ್ಲಿಯ ಬ್ರಹ್ಮೆಣ್ಲಾನವೇನು ಬೇರೆ ಇರುವದಿಲ್ಲ 
ಆತ್ಮನು ಅವಿನಾಶಿಯಾದುದರಿಂದ “ಅವನನ್ನು ನಾನು ಹೇಗೆ ಕೊಲ್ಲಲಿ” ? ಈ ನಿನ್ನ 
ಬಡಬಡಿಸುವದು ವ್ಯರ್ಧವೆಂದು ಉಪಹಾಸಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಮೊದಲು 
ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 


(ಜ್ಞಾನೇಶ ಶಿ ರಿಯವರು) “ ಚನ್ನಾಗಿ ಪರೀಕ್ಷೆ ಮಾಡಿ ನೋಡಿದರೆ ಇಲ್ಲಿ ನೆರೆದ 
ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನು ಕೊನೆಯವರೆಗೆ ಇರುವನು ಅಧವಾ ನಾಶಹೊಂದುವನು ಎಂಬ 
ವಿಚಾರವು ತಪ್ಪು. ಹುಟ್ಟು-ಸಾವುಗಳು ತೋರುವದರಿಂದ ಮಾತ್ರ ಅವು ಮಾಯೆ. 
(ಸುಳ್ಳು) ನಿಜವಾಗಿ ಆತ್ಮನು ನಿತ್ಯಮ” ಎಂದು ಕೃಷ್ಣನು ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಸಮಾಧಾನ 
ಹೇಳುತ್ತಾನೆ 


(ಅರಬಿಂದೋರವರು) “ಇಂಧ ಶಿಷ್ಯನಿಗೆ ಗೀತೋಪದೇಶಕನು ತನ್ನ ದಿವ್ಯ 
ಉಪದೇಶವನ್ನು ನೀಡುತ್ತಾನೆ. ಅವನು ಅರ್ಜುನನ ಮನೋವೃತ್ತಿಯ ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಅವನನ್ನು ಹಿಡಿಯುತ್ತಾನೆ. ಅಹಂಕಾರದ ಬಿಸಿಯಿಂದ ಅವನ ಮನಸು 
ಆ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿರುತ್ತದೆ ಆಗ ಅವನ ಅಹಂಕಾರದ ನೆಲೆಗಟ ಸೈವ ಮೇಲೆ 
ನಿಂತ ಬೌದ್ಧಿಕ, ನೈ ತಿಕ ಮತ್ತು ಭಾವಾತ್ಮಕ ಪುರುಷಾರ್ಧಗಳು ಮತ್ತು ಅವನ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನವೆಲ್ಲ ಕುಪ್ಪಳಿಸಿ, ಜೀವನದ ದಿವಾಳಿಯನ್ನೇ ತೆಗೆದಿರುವಾಗ, 
ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು ಅವನನ್ನು ಈ ಹೀನ ಜೀವನದಿಂದ ಮೇಲಿತ್ತಬೇಕಾಗಿಬೆ. ಅವನಲ್ಲಿ 
ಎತ್ತರದ ಚೈತನ್ಯವನ್ನು ಜಾಗೃತಗೊಳಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಅಜ್ಜ ಕ್ರಿಯಾಸಕ್ತಿಯಿಂದ 
ಅತೀತಾವಸೆ ಗೆ ಮುಟಿ ಕಿ ಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಆದರೂ ಅವನು ಕ್ರಿಯಾ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು 
ಹುಟ್ಟಿಸಿ ಅದನ್ನು ನಿಯಂತ್ರಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಅವನು ಅಹಂಕಾರದೊಳಗಿಂದ ಪಾರಾಗಿ 
ಪರಮಾತ್ಮನೆಡೆಗೆ ಸೇರಬೇಕಾಗಿದೆ. ಮನೋಮಯ ಪ್ರಾಣಮಯ ಆನ್ಲಮಯ 
(ಶರೀರಮರಯ) ಜೀವನದಿಂದ ಮನಸನ್ನು ದಾಟಿ ದೆ ನೀಸ್ಸಿ ತಿಗೆ ಮುಟ್ಟಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. 
ಅದೇ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಅವನು ಕೇಳುವದನ್ನು ಮತ್ತು ಅವನ ಅಂತರ್ಗತ, ಪ್ರೇರಣೆಯಿಂದ 
ಅವನು ಅರಸುತ್ತಿರುವದನ್ನು ಕೃಷ್ಣ ನು ಕೊಡಬೇಕಾಗಿದೆ ಅದೆಂದರೆ ಜೀವನದ 
ಎಂದೂ ಮುಗಿಯದ ತುಮುಲ ಹೋರಾಟಗಳ, ನಿಬಿಡವಾದ ಗೊಂದಲಗಳ 
ಭ್ರಾಮಕ ಸತ್ಯತೆಗಳ ಸಾಮಾನ್ಯ ಮತ್ತು ಅಪೂರ್ಣನಿಯಮವನ್ನು ಮಿಕ್ಕಿದ 
ಜೀವನದ ಮತ್ತು ಕರ್ಮದ ಹೊಸದೊಂದು ನಿಯಮವನ್ನು ಅವನಿಗೆ ಕೊಡ 
ಬೇಕಾಗಿದೆ. ಅದರಿಂದ ಜೀವಾತ್ಮನು ಈ ಕರ್ಮ ಬಂಧನದಿಂದ ಮುಕ್ತನಾಗುತ್ತಾನೆ; 
ಮತ್ತು ದೈವೀ ಜೀವನದ ಅಮಿತ ಸ್ವಾತಂತ್ರ: ವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಪ್ರವೃತ್ತ 


ಗೀತಾ ಗ್ರಂಧ ವಿವರಣೆ ೮೭ 


ನಾಗಲು ಸಮರ್ಧನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡಲೇಬೇಕು 
ಮತ್ತು ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಸಂಸಾರವು ಸಧಲವಾಗಲೇಬೇಕು. ಜೀವಾತ್ಮನು ಅಜ್ಜಾ ವ 
ದಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಮಾಡತಕ್ಕ ಕೆಲಸದಿಂದ ಪರಾವೃತ ತ್ತನಾಗಬಾರದು ಗೀತೆಯ ಉಪ 
ದೇಶದ ಇಡೀ ಕ ಕ್ರಮವು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ವಾಗಿದೆ ನಿರತವಾಗಿವೆ: ಅದರ ಬಹು 
ದೂರದ ನುತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಸಹ ಅದು ಈ ಮೂರು ಉದ್ದೇಶಗಳನ್ನು ಪೂರ್ತಿ ಮಾಡಲೇ 
ಬೇಕು 


(ಗಾಂಧಿಯವರು) “ಆ ಅಸದೃಶವಾದ ಉಪಾಯವೆಂದರೆ ಕರ್ಮದ 
ಫಲಗಳನ್ನು ತ್ಯಾಗ ಮಾಡುವದು.” “ಇದು ಗೀತೆಯ ಮಧ್ಮಬಿಂದು ಇದರ 
ಸುತ್ತಲೂ ಗೀತೆಯನ್ನು ಹೆಣೆಯಲಾಗಿದೆ. ಈ ತ್ಯಾಗವು ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಇರುವ 
ಸೂರ್ಯನು, ಇದರ ಸುತ್ತಲೂ ಭಕ್ತಿ, ಜ್ಞಾ ನ ಮತ್ತು ಉಳಿದವು ಗ್ರಹಗಳಂತೆ 
ತಿರುಗುತ್ತವೆ. ಶರೀರವನ್ನು ಬಂದೀವಾಸಕ್ಕೆ ಹೋಲಿಸಲಾಗಿದೆ. ದೇಹವಿದ್ದಲ್ಲಿ 
ಕರ್ಮ ನಡೆಯಲೇಬೇಕು. ಒಬ್ಬ ಶರೀರಿಯು ಸಹ ಕರ್ಮದಿಂದ ಮುಕ್ತ ನಬ. 
ಆದರೂ ಎಲ್ಲ ಧರ್ಮಗಳೂ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಶರೀರವನ್ನು ದೇವರ ಗುಡಿಯೆಂದು 
ಭಾವಿಸಿದರೆ ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದುವದು ಶಕ್ಯವೆಂದು ಸಾರುತ್ತವೆ. ಪ್ರತಿ 
ಯೊಂದು ಕರ್ಮ ಎಷೆ ಕೇ ಚಿಕ್ಕದಿರಲಿ ಕಲ್ಮಷದಿಂದ ಕೂಡಿದೆ. ಶರೀರವನ್ನು ದೇವರ 
ಗುಡಿಯೆಂದು ಭಾವಿಸುವದು ಹೇಗೆ ? ಹಾಗಾದರೆ ಕರ್ಮವನ್ನು ಈ ಕಲ್ಮಷದಿಂದ 
ಎಂದರೆ ಪಾಪದಿಂದ ಮುಕ್ತಗೊಳಿಸುವದು ಹೇಗೆ ? ಗೀತೆಯು ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು 
ಅಸಂದಿಗ್ದ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಉತ್ತರಿಸಿದೆ. “ನಿಷ್ಕುಮ ಕರ್ಮದಿಂದ; ಕರ್ಮದ ಫಲದ 
ತ್ಯಾಗದಿಂದ ದೇವರಿಗೆ ಎಲ್ಲ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಅರ್ಪಿಸುವದರಿಂದ ಎಂದರೆ ದೇವನಿಗೆ 
ಆತ್ಮಾರ್ಪಣೆ ಮಾಡುವದರಿಂದ. 


ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಯಾವ ಕರ್ಮಸಮುಚ್ಚಯವೂ ಇಲ್ಲದ ಸನ್ಯಾಸವೇ 
ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು ಉಪದೇಶಿಸಿದ್ದು ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಟಿಳರರು ಪ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ಧರ್ಮ ನಿವೃತ್ತಿ ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಕೃ ಷ್ಣನು ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಧರ್ಮವನ್ನು ಬೋಧಿಸಿ 
ಅಪರೋಕ್ಷ ಜ್ಞ್ಞಾನಾನಂತರ ಕೊನೆಯವರೆಗೂ ಕರ್ಮಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಉಪದೇಶಿಸಿದ 
ನೆಂದು ಇನ್ನೊಂದು ತುದಿಗೆ ಹೋದರು. ಇದರಿಂದ ಗಾಂಧಿಯವರಿಗೆ 
ಸನ್ಯಾಸವನ್ನೂ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರಿಗೆ ಗೃಹ ಹಸ್ಸ್ಯ್ಯವನ್ನೂ ಕೊಡುವಹೊತ್ತು ಬಂತು 
ಮಧ್ವಾ ಆರ್ಯರು: ಪ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ನಿವೃತ್ತಿ ಥಮಕಿಗಳನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ ಏಕಮುಖವಾಗಿ 
ಕೃಷ್ಣ ಷ್ಣ ತೆ ಬೋಧಿಸಿದ್ದಾ ನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾ ರೆ. *ಸ ವೃ! ತ್ರಿ” “ಸ್ವಧರ್ಮ'ವು, ಸನ್ಯಾಸ 
ಕಮ ಯೋಗಗಳೆರಡಪ್ಲೊ ಸಂಗ್ರಹಿಸುತ್ತದೆ. “ತನ್ನವರ್ಣಕ್ಳಿ ಆಶ್ರಮಕ್ಕೆ ಉಚಿತ 
ವಾದ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಸನ್ಯಾಸಿಯೂ ಮಾಡಬೇಕು. ಅತ್ಯಂತ ವಿರಕ್ತಿಯಿಂದ ಸನ್ಯಾಸ 
ವನ್ನೂ ಸಿ ಕರಿಸಿ ಲೋಕಸಂಗ್ರಹಾರ್ಧವಾಗಿ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ನಿರಪೇಕ್ಷ ಬುದ್ದಿಯಿಂದ 


೮೮ ಅಧ್ಯಾಯ ಈ 


ಭಗವದಾರಾಧನೆಯೆಂದು ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಕೃಷ್ಣನಿಗೆ ಸನ್ಯಾಸಾಶ್ರಮದ ಮೇಲೆ 
ತಿರಸ್ಕಾರವಿಲ್ಲ... ಅರ್ಜುನನು ಕ್ಚತ್ರಿಯನಾದುದರಿಂದ ಯುದ್ಧ ಮಾಡಲೇಬೇಕು. 
ಗಾಂಧಿಯವರ ಅಹಿಂಸಾವಾದಕ್ಕೆ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಆಸ್ಪದವಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ 
ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಯುದ್ದವು ಅಲಂಕಾರಿಕವಲ್ಲ, ಅದು. ನಿಜವಾದ ಯುದ ಮೇ 
ಮಧ್ವಾ ಚಾರ್ಯರು ಗೀತೆಗೆ ನೈ ತಿಕ ಅರ್ಧವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ದರೂ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಸಂದೇಶ 
ವನ್ನು ಸ್ರ ಗಳಿದಿಲ್ಲ. ಜ್ಞಾ ನೇಶ್ವ ರಿಯವರ ಜಾ "ವಾದಕ್ಕೆ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಅಸ್ಪ ದವೇ 
ಇಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ತೆಲಕರವರ ಮಯಾ ವಾದದ ಮೇಲೆ ನಿಲ್ಲಿಸಿದ “ಕರ್ಮ 
ಯೋಗವೂ ನಿಲ್ಲಲಾರದು ಅರವಿಂದರ ಗೀತಾಸಂದೇಶದಲ್ಲಿರುವ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಕತೆಯ 
ನಿರ್ದೇಶ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸಮ್ಮ ತವಾದುದೇ ! ಆದರೆ ಅವರ ತತ್ವ್ಯಜ್ಞ್ಯಾ ನವು ಒಪ ರೃಲಿಕ್ಸೈ 
ಯುಕ್ತ ವಾದುದಲ್ಲ. ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು ಜ್ಞಾನ-ಭಕ್ತಿ-ಕರ್ಮಗಳ ನಿಜವಾದ 
ಸಂವಲನದಿಂದ ಅರವಿಂದರ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿಯೇ ಪೂರ್ಣ ಯೋಗವನ್ನು ಪ ರ್ರೃಸ್ತಾಪಿ 
ಸಿದ್ದಾರೆ. ಇದರಿಂದ ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರ ಗೀತಾಸಂದೇಶವು ಎಷ್ಟು ಯುಕ್ತಿ ಯುಕ್ತ 
ವಾಗಿದೆನ್ನುವದನ್ನು ನಾವು ಮನಗಾಣಬಹುದು. * 


sf ಇಾಾರಸ್ಮರತ- 
MSTA ಇತಗಳಗಾ ಗಳ ಇಗ 1 
aTgamatgee arg safe ಕಗ೫೫: ॥ ₹೪ 1 


ಭಗವಂತನು ಹೇಳಿದನು; 

ಯಾರಿಗೆ ವ್ಯಧೆ ಪಡಬಾರದೋ ಅವರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಶೋಕಿಸುತ್ತಿ. ನಿನ್ನ 
ಬುದ್ದಿ ಯಿಂದಲೇ ಕಲ್ಪಿ ತವಾದ (ಸಾಸ್ತ್ರ ವಿರುದ ವಾದ) ಮಾತುಗಳನ್ನು ಆಡುತ್ತಿ. 
ಪಂಡಿತತು ಜೀವ ಹೋಗದೆ ಇದ್ದ ಪಧನ್ನು ಕುರಿತು ತೋಕಿಸದಿರುವಂತೆ ಮರಣ 
ಹೊಂದತಕ್ಕ ಜನಧನ್ನು ಕುರಿತೂ ಧಿ ಖಷಡುವದಿಲ್ಲ. 


* ಗದುಗಿನ ಕುಮಾಠಪ್ಯಾಸನು ಈ ಗೀತೆಯ ಸಂದರ್ಭವನ್ನು ಹೀಗೆ ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾಸೆ;.... 
ಕೆಡುವಕಾಯವ ನಚ್ಚಿ ಬಂಧುಗ 
ಳೊಡನೆ ವೈರವ ಮಸೆದು ನರಕಕೆ 
ಕೆಡೆವೆನೇ ತಾನೆನುತ ರಥಮೊಳು ಬಿಲ್ಲನಿಳುಹಿದನು 8೩೧ ॥ (ಭೀಷ್ಮ) 
(ಆಗ ಭಗವಂತನು) ಕರಗಲಂತಃಕರಣ ಚಿಂತಾ 
ತುರಣು ಸೆಂಗ್ರಾಮಪ ವಿರಕ್ತಿಯೊ 
೪ಿಲ೮ಲು ಕಂಚೆಮು ಕಮಲನಾಭೆನು ವಣುತ ಮನಜೊಳಗೆ 
ತರಳನಿವ ಸದ್ವೈತ ಕಲೆಯಲಿ ಫವಿಣಿತನು ತಾನಲ್ಲ ನೆಪದಿಂ 


ಇಲೆ 
ನರನ ಬೋಧಿಸಬೇಕೆನುತ-ನುಡಿಸಿದನು. ಫಲುಗುಣನ ಓ.೩೨.8 ಭೀಸ್ಕ 


(12) ಗೀತಾ ಗ್ರಂಧ ವಿವರಣೆ ರ್‌ 


ವಿಶೇಷ ಟಿಪ್ಪಣೆಗಳು : 

ಇಲ್ಲಿಂದ ಗೀತೆಯ ಉಪದೇಶಕ್ಕೆ ಪ್ರಾರಂಭ. ಅರ್ಜುನನು ಯಾರ ಸಲುವಾಗಿ 
ಶೋಕಿಸುತ್ತಾನೆ, ಅವರು ಆ ಶೋಕಕ್ಕೆ ಅರ್ಹರೆಲ್ಲವೆನ್ನುವದನ್ನು ತಾತ್ವಿಕವಾಗಿ 
ಏವೇಚಿಸುತ್ತಾನೆ. 


saat — eae ತನ್ನ ಕಲ್ಪನೆಯಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ 
ಮಾತುಗಳು. ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಮತ್ತು ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರು ಇದಕ್ಕೆ 
gaat gfgnat aaq ಇರಾಗ1ಗ್ಯಾ, sania ಬುದ್ದಿವಂತಿಕೆಯ 
ಮಾತುಗಳು ಎಂದು ಅರ್ಧಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಇಬ್ಬರೂ, ಅರ್ಜುನನು ಹಿಂದೆ 
ಮೂರ್ಪ್ಹತನದ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಆಡಿದ್ದಾ ನೆಂದು ಒಪ್ಪು ತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ 
ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಅರ್ಜುನನು. ಈ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿಯ ಮತ್ತು ದಿವ ಜನ್ಮ ದಲ್ಲಿಯ 
ಉತ್ತಮ ತತ್ವ ಗಳನ್ನೂ ಹೇಳಿದನೆಂದು “ಬುದ್ದಿ ವಂತನ ಮಾತುಗಳನ್ನು” ಆಡಿದ 
ನೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ pS SRE ಅವನು ದೇಹ ಆತ್ಮದ ಭೇದವನ್ನು 
ಗ್ರ ಹಿಸಿದ್ದಾ ನೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾ ರೆ ಮಧ್ವಾ ಚಂರ್ಯರು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ತನ್ನ 
ಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದ ಮಾತ್ರ ಕಲ್ಪಿ ತವದ ಜಂ ಗುಡು ಅರ್ಧ ಮಾಡಿದ್ದಾ ದೆ. 


ಒಂದು ಮಾತು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸಮ್ಮತ. ಅರ್ಜುನನು ಮೂಢನಂತೆ ಮಾತ 
ಮಾಡಿದ್ದಾನೆ. ಶೋಕ ಮಾಡಬಾರದವರ ಸಲುವಾಗಿ ಶೋಕಿಸುತ್ತಾನೆ ಈ ಎರಡೂ 
ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ಈ ಶ್ಲೋಕದ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಹೇಗೆ ಹೊಂದಿಸಬೇಕು ? ಆದುದರಿಂದ 
೫31 ಎಂದರೆ “ಬುದ್ದಿ” ಎಂದು ಅರ್ಥಮಾಡಿ ಕೇವಲ “ಬುದ್ಧಿಗೆ ತೋರಿದ 
ಮಾತುಗಳು” ಎಂದು ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ ಬಂದಿದ್ದಾರೆ. ಅಧವಾ ರಾಘವೇಂದ್ರರು 
ಹೇಳುವಂತೆ ಉಳ TT ಬುದ್ದಿಗೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾದ ಎಂದರೆ ಮೂಢತನದ 
ಮಾತುಗಳು. ಶೋಕಿಸುವದು ಮತ್ತು ಮಾತನಾಡುವದು ಇವೆರಡೂ ದಡ್ಡ 
ತನವನ್ನೇ ತೋರಿಸುತ್ತವೆಂದು ಅಭಿಪಾ ಪಿಯ ಪಡುತ್ತಾರೆ. ರಾಧಾಕೃಷ್ಣನ್ನರು 
ಇಲ್ಲಿ ಒಂದು ಪಾರಾಂತರವನ್ನು ತೋರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಸಗ್ಗ ೫ ೫1೫ ಇ 
ಬುದ್ದಿ ವಂತನಂತೆ ಮಾತನಾಡುವದಿಲ್ಲ. ಇದು ರಾಘವೇಂದ್ರರ ಇತ 4 aT ಕ್ಕೆ 
ಸಮಾನಾರ್ಧಕವಾಗಿದೆ. ಮೂಢತನದ ಮಾತುಗಳು ಇವೆರಡರ ತಾತ್ಪರ್ಯ. * 


* ಗದುಗಿನ ಕಮಾರವ್ಯಾಸನು ಈ ಗೀತೆಯ ಸಂದರ್ಭವನ್ನು ಹೀಗೆ ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾನೆ - 
ಕೆಡುವ ಕಾಯವ ನಚ್ಚಿ ಬಂಧುಗ 
ಳೊಡನೆ ವೈರವ ಮಸೆದು ನರಕಕೆ 
ಕೆಡೆವೆನೇ ತಾನೆನುತ ರಧದೋಳೆ ಬಿಲ್ಲನಿಳುಹಿಡನು 8೩೧॥ (ಭೀಷ್ಮ) 
é 


೯೦ ಅಧ್ಯಾಯ ೨ 


7ಗರಶ್ಷ್ಮ-ಸತ್ತವರನ್ನು; ಆದರೆ ಅರ್ಜುನನು ಶೋಕಿಸುವ ಭೀಷ್ಮ-ದೊ ೀಣಾದಿ 
ಗಳು ಇನ್ನೂ ಸತ್ತಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ “ಸಾಯತ್ತಿರುವವರನ್ನು' ಎಂದು ಅರ್ಧಮಾಡ 
ಬೇಕು. ಆದುದರಿಂದ ಈಗಕಗಷ್ನಣ್ನ - ಜೀವಿಸುತ್ತಿರುವವರನ್ನು .' 


ಅರ್ಜುನನು ಸಾಯುವವರ ಸಲುವಾಗಿ ಶೋಕಿಸುತ್ತಾನೆ, ಜೀವಿಸುವವರ 
ಸಲುವಾಗಿ ಅಲ್ಲ. ಪ್ರೊ. ರಂಗಾಚಾರಿಯವರು ಜೀವಿಸುವವರಿಗೂ ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ 
ತಾಪತ್ರಯಗಳ ಸಲುವಾಗಿ ಶೋಕಿಸುತ್ತಾನೆಂದು ವಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು 
ಸತ್ತವರು ಇದ್ದವರು ಮಿಧ್ಯಾ ಸುಳ್ಳು. ಆದುದರಿಂದ ಜ್ಞಾನಿಯು ಶೋಕಿಸುವದಿ 
ಲ್ಲೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಜಗತ್ತು ಮಿಧ್ಯೆ ಎಂಬ ವಾದ ಗೀತೆಗೆ ಸಮ್ಮತ 
ವಲ್ಲದ್ದು. ಅದು ಗೀತೆಗೆ ಸಮ್ಮತವೇ ಆದರೆ ಅರ್ಜುನನು ಮತ್ತು ಕೌರವರು 
ಸುಳ್ಳು, ನ ಯುದ ವು ಸುಳ್ಳು ಕ ಶೀ ಕೃಷ್ಣ ನು ಸುಳ್ಳು. ಅವನು ಸುಳ್ಳುಂ ಯುದ್ದವನ್ನು 
ಸುಳ್ಳು ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಸುಳ್ಳಾ ಗಿ ಅಪದೇಶಿಸಿದ್ದಾ ನೆಂದು ಆಗುತ್ತದೆ. ಇದೊಂದು 
ಸುಳ್ಳಿ ಕಂತೆ ಅಷ್ಟೇ ! 


ಶಂಕರಾನಂದರು ವಿಚಿತ್ರವಾಗಿ ಕಲ್ಪಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅವರು ಜನರನ್ನು ಮೂರು 
ತೆರನಾಗಿ ವಿಭಾಗಿಸಿದ್ದಾರೆ. ೧) ಅಜ್ಞರು ೨) ವಿದ್ದಾ ಸಂಸರು ೩) ನಿಜವಾದ 
ಜ್ಞಾನಿಗಳು. ಅಜ್ಞರು ಸತ್ತವರ ಸಲುವಾಗಿ ಶೋಕಿಸುತ್ತಾರೆ. ಶಾಸ್ತ್ರ ತಿಳಿದ 
ವಿದ್ವಾಂಸರು ಜೀಮೆತವಿದ್ದ ವರ ಸಲುವಾಗಿ ಶೋಕಿಸುತ್ತಾರೆ. ಜ್ಞಾನಿಗಳು 
ಇದ್ದವರು ಸತ್ತವರು ಇಬ್ಬರ ಸ ಸಲುವಾಗಿಯೂ ಶೋಕಿಸುವದಿಲ್ಲ. ಇದು ಒಳ್ಳೆ 
ಕಲ್ಪ  ನೆಯಾದರೂ ಇದರ ಬುಡಕ್ಕೆ ವಿದ್ವಾಂಸರ ವೃತ್ತಿ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನಿಗಳ ವೃತ್ತಿಗೆ 
ಅಂತರ ಕಲ್ಪ ಸುವದಕ್ಕೆ ಸಾಸ ಆಧಾರವಿಲ್ಲ. (ಜೀವಂತರ ಸಲುವಾಗಿ ದುಃಖಕ್ಕೂ, 
ಯಾರ ಸಲುವಾಗಿಯೂ ದುಃ ಖವಿಲ್ಲದಿರುವದಕ್ಕೂ ಆಧಾರವಿಲ್ಲ.) ರಾಮಾನುಜಾ 


ಚಾರ್ಯರು ಮಾತ್ರ ಈ ತೊಂದರೆಯನ್ನು ತಪ್ಪಿ ಸುತ್ತಾರೆ. ಅವರು a 


ಎಂದರೆ ಮೃತ ದೇಹಗಳೆಂದೂ ಟೂ (| ಎಂದರೆ ಸಾಯದೇ ಇದ್ದ ಆತ್ರ ಟ್ವರೆಂದೂ 


ಅರ್ಥಮಾಡುತ್ತಾ ರೆ. ಅವರು ಜೀವನ-ಮರಣಗಳಿಗೆ ಇಲ್ಲಿ ಇಂಬಂಧವನ್ನೇ 
ಕಾಣುವದಿಲ್ಲ. 





(ಆಗ ಭಗವಂತನು)... ಕರಗಲಂತಃಕರಣ ಚಿಂತಾ 
ತುರನು ಸಂಗ್ರಾಮದ ಏರಕ್ಷಿಯೊ 
೪ಿರಲು ಕಂಡನು ಕಮಲನಾಭನು ನಗುತ ಮನದೊಳಗೆ 
ತರಳನಿವನದೆ 3 ಆತೆ ಕಲೆಯಲಿ 
ಪರಿಣತನು ತಾನಲ್ಲ ನೆವದಿಂ 


ನರನ ಬೋಧಿಸಬೇಕೆನುತ ನುಡಿಸಿದನು ಫಲುಗುಣನ 1೩೨ (ಭೀಷ್ಮ) 


ಗೀತಾ ಗ್ರಂಧ ವಿವರಣೆ ೯೧ 


ಇಲ್ಲಿ ತೊಂದರೆಯೆಂದರೆ ಜೀವಿಸುವವರ ಸಲುವಾಗಿ ಶೋಕಿಸುವದು. 
ಜೀವಂತವಿದ್ದವರ ಸಲುವಾಗಿ ಅರ್ಜುನನು ಶೋಕಿಸಿಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕೆ ಕೃಷ್ಣನು 
“ಬುದ್ಧಿ ವಂತರು ಹಾಗೆ ಮಾಡಲಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಲಿಲ್ಲ ಅದಕ್ಕೆ ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು 
ಇದನ್ನು ಉದಾಹರಣೆಗೆಂದು ಸಿ ಸೀಕರಿಸಿದರು ಈಗ ಆ ಪಂಕ್ತಿಯ ಅರ್ಧವು- 
“ಜ್ಞಾನಿಯು ಜೀವಂತರ ಸಲುವಾಗಿ ಶೋಕಿಸದಿರುವಂತೆ ಸಾಯುವವರ 
ಸಲುವಾಗಿಯೂ ಶೋಕಿಸುವದಿಲ್ಲ.” ಇಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸಿದ ಇ ಕೈ ₹೫ ಎಂದು 
ಅರ್ಧವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಒಟ್ಟಾರೆ, ಪ್ರೊ ಶ್ಲೋಕದ ತಾತ್ಟ ರ್ಯವನ್ನು ಸತ್ಯಧ್ಮಾನತೀರ್ಧರು ಹೀಗೆ 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ-“ಪಂಡಿತರು ಪ್ರಾಣ ಬಿಡದೇ ಇದ್ದ ಬಂಧುಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಹೇಗೆ 
ದಃಖಪಡುವದಿಲ್ಲವೋ ಅದರಂತೆ ಪ್ರಾಣಬಿಡಲು ಸಿದ್ಧರಾದ ಬಂಧುಗಳನ್ನು ಕುರಿತು 
ದುಃಖಪಡುವದಿಲ್ಲ; ಆದಕಾರಣ ಈ ಬಂಧುಗಳು ಶೋಕಿಸಲು ಅನರ್ಹರು, 
ಇಂತಹ ಶೋಕಾನರ್ಹರಾದ ಬಂಧುಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ನೀನು ದುಃಖಪಡುತ್ತಿಯೆ 
ಮತ್ತು ಭಗವದ್ವೇಷಿಗಳನ್ನೂ ಅವರ ಬಂಧುಗಳನ್ನೂ ಸಂಹಾರ ಮಾಡುವದರಿಂದ 
ಪಾಪವು ಬರುತ್ತದೆಂದು ಮಾತನಾಡುತ್ತೀಯೆ ! ಈ ಮಾತುಗಳು ಪಂಡಿತರಿಗೆ 
ಸಮ್ಮತವಲ್ಲ ; ಕೇವಲ ನಿನ್ನ ಬುದ್ದಿಯಿಂದ ಕಲ್ಪಿತವಾದ ಮಾತುಗಳು ; ಆದುದರಿಂದ 
ನೀನು ದುಃಖವೂ ಪಾಪವೂ ಬರುತ್ತದೆಂದು ಯುದ್ಧ ಮಾಡದೆ ಇರುವದು 
ಯುಕ್ತವಲ್ಲ.” 


ಇದನ್ನು ಸ್ವಲ್ಪು ವಿಸ್ತರಿಸಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳಬಹುದು. ಸ್ವಾರ್ಧಿಗಳಾದ ಕೌರವರು 
ಅವರಿಗೆ ಸಹಾಯ ಮಾಡುವ ದ್ರೋಣಾದಿಗಳೂ- ಇವರನ್ನು ದಂಡಿಸದಿದ್ದರೆ 
ಏನಾಗುವದು ಎಂಬುದನ್ನು ಅರ್ಜುನ ಊಹಿಸಲಿಲ್ಲ ಕೇವಲ ಪಾಶವೀಶಕ್ತಿಯು 
ಆಸುರೀವೃತ್ತಿಯು ತಾಂಡವವಾಡುವದು. ಆದುದೆರಿಂದೆ ಅರ್ಜುನ ಯುದ್ಧ ಮಾಡಿ 
ಅವರನ್ನು ಸಂಹರಿಸಬೇಕು ಅದರಿಂದ ಅವರ ಅವಲಂಬಿಗಳಿಗೆ ದುಃ ಖವಾಗುವದು. 
ಒಬ್ಬರಿಗೆ ಸುಖ, ಒಬ್ಬರಿಗೆ ದುಃಖ ಇದು ನಿಸರ್ಗದ ನಿಯಮ. ಇದನ್ನು ಅರ್ಜುನ 
ಸಹಿಸಲೇಬೇಕು ಸುಖದುಃಖಗಳನ್ನು ಅವರವರು ಸಂಪಾದಿಸಿದ್ದಾರೆ, ಅವರವರು 
ಅನುಭೋಗಿಸಲೇಬೇಕು. ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಅರ್ಜುನ ಅಳಬೇಕಾದುದಿಲ್ಲ, ಈ ವಾಸ್ತವ 
ವಾದವೇ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನ ಉಪದೇಶದ ತಿರಳು. 


ಜಯತೀರ್ಧರು ಪ್ರಮೇಯ ದೀಪಿಕೆಯಲ್ಲಿ- ಇಗ್ಗಾ ಜಾಗ: ₹೩ 6 
ತಗರ: een ಕಗ್ಗ ೫85 ಇ ಗೌಡ: ಧಡ: 1 2೫೫ ಇರ ಕ ಇತ್ಗರಗರ7: 
wa: ನ ಇಗಾಳೆರ್ಗಾ: 5೧. ಯಾರ ಸಲುವಾಗಿ ಶೋಕಿಸುತ್ತಿಯೋ ಅವರು 


೯೨ ಅಧ್ಯಾಯ ೨ 


ಶೋಕಕ್ಕೆ ಅನರ್ಹರು. ಆದುದರಿಂದ ಅವರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಶೋಕವನ್ನು ಮಾಡ 
ಬಾರದು. ನೀನು ಆಡುವ ಮಾತುಗಳೆಲ್ಲ ಸ್ವಕಪೋಲಕಲ್ಪಿತವಾದವುಗಳು. 
ಆದುದರಿಂದ ಅವುಗಳನ್ನು ಆಡಬಾರದು.” 


ಸಸಿಗೆ ಉತ್ತ ಗಳೆ ಸತ ಈ ಈ afar: 
೫ ರಷ ೫ wf: ಕಡ AAS: UTR ॥ QQ 


ನಾನು ಯಾವ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಇರಲಿಲ್ಲವೆಂಬುದಿಲ್ಲ (ಇದ್ದೇ ಇದ್ದೆನು); 
ನೀನು (ಅರ್ಜುನನು) ಇರಲಿಲ್ಲವೆಂದು ಇಲ್ಲ (ಇದ್ದೇಇದ್ದೀಯ), ಮತ್ತು ಈ ರಾಜರು 
ಇರಲಿಲ್ಲವೆಂದಲ್ಲ, (ಇದ್ದೇ ಇದ್ದರು) ಇನ್ನುಮುಂದೆ ನಾವೆಲ್ಲರೂ (ನಾನು, ನೀನು, 
ಈ ರಾಜರು) ಇರುವದಿಲ್ಲವೆಂದಲ್ಲ, (ಇದ್ದೆ € ಇರುವೆವು) 


ವಿಶೇಷ ಟಿಪ್ಸಣೆಗಳು :--- 


ಮೊದಲು ಹಿಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದೊಡನೆ ಈ ಶ್ಲೋಕಕ್ಕೆ ಸಂಗತಿಯನ್ನು ಹೇಳ 
ಬೇಕು (ಅವತರಣಿಕೆ ಕೊಡಬೇಕು). ಭೀಷ್ಠ-ದ್ರೋಹಣಾದಿಗಳು ಸಾಯುವದರಿಂದ 
ಅವರು ಶೋಕಕ್ಕೆ ಅರ್ಹರೆಂದು ಆಕ್ಷೇಪಿಸಿದರೆ ಅವರ ದೇಹ ನಾಶದಿಂದ ಶೋಕವೇ 
ಅಧವಾ ಅವರ ಸ ಸರೂಪನಾಶದಿಂದ ನಿನ್ನ ಶೋಕವೇ ಎಂದು ವಿಕಲ್ಪಿಸಿ, ಜೀವ- 
ಸ್ವರೂಪದ ನಾಶದಿಂದ ಶೋಕವೆಂಬ ಎಕಲ್ಪಕ್ಕೆ ಉತ್ತರ ಕೊಡುತ್ತಾನೆ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ. 


ಜೀವರು ಹಿಂದೆ ಇದ್ದರು, ಇಂದೂ ಇದ್ದಾರೆ, ಮುಂದೆಯೂ ಇರುತ್ತಾರೆ ಎಂದರೆ 
ಅವರು ನಿತ್ಯರು. ಹಾಗೆ ಈಶ್ವರನೂ ನಿತ್ಯನು, ಎಂಬ ಸತ್ಯವನ್ನೇ ಈ ಶ್ಲೋಕವು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಜೀವರ ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ ನಾಶವೇ ಇಲ್ಲದ್ದರಿಂದ 
ಜೀವರು ಅಶೋಚ್ಯರು ಎಂದು ಸಿದ್ಧ ವಾಯಿತು. 


* ರಾಧಾಕೃಷ್ಣನ್ನರು ೧೧-೩೮ ರ ವರೆಗನ ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು ಸಾಂಖ್ಯವನ್ನು 


ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತಾನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ, ಆದರೆ ಈ ಸಾಂಖ್ಯವೆಂದರೆ ಇದು ಕಪಿಲರ ಸಾಂಖ್ಯ- 
ದರ್ಶನವಲ್ಲ; ಆದರೆ ಇದು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಿಂದ ಹೆಕ್ಕಿ ತೆಗೆದ ಜ್ಞಾನವೇ ಆಗಿದೆ, 


ಬುದ್ದಿ ರಾಜರು ತಮ್ಮ ಶ್ರೀಮದ್‌ಭಗವದ್‌ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ “The wise one who 
knows the self as bodiless within the bodies, as constant and 
unchanging among changing and impermanent things, as great 
and omn: preset ‘oes never grieve” ಎಂದು Kathavalli Adh. ೫ 
Nall 11 ಶ್ಲೋಕ 22 ನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿದ್ದಾರೆ 


ಗೀತಾ ಗ್ರಂಧ ವಿವರಣಿ ೯೩ 


ಇಲ್ಲಿ, ಈಶ್ವರನು ನಿತ್ಯನು ಎನ್ನುವ ಮಾತು ಅಪ್ಪಸ್ತು ತ, ಜೀವರು ನಿತ್ಯರೆಂದು 
ಸಾಧಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಈಶ ಕರನ ನಿತ್ಯನೆಂದು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಿಂದ ಯಾವನಿಗೆ 
ಸಿದ್ದವಾಗಿದೆ ಅವನಿಗೆ ಈಶ್ವರನು ಹೇಗೆ ಹಿಂದು ಮುಂದ ಇಂದು ಇದ್ದಾನೆ (ನಿತ್ಯ). 
ಹಾಗೆ ಜೀವರು ನಿತ್ಯರಾಗಿದ್ದಾರೆಂದು ಈಶ್ವರನನ್ನು ಉದಾಹರಣೆಗಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. 
ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರೂ ಮಧಾ ರ ಚಾರ್ಯರೂ ಇದೇ ರೀತಿಯಿಂದ ಈ ಶ್ಲೋಕಕ್ಕೆ 
ಅರ್ಧ ಹಚ್ಚು ತ್ತಾರೆ... ಆದರೆ ಯಾರಿಗೆ ಈಶ್ವರನೂ ನಿತ್ನನು ಎಂಬುದು ಸಂದಿಗ್ದ 
ವಾಗಿದೆ. ಅವರಿಗೆ ಜೀವ ಮತ್ತು ಈಶ್ವರರಿಬ್ಬರೂ ಹಿಂದು ಮುಂದು ಇಂದು 
ಇದ್ದಾರೆಂದು ಭಗವಂತನು ಸಾಧಿಸುತ್ತಾನೆ 


ರಾಘವೇಂದ್ರರು ಪೂರ್ವಕಾಲದ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಜೀವರು ಅನಾದಿಯೆಂದೂ 
ಉತ್ತರಕಾಲದ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಅವರು ನಿತ್ಯರೆಂದೂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ಜೀವರಿಗೆ 
ಈಗಿನ ಕಾಲದ ಸಂಬಂಧವು ಸ್ಪಷ್ಟವಾದುದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಹೇಳಿಲ್ಲ. 


ಇ ೫7೯೮ ಕ್ಕ ಇ ಎಂದು ಪ್ರತಿ ವ್ಯಾಕ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಎರಡು ನಿಷೇಧಾವ್ಯಯ 


ಗಳನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿದ್ದರಿಂದ ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತೇನೆಂದು ಅರ್ಧವಾದರೂ ಮತ್ತೆ 


ರಷ ಕಾರವನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿದ್ದರಿಂದ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಜನನ-ಮರಣ 
ಗಳು (ಜೀವನಿಗೆ ಇರುವ ಹಾಗೆ) ಇಲ್ಲವೆಂದು ಅವನು ಸಾರುತ್ತಾನೆ. 


ಮಾಕ್ಸಮ್ಯುಲರು ಬೇರೆ ರೀತಿಯಿಂದ ಜೀವರ ಅಮರತ್ವವನ್ನು (ನಿತ್ಯತ್ವ 
ವನ್ನು) ಅನುಮಾನದಿಂದ ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ, ಜೀವರುಗಳಲ್ಲಿ ಕೊನೆಯವರೆಗೆ ಬಾಳ 
ಬೇಕೆಂಬ ಅದಮ್ಯವಾದೆ ಇಚ್ಛೆ ಇರುವದರಿಂದ ಜೀವರು ನಿತ್ಯರೆಂಡು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. 
ಈ ಸಹಜವಾದ ಸಾಕ್ಷಿ ಪ್ರೇರಿತವಾದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳು ಜೀವನು ನಿತ್ಯನೆಂದು ಅವ್ಯಭಿ 
ಚರಿತನಾಗಿ ತೋರಿಸುತ್ತವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ * 


* ಕಾಂಟರು ಆತ್ಮನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಮಾತು * 


ನಮ್ಮ ಆತ್ಮವು ಅಮರವದೆಯೆಂದು ಒಪ್ಪದ ಹೊರತು ಯಾವ ಧರ್ಮವನ್ನೂ ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿ 
ತರಲಿಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ ಯಾಕೆಂದರೆ ನೀತಿಯ ಉತ್ಕೃಷ್ಟ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಮನುಷ್ಯನ ಒಂದು 
'ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಸಾಧಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ. ಈ ದೃಶ್ಯ ಜಗತ್ತಿನ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಇಲ್ಲದ ಹಾಗೆ ಮಾಡಿದರೂ 
ಸಹ ಮತ್ತು ನಮ್ಮ ಬುದ್ದಿ, ಜ್ಞಾನ, ಅಹಂಕಾರ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ರಜೆ ಕೊಟ್ಟರೂ ಸಹ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ 
ಆತ್ಮವೆಂಬ ಸೆದ್ವಸ್ತು ಉಳಿಯುತ್ತದೆ, ಮತ್ತು ಅದು ಅದೃಶ್ಯನಾಡ ಬ್ರಹ್ಮನ ಪರಿಚಯವನ್ನು 
ಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತದೆ ಈ ಪರಿಚಯವಾದ ಕೂಡಲೇ ನಮಗೆ ಈಶ್ವರತ್ವ ಸ್ವತಂತ್ರತೆ ಮತ್ತು 
ಅಮರತ್ವ ಈ ಮೂರರ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರವು ಆಗುತ್ತದೆ (ಕೇರ್ಡಕೃತ ಧರ್ಮಕ್ರಾಂತಿ ಭಾ ೧-೨) 

ಪ್ಲೇಟೋಮ ಸಹ ತನ್ನ ಫಿಡಿಯೆಸ ಎಂಬ ಒಂದು ಸಂವಾದರೂಪ ಗ್ರಂಧದಲ್ಲಿ..ಮರ್ಶ್ಯ 
ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಮೃತ್ಯ ಇದು ನಮ್ಮ ದೇಹಕ್ಕೆ ಮತ್ತು ಉಳಿದ ದೃಶ್ಯಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತದೆ. ವಸ್ತುತಃ 


೯೪ ಅಧ್ಯಾಯ ೨ 


ಇದರಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನು ಒಬ್ಬನೆಂದೂ ಜೀವರು ಬಹಳವೆಂದೂ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 
ಅದರೆ ಅದ್ವೆ ಆತಿಗಳಿಗೆ ಇದು ಬರ್ಷಣ. ಆದುದರಿಂದ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು 


ಶೀ ಇರಗತ್ತತ್ಪರ7 ಪತ್ತಷಾಕತ ಸನ ದೇಹಗಳು ಅನೇಕವಿರುವದರಿಂದ 
ಬಹುವಚನವನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಲಾಗಿದೆ. ಆತ್ಮರು ಭಿನ್ನರಿದ್ದಾ ರೆಂದು ಅಲ್ಲ 
(ಆತ್ಮಒಂದೇ) ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾ ರೆ ರಾಧಾಕೃಷ್ಣನ್ನರೂ ಅದಕೆ ಸ ಗೋಣು 
ಹಾಕಿದ್ದಾರೆ, *"7706 plurality of egoes is a fact of the emperical 
uಗಃಳrse'' ಜೀವರು ಅನೇಕರೆನ್ನುವದು ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಜಗತ್ತಿನ ಸಂಗತಿಯು 
ಎಂದು ಇಲ್ಲದೇ ಇದ್ದ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಜಗತ್ತನ್ನು ಜೋಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ 
ಗೀತೆಯು ಭಾಗವತ ಧರ್ಮದ ಸ ತಂತ್ರ ಈಶ್ವ ರ ಮತ್ತು ಬಹುಜೀವವಾದವನ್ನೆ € 

ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಿದೆಂದು ಗಾರ್ಬೆ ಜನ ರಾಜರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ರಾಧಾಕೃಷ್ಣ ಷ್ಣ ನ್ದ ರೇ, 
bpp ೧೪ ನೇ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಜೀವರು ಬ್ರಹ ನಲ್ಲಿ. ಐಕ್ಯ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ, 
ಸಾಧರ್ಮ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾರೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. Cn 15 oR swarupata 
or identity but only samana dharmata). 


ವೇದಾಂತ ದೇಶಿಕರು ಕೂಡ ಈ ಶ್ಲೋಕದಿಂದ “ಜೀವರು ನಿತ್ಯರು ಅನೇಕರು 
ಮತ್ತು ಚೇತನರು ಎಂಬುದನ್ನು ತೋರಿಸಿದ್ದಾರೆ, ಮತ್ತು ಜೀವರು ಉಪಾಧಿ 
ನಿಮಿತ್ತಕವಾಗಿ ಅಲ್ಲ; ಸ ಸ್ವರೂಪತಃ ಅನೇಕರು ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ; ಹಾಗೆಯೇ 
ಶ್ರೀಕೃ ಷ್ಲನು ಇದರಿಂದ ಆತ್ಮನು ಅನಿತ್ಯ ನೆಂದು ಹೇಳುವ ಬೌದ ರನ್ನೂ, ಆಗಮಾ- 
ಪಾಯಿ ನಿಂದು ಹೇಳುವ ವ್ಯ ಶೇಷಿಕರನ್ನೂ ಉಪಾಧಿನಿಮಿತ್ತಕವಾಗಿ ಆತ ರು ಬಹಳ 
ಎಂದು ಹೇಳುವ ಅದ್ದೆ ತಿಗಳನ್ನೂ ಖಂಡಿಸಿದ್ದಾನೆ”ಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ “ಮಾನು 
ಜರೂ ಮಧ್ವರೂ ಜೀವರು ಅಸಂಖ್ಯರು ಮತ್ತು ಅಣುಗಳು ಎಂದು ಒಪ್ಪುತ್ತಾರೆ. * 


SSS 


ದೇಹತ್ಯಾಗ ಮಾಡುವ ಕಾಲ ಬಂತು ಮತ್ತು ದೃಶ್ಯ ಜಗತ್ತ ನಷ್ಟವಾದ ವೆ ಲೆ ಆತ್ಮ ನ ನಿಜವಾದ 
ಸ್ಟ ಸ್ವರೂಪವು ಪ್ರ ಪ್ರಕಟವಾಗುತ್ತದೆ ಜ್ಞಾ ಥನೀಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಆತ್ಮ ನಿಂದ ತನ್ನ ಸ್ನ ರೂಪವನ್ನು ಗುರುತಿಸು 
ವದು ಇದೇ ಸಮಯ, ಈ ಪರಿಚಯ ಒಪ್ಪಿಗೆಯಾದರೆ ಆತ ವು ಬ್ರಹ್ಮ ರೂಪಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ ಮುಟ್ಟು 
ತ್ತದೆ (ಆತ್ಮನು ಈಶ್ವ ರ ಸನ್ನಿಧಿಯಲ್ಲಿ ಯಾವಾಗಲೂ ಇರುವದಕ್ಕೆ ಹೋಗುತ್ತಾ ನೈ ಹೀಗೂ ಪ್‌ 
ವಾಗಬಹುದು ಪೊ, ಭಾನು ಅವರ ಶ್ರೀಮದ್ಭಗವದ್ದಿ ್ಲೀತೆಯಿಂದ) 


* ಇಲ್ಲಿ ಟಿಳಕರು ಗೀತಾ ರಹಸ್ಯದಲ್ಲಿ ಈ ಶ್ಲೊ ಫ್ಲೀಕದ ಮೇಲೆ ಟಿಪ್ಪಣೆ ಬರೆಯುವಾಗ ರಾಮಾ 
ನುಜರ ಈ ಹೇಳಿಕೆಯನ್ನು ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಆಕ್ಷೇಪಿಸಿದ್ದಾ ರೆ._4 ರಾಮಾನುಜರು ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ 
“ನಾನು” ಎಂದರೆ ಪರಮೇಶ್ವರನು, "ನೀನು ಮತ್ತು ರಾಜನೆಂದರೆ ಇತರ ಆತ್ಮರು ಇವರಿಬ್ಬರೂ 
ಹಿಂದೂ ಇದ್ದು ಮುಂದೂ ಇರುವದಾದರೆ ಪರಮೇಶ್ವ ರ ಮತ್ತು ಜೀವಾತ್ಮರು ಬೇರೆ, ಸ್ವತಂತ್ರ 
ಮುತ್ತು ನಿತ್ಯ ರಿದ್ದಾ ರೆಂದು ಸಿದ್ಧ ವಾಗುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ, ಆದರೆ ಈ ಅನುಮಾನವು' ಸರಿಯಲ್ಲ, 
ಸಾಂಪ್ರದಾಯಕ "ಆಗ್ರಹದ್ದು ಅದೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ್ಲವೂ ನಿತ್ಯವೆಂದು ಹೇಳುವದು ಮಾತ್ರ 


ಗೀತಾ ಗ್ರಂಧ ವಿವರಣೆ ೯೫ 


ಸ್ವಾಮಿ ಪ್ರಭುಪಾದರು-“ಅವರ ವ್ಯಕ್ತಿತ ವು ಹಿಂದೆ ಮತ್ತು ಮುಂದೆ 
ಅವಿಚ್ಛಿನ್ನವಾಗಿ ಉಳಿಯುತ್ತದೆ ಆದುದರಿಂದ ಜೀವನು ಮೋಚನೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿದ 
ಮೇಲೆ ಮಾಯೆಯಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆ ಹೊಂದಿ ನಿರ್ಗುಣ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಐಕ್ಯ ಹೊಂದುತ್ತಾ 
ನೆಂದೂ ತನ್ನ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆಂದೂ ಹೇಳುವ ಮಾಯಾ 
ವಾದಿಯ ವಾದವನ್ನು ಮಹಾ ಧಿಕಾರಿಯಾದ ಪ್ರೀಕ್ಷ ಕೈಷ್ಣನು ಒಪ್ಪಿಲ್ಲವೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟ- 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಮುಂದೆ ಸಹ ಜೀವನ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವು ಅವಿಚ್ಛಿ ನ್ನ ವಾಗಿ ಸಾಗುತ್ತ 
ದೆಂದು ಭಗವಂತನು ಹೇಳಿದ್ದಾ ನೆ. ಔಪಾಧಿಕ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಜೀವರ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ 
ಏರುತ್ತದೆಂಬ ಮಾತಿಗೂ ಇಲ್ಲಿ ಆಧಾರ ದೊರೆಯುವದಿಲ್ಲ ಕೃಷ್ಣ ೃಷ್ಣನು ಮಾಡಲ 
ಹಿತನಲ್ಲದ್ದ ರಿಂದ ಅವನ ಮಾತಿಗೆ ತತ್ವಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಬೆಲೆ ಇದೆ. ಆದರೆ ಕೃಷ್ಣನು 
ಹೇಳಿದ “ವ್ಯಕಿ ಕ್ರಿತ ವು ದೇಹದ ದೃ ಷ್ಟಿ ಜಿ ಮಾತ್ರ; ಆತ್ಮ ದ ದೃಷ್ಟಿ ಯಂದ 
ಅಲ್ಲವೆಂದರೆ | ಪ್ಲೌನ ವ್ಯಕ್ತಿ ತ್ವವು ಎಂತಹದು ? or ನಿತ್ಯ ವಾಗಿದೆ. ನರ್ಗುಣ 
ಬ್ರಹ್ಮನು ಸಹ ಕೃಷ್ಣನಿಗೆ” ಅಧೀನನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಕೃಷ್ಣನು ತನ್ನ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ 
ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಅವ್ಯಾಹತವಾಗಿ ಸಾಗಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಉಪಹಿತ ಜೀವನಂತೆಯೇ 
ಕೃಷ್ಣ ನನ್ನೂ ಎಣಿಸಿದರೆ ಅವನ ಗೀತೆಗೆ ಮಹತ್ವ: ವೇನು? ಕ್ಷಷ್ನ ಷ್ಣನನ್ನು ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ 
ಅಸ 


ೂಯೆ3 'ಓಡುವವರಿಗೆ ಗೀತೆಯ ಸವಿಯೇ ಗೊತ್ತಾ ಗುವದಿಲ್ಲ. ಕೃಷ್ಣನ ಮತ್ತು 





ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯ ವಿಷಯವಾಗಿದೆ, ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೇಳುವ ಕಾರಣವೇ ಇಲ್ಲ ಎಂದು 
ರಾಮಾನುಜರ ಮೇಲೆ ಅಕ್ಷೇಪಿಸಿದಾಗ ಇದೇ ಶ್ಲೋಕದ ಮೇಲೆ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು... “ದೇಹದ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅನೇಕರಾದರೂ ಆತ್ಮದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಆತ್ಮನೊಬ್ಬನೇ” ಎಂದು ಬರೆದಿದ್ದರೂ 
ಅದಕ್ಕೆ ಮತದಲಗ್ರಹವೆಂದು ಕರೆದಿಲ್ಲ 


33111 ಸಹ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ತತ್ವಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಮರುಳಾಗಿ. ** R considers the 
sloke to teach that the souls of men are many, shankara rightly 


regaids the distinction as conventional rather thaa philosophical” 
ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ, 


ಮೇಲಾಗಿ ರಾಮಾನುಜರ ಪೆಂಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಜೀವರು “ಸ್ಪ ತಂತ್ರ” ರು ಎಂಬ ಪದವೇ ಇಲ್ಲ. ಆತ್ಮರೂ 
ನಿತ್ಯರು ಮತ್ತು ಪರಮೇಶ್ವರನೂ ನಿತ್ಯಮ ಎಂದಾಗ ಸಹಜವಾಗಿ ಅವರು ಭಿನ್ನರು ಎಂದು 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವಾಗುವದರಿಂದ ಇದರಲ್ಲಿ ಮತದ ಆಗ್ರಹವೇೆಖಿದೆ ? ಟಿಳಕರು ಇನ್ನೊಂದು ಬೆದರಿಕೆ 
ಯಂತೂ ಹುಸಿಗುಂಡು ಎಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. “ಹಾಗೆ ನೋಡಿದರೆ ಗೀತೆ ೮-೪; ಮತ್ತು ೧೩- ೩೧ರಲ್ಲಿ 
ಎಲ್ಲರ ದೇಹದಲ್ಲಿರುವ ಆತ್ಮನೇ ನಾನೊಬ್ಬ ಪರಮೇಶ್ಚರನೆಂದು ಅದ್ವೈತ ಸಿದ್ದಾಂತವನ್ನೇ 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ” ಎಂದು ಬೆದರಿಸಿದ್ದಾರೆ, ಎಲ್ಲರ ದೇಹಗಳಲ್ಲಿರುವ ಪರಮಾತ್ಮನು ಒಬ್ಬನೇ ಎಂದು 
ದ್ವ್ಜೈತಿಗಳೂ ಒಪ್ಪಿದ್ದಾರೆಂಬ ಮಾತು ಟಿಳಕರಿಗೆ ಏಕೆ ತಿಳಿದಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ಗೊತ್ತಾಗದು. ದೇಹದಲ್ಲಿ 
ಷರಮಾತ್ಮನ ಹೊರತು ಬೇರೆ ಆತ್ಮನಿಲ್ಲವೆಂದು ಟಿಳಕರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಾಗಿದ್ದರೆ ಸುಖದುಃಖಗಳೆಲ್ಲ 
ಅವನಿಗೇ ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 


೯೬ ಅಧ್ಯಾಯ ೨ 


ಜೀವರುಗಳ ವ್ಯ ಕತ್ತೆ ವು ಮತ್ತು ಬಹುತ್ತ ವು ನಿತ್ಯ ವಾದ ಸಂಗತಿಯೆಂದು ವೇದಗಳು 
ಸಾರುತ್ತ ವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾ ರೆ'' ಎಂದು ಫ ಪ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಮೇಲಾಗಿ ಫ್ರೀಕೃ ಷ್ಣ ನಿಗೆ ಆತ್ಮನು ಒಬ್ಬ ನೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗಿದ್ದರೆ ಅವನು 
ಸರಳವಾಗಿ ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾಗಿ "ಅತ್ನನ ನು ಒಬ್ಬ ನಿದ್ದಾ yd ಅದಕ್ಕೆ ಅರ್ಜುನನು ಶೋಕಿಸ 
ಬೇಡವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದನು. ಈ ದ್ರಾವಣ ಪ್ರಾ ಣಾಯಾಮವನ್ನು ಅನುಸರಿ 
ಸುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. 


ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು ತಾತ್ಪರ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ ಆದರೂ ಸುಂದರ 

ವಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದಾರೆ-- “ಅರ್ಜುನ ! ನೀನು ಬಂಧು-ಬಾಂಧವರ ಮೇಲಿನ 

ಸ್ನೇಹದಿಂದ ಯುದ್ದ ದಿಂದ ನಿವೃತ ಶವಾಗಬೇಕೆನ್ನು ಫ್ರಿ ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ದೇಹ ನಾಶದ 

ಆಂಜಿಕೆಯೋ ಅಧೆವಾ ಆತ್ರ ನಾಶದ ಭಯವೋ? ದೇಹವಂತೂ ಹೇಗಾದರೂ 

ನಾಶ ಹೊಂದುವದರಿಂದ ಆ “ಅಂಜಿಕೆಗೆ ಪ ಸ್ಪ್ರಯೋಜನವೇ ಇಲ್ಲ ಇನ್ನು ಆತ್ಮನಾಶ 
ಕ್ಕಾಗಿ ಎಂದರೆ ಅದು ಎಲ್ಲರಲ್ಲಿಯೂ ನಿತ್ಯ ವಾಗಿದೆ 


ಪರಮ ಚೇತನನಾದ ನನಗೆ ನಾಶವಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆಯೇ ನಿನ್ನ ಮತ್ತು ಉಳಿದವರ 
ಆತ್ಮಗಳಿಗೂ ನಾಶವಿಲ್ಲ, ಯಾಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಈ ಣಾ ಆ ಎಂದು 
(ನಿತ್ಯರಾದ ಜೀವರುಗಳಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನು ನಿತ್ಯನಾಗಿದ್ದಾನೆ) ಹೇಳಿದೆ. “ಜೀವರಿಗೆ 
ಮುಕ್ತಿ ಸಿಗುವವರೆಗೆ ದಹದ ಸಂಬಂಧವೆಂಬ ಜನ್ಮವೂ ದೇಹದ ವಿಯೋಗವೆಂಬ 
ಮರಣವೂ ಇರುತ್ತವೆ. ವರಮಾತ್ಮ ಶನಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಎಂದೂ ಇವುಗಳ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲ, 
(ಸ್ಥಾ ೦ದ ಪುರಾಣ) ಈಗ ಯುದ್ಧ. ಭೂಮಿಯಲ್ಲ ಅರ್ಜುನನಂತೆ ಪ್ರೀ ಕ್ಷ ಕ್ಫ್ರ ಷ್ಣೃನ ನೂ 
ನಿಂತುದರಿಂದ ಅವನಿಗೂ ಜನನ_ ಮರಣಗಳು ಇರಬಹುದೆಂಬ ಶಂಕೆಯನ್ನು ಈ 
ಶ್ಲೋಕದಿಂದ ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣನು ನಿವಾರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಇಾಷಿಷ್‌ನ್ಷೆ ಎಂದು ಕ್ಷ ಶಬ್ದವನ್ನು 
ಉಪಯೋಗಿಸಿದ್ದ ರಿಂದ ಕ್ಕ ¥ ಷ್ಣ ನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಇವೆರಡೂ ಶಂಕೆಗಳಿಗೆ ಆಸ್ಪ “ವಿಲ್ಲ 
ವೆಂದು ಕ್ಭೃ ಷ್ಠ ನ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯು. ಈ ಸಂಶಯವು, ಜಾ ವ್ಲನಿಯಾದ ಆರ್ಜುನನಿಗೆ 
ಇಲ್ಲದಿದ್ದ ವ ಉಳಿದೆ ಸ ಸದ್ದ ನರಿಗೆ ಸ ಸಂಶಯ ಬರಬಹುದೆಂದು ಆ ಶಂಕೆಯನ್ನು ತನ್ನ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಭಗವಂತನು ನಿವಾರಿಸುತ್ತಾನೆ. ತ್ರೀ ಕೃಷ್ಣನು ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಈ 
ಮಾತನ್ನು ಏಕಾಂತದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದ ರೂ ವೇದವ್ಯಾ ಸರೂಪ ಪದಿಂದೆ ಅದನ್ನೆ € ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಸುತಾ ನಿನ. 


efgaAfraeoan 38್ಷ ಗಣಗಳ ಪಡೆ ಆರ? 
aa Qgtavorfy: ಜೇಳೇಕ ೫. Regia 1192 ಟ 


13) ಗೀತಾ ಗ್ರೆಂಧ ವಿವರಣೆ ೯೭ 


ಜೀವನಿಗೆ ಈ ದೇಹದಲ್ಲಿ ಬಾಲ ವೂ ಯೌವನವೂ ವಾರ್ಧಕ ವೂ (ಹೇಗೆ ಬರು 
ತ್ರವೆಯೋ) ಹಾಗೆ ಬೇರೆ ದೇಹವೂ ಬರುತ್ತದೆ. (ಆದುದರಿಂದ) ಬುದ್ಧಿ ಪಂತರು 
ಪೂರ್ವದೇಹವು ಹೋಗುತ್ತದೆಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮೋಹವನ್ನು ಹೊಂದುವೆದಿಲ್ಲ. 


ವಿಶೇಷ ಟಿಪ್ಪೆಣೆಗಳು ; 

ಹಿಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನು ನಿತ್ಯ ನಾದುದರಿಂದ ಭೀಷ್ಮ-ದ್ರೋಣರ 
ಸಲುವಾಗಿ ಶೋಕಿಸುವ ಕಾರಣವಿಲ್ಲವೆಂದು ಕೃಷ್ಣನು ಹೇಳಿದನು. ಇನ್ನು ಅವರ 
ದೇಹೆ ನಾಶದ ಸಲುವಾಗಿಯೂ ಶೋಕಿಸುವ ಕಾರಣವಿಲ್ಲೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. 
ಯಾಕೆಂದರೆ ಒಂದು ದೇಹ ಹೋದರೆ ಅವರಿಗೆ ಹೊಸದೊಂದು ದೇಹ ಬರುತ್ತದೆಂದು 
ಇಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. 


ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು ತಮ್ಮ ಗೀತಾಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಇನ್ನೊಂದು ವಿಧದಿಂದ ಈ 
ಶೋಕಕ್ಕೆ ಸಂಗತಿಯನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾರೆ. ಜೀವರು ನಿತ್ಯರೆಂಬ ಹಿಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದ 
ಅರ್ಧವನ್ನೇ ಹೆಚ್ಚು ವಿಶದಿಸುತ್ತಾರೆ. ೧) ದೇಹದಿಂದ ಬೇರೆಯಾದ ಜೀವನಿರುವ 
ಎಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಜೀವನು ನಿತ್ಯನೆಂದು ಹೇಳುವದು ಸರಿಯಲ್ಲ. 
೨) ದೇಹೆದಿಂದ ಬೇರೆಯಾದ ಜೀವನಿದ್ದರೂ ಒಬ್ಬ ಜೀವನಿಗೆ ಅನೇಕ ದೇಹಗಳು 
ಬರುತ್ತವೆಂಬ ಮಾತು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಇವೆರಡು ಆಕ್ಷೇಪಗಳಿಗೆ ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣನು ಉತ್ತರ ಕೊಡುತ್ತಾನೆ. 


ಜೀವನಿಗೆ ಬಾಲ್ಯ, ಯೌವನ, ವೃದ್ಧಾಪೆ ಪೈ ಮೊದಲಾದ ಬೇರೆ ಬೇರೆ 
ಅವಸ್ಥೆ ಗಳು ಬರುತ್ತವೆ. ಆದರೂ ಬಾಲ್ಯ ದೆಲ್ಲಿದ್ದ ನನಗೆ ಯೌವನ ಬಂದಿದೆ; 
ಯುವೆಕನಾಗಿದ್ದ ನನಗೇ ಮುಪ್ಪು ಬಂದಿದೆ ಬಡು ಎಲ್ಲ ಅವಸ್ಥೆ ಗಳಿಂದೆ ಬೇರೆಯಾದ 
“ನಾಮು” ಎಂಬುದೊಂದು ಅನುಸ್ಕೂತವಾಗಿ ಅವಿಚಿ ನ್ನವಾನಿ ವಸ್ತುವದೆಯೆಂದು 
ಸಿದ್ಧ ವಾಗುಷದರಿಂದ ದೇಹಾತಿರಿಕ್ತ ಆತ್ಮ ನಿದ್ದಾ ನೆಂದು ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. 
ಆ ಒಬ್ಬ ಚೇತನನೇ ಬಾಲ್ಯ ಮೊದಲಾದ ಅವಸ್ಥೆಗೆ ಸ್ಲೆಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾ ನೆಂದು 
ಸಿದ್ದ ವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆಯೇ ಒಬ ನಿಗೆ ಅನೇಕ ದೇಹಗಳು ಸಹ ಬರಬಹುದು. 
ಅನೇಕ ದೇಹಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಒಬ್ಬನೇ ಜೀವನು ನಾನಾತರಹದ ಅನುಭವಗಳನ್ನು 
ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಜೀವನು ಹೊಚ್ಚಹೊಸಬನಾಗಿ ಬಂದರೂ ಹಿಂದೆ 
ಅನುಭವವುಳ್ಳ ಹವನಂತೆ ನಡೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಹುಟ್ಟಿದೊಡನೆ ಮೊಲೆಹಾಲನ್ನು NK 
ಉಣ್ಣುತ್ತಾನೆ. ಹಿಂದೆ ದೇಹಧರಿಸಿದ ಜೀವನೇ ಇಂದು ಜೀವನದೆಲ್ಲಿ ಪ್ರೆವೇಶಿಸಿದ್ದಾ 
ನೆಂಬುದು ಇದರಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ತರ್ಕಕುತರ್ಕಗಳಿಂದ ಪ್ರಾಣವೇ ಚೈತನ್ಯ 
ಷೆಂದಾಗಲಿ ಇಂದಿ ಶಿಯಗಳೇ ಚೈತನ್ಯವೆಂದಾಗಲಿ ವಾದಿಸಬಾರದು. ಆದುದರಿಂದ 
ಬುದ್ಧಿ ವಂತನಾದವನು ಸಾಕ್ಷಿಯನ್ನವಲಂಬಿಸಿ, ಆತ್ಮನನ್ನೇ ದೇಹಿಯೆಂದು 'ಗ್ರೆಹಿಸ- 


೯೮ ಅಧ್ಯಾಯ ೨ 


ಬೇಕೆಂದೂ “ಧೀರನಾದವನು ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮೋಹವನ್ನು ಹೊಂದುವ 
ದಿಲ್ಲೆಂದೂ ಕೃ ಷ್ಣ ಮು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. 


ಇಲ್ಲಿ ಫಿಣಕ್ಷ್ಷ ಎಂಬ ಶಬ್ದವನ್ನು "ದೇಹಕ್ಕೆ ಒಡೆಯ' ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ಉಪಯೋಗಿಸಿದ್ದಾರೆ. "ಅದು ಆಶ್ಮವೇ" ಅಲ್ಲದೆ ದೇಹವಾಗಲಿ ಇಂದ್ರೀಯಗಳಾಗಲಿ 
ಮನಸ್ಸಾಗಲಿ ಅಲ್ಲ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಆತ್ಮನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಉಳಿದೆಲ್ಲವೂ ಜಡಗಳಾದುದರಿಂದ 
ಅವುಗಳಿಂದ ಬೌದ್ಧಿಕ ವಿಚಾರ, ಕತೃತ್ವ ಭೋಕ್ತ ಎಸೆ ಕ ಮೊದಲಾದ ಚೇತನ ವ್ಯಾಪಾ- 
ರಗಳು ನಡೆಯಲಾರವು. ನಾವು ಮನಸಿನಿಂದ ವಿಚಾರಿಸುತ್ತೇವೆ, ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ 
ತಿಳಿಯುತ್ತೇವೆ ಎಂದು ಅನುಭವ ಬಂದರೂ ಇವು ವಿಚಾರದ ಮತ್ತು ಗ್ರಹಣದ 
ಕರಣಗಳು ಅಧವಾ ಸಾಧನಗಳು ಕರಣಗಳು ಎಂದೂ ಕತ ರ್ರೆೈಗಳಾಗಲಾರವು, 
ಆದುದರಿಂದ ವಿಚಾರ ಮಾಡುವವನು ಮನಸ್ಸಲ್ಲ, ನೋಡುವವನು ಕಣ್ಣ ಲ್ಲ 
(ಕರ್ತೃನವಲ್ಲ). ಇದು ಅಲ್ಲದೆ ಗಾಢನಿದ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣವಾಯ್ವಾದಿಗಳಿದ್ದರೂ 
ಸುಖ-ದುಃಖ ಇಚ್ಛ್ರಾದ್ವೇಷ ಮೊದಲಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದನ್ನೂ ಅವು ತಿಳಿಯಲಾರವು. 
ಹಾಗೆಯೇ ಗಾಛನಿದ್ರೆಯಲ್ಲಿ (ಸುಷುಪ್ತಿ) ಮನಸ್ಸು ಏನನ್ನೂ ಎಚಾರಿಸುವದಿಲ್ಲ. 
ಇದರಿಂದ ದೇಹಾದಿಗಳಿಗೆ ಈ ಯಾವ ವ್ಯಾಪಾರವನ್ನು ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಆಗದಿರುವದ 
ರಿಂದ ಇಪುಗಳಿಂದ ಬೇರೆಯಾದ ಒಬ್ಬ ಈಕ್ಷಣ (ಚೇತನವ್ಯಾಪ ಪಾರ "ಮಾಡುವವನು) 
ಕರ್ತನು ಇದಾ ದು ತಿಳಿಯುತ್ತಿ ದೆ” 


ಹುಟ್ಟಿದ ಕೂಸಿಗೆ ಹಾಲುಕುಡಿಯಬೇಕೆನಿಸುವದು ಅದರ ಪ್ರಾಚೀನ ದೇಹದ 
ಅನುಭವದ ಬಲದಿಂದ ಎಂದು ನಾವು ವಾದಿಸಿದರೂ ಡಾರ್ವಿನ ದಿಟವ 
ಇದು ಆನುವಂಶಿಕ ಅಸುಭವವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಸಹಜ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳು 
ಮತ್ತು ಮನುಷ ನ ವೈಯಕ್ತಿ ಕಸ ಸ್ವಭಾವಗಳು ಬರಿ ಆನುವಂಶಿಕತೆಯಿಂದ ಬಿಡಿಸಲಿಕ್ಕಿ 
ಸಾಧ್ಯ ಎಲ್ಲೆಂದು ಭಾರತೀಯರು ನಕ ಜೊತೆಗೆ ಕರ್ಮದ ಸಹಾಯದಿಂದ ರುಪ 
ದೇಹಾಂತರಗಳನ್ನು ಜೋಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಕ್ರಿಶ್ಚನ್ನರು, ಮಹಮ್ಮದೀಯರು ದೇಹಾಂ 
ತರಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪ ವದಿಲ್ಲ. ಇದರು ಮತ್ತು. ನಾಸ್ತಿ ಕರೂ ದೇಹಾಂತರ ವಾದವನ್ನು 
ಕೇಳಿ ನಕ್ಕ "ರೂ ಸಹ ನಿಜವಾದ ಏಚಾರವಂತರೂ ಅಪೌರುಷೇಯ ವೇದಾದಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಶ್ರದ್ದೆ ಯುಳ್ಳ ವರೂ ಪುನರ್ಜನ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವಾಸಎಟ್ಟಿ ಕೈಿದ್ದಾರೆ. ಅವರನ್ನೇ ಕೃಷ್ಣನು 
ಧೀತರಂದು -ರೆದಿದ್ದಾ . 


ರಾಘವೇಂದ್ರರು” ಬಹು.ಸರಳವಾಗಿ ಮತ್ತು ಸುಂಡರವಾಗಿ ಈ ಶ್ಲ್ಯೋಕದ: 
ಅರ್ಧವನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತಾರೆ --“ಇದು ಈ ಶ್ಲೊ ಸ್ಲೀಕದ ಭಾವವು. ಬಾಲ ದಲ್ಲಿರುವ 
ದೇಹವನ್ನು. ಬಟ್ಟು ಯೌವನದಲ್ಲಿರುವ ದೇಹ : ಬಿಟ್ಟು (ಅನ್ಯ ಅವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿರುಪ, 
ದೇಹವನ್ನೂ ಸ್ಪೀಕರಿಸಿಬಾಗ ಶೋಕ ಮಾಡುವದು ಕಂಡಿಲ್ಲವೇಬಡು, ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ 


ಗೀತಾ ಗ್ರೆಂಧ ಎವರಣೆ ೯೯ 


ಪ್ರಸಿದ್ಧೆ ಅದು ಯಾಕೆಂದರೆ ಮುಷ್ಟಿ ನ ದೇಹವು ನಮಗೆ ಸಿದ್ದ ಎರುವದೆರಿಂದ. 
ಸಮಾನವಾದ ಲಾಭದಿಂದ ಹಾನಿಯು ತುಂಬಿ ಬರುವದರಿಂದ ದುಃಖವಾಗದಿದ್ದ ರೆ 
ಸತ್ತರೂ ಸಹ ಶೋಕ ಮಾಡಬಾರದು. ಯಾಕೆಂದರೆ ನಮಗೆ ಅನ್ಯ ದೇಹವು 
ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. ಯಾವಾಗ ಯೌವನದಲ್ಲಿರುವ ದೇಹವನ್ನು ಕಳಕೊಂಡು 
ಮುಪ್ಪಿನ ದೇಹದಿಂದ ನಾವು ತೃಪ್ತ ರ್ರರಾಗುತ್ತಿರುವಾಗ ಮುಪ್ಪಿನ ದೇಹ ಕಳಕೊಂಡು 
ಉತ್ತ ಪಾದ ಯೌವನದಿಂದ ಕೂಡಿದ ದೇಹದಿಂದಂತೂ ತೃಪ್ತ ರಾಗುವದು 
ನನಾಶ್ಚ ರ್ಯ... ಆದುದರಿಂದ ಬುದ್ದಿ ವಂತನು ದೇಹನಾಶ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮೋಹಕ್ಕೆ 
ಒಳೆಗಾಗಬಾರದು : ಎಂದರೆ ಅವರ ದೇಹಗಳು ನಾಶವಾಗುತ್ತವೆಂದು ಶೋಕಿಸೆ 
ಖಾರದು. ಅಲ್ಲಿ ಬಾಲ್ಯ ಮೊದಲಾದ ಅವಸ್ಥೆ ಗಳು ನಾಶವಾಗುತ್ತವೆ; ಇಲ್ಲಿ 
(ಮರಣದಲ್ಲಿ) ಅವಸ್ಥೆ EE ದೇಹನಾಶವೇ ಆಗುತ್ತದೆಂದು ಆಕ್ಷೇಪಿಸಿದರೆ 
ಅದಕ್ಕೆ ಉತ್ತ ರವೆಂದರೆ' faeಕಕ್‌ಸ ರಲತ: ನಾವು ಎಷ್ಟೋ ಸಾರೆ 
ರ 65 ನಾಣ್ಯ ಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ವಸ್ತ ಸ್ರ್ರಗಳನ್ನು ಕೊಂಡುಕೊಳ್ಳು ತ್ತೇವೆ ಕಟ 
ದಿಂದ ಹಾನಿಕರವಾದ ದೇಹ ಸಷ ವಿಶೇಷ ಪ್ರ ಯೋಜನಕ್ಕಾ ಗಿ, ಬಂಗಾರ 
ಕೊಟ್ಟು ಬಟೆ ಕೈಯನ್ನು ಕೊಂಡುಕೊಳು ವಂತೆ, ಮುಪು ಫ್ರದೇಹವನ್ನೇ' ಕಳಕೊಂಡು 
ಹೊಸ ದೇಹವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸುತ್ತೇವೆ * ಇಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಪನಿಂದ ಕೂಡಿದೆ ದೇಹವೇ 
ಬಂಗಾರ. ಅದನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡು ಹೊಸ ದೇಹವೇ ಪ್ರಯೋಜನಕಾರಿಯಾದ 
ಬಟ್ಟೆಯೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಧೀರನೆಂದರೆ ವೇದದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಬುದ್ಧಿ ಯಿದ್ದವನೆಂದು ಈ ಮೊದಲು 
ಕೇಳಿದೆ. ಮಧಾ ಪ್ಯಿಚಾರ್ಯರು ತಮ್ಮ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ವೇದದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಬರೆಯುತ್ತಾರೆ... “ಆತ್ಮನು ನಿತ್ಯನೆಂದು ವೇದದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. 
ಆ ಶ್ರುತಿಯು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಂತೆ ಪ್ರಮಾಣವು (ಣಾ). ಸ 
ಮತ್ತು ಚಾರ್ವಾಕರೂ ಸಹ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸುವದರಿಂದೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಪ್ರಮಾಣ 
ವಾದಂತೆ, ವೇದಗಳೂ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸುವದರಿಂದ ಪ್ರಮಾಣಗಳೆಂದು 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಆಡದೆರೆ ಕೆಲವೆಡೆಯಲ್ಲಿ ಈ ಬೌದ್ದಾದಿ ವಾಕ್ಕಗಳಂತೆ ಈ ಶ್ರುತಿ 
ವಾಕ್ಯಗಳು ಅಪ್ರ ಮಾಣವೆಂದೆ ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ ಯಾಕೆಂದರೆ ಈ ವೇದಗಳು 
ಪುರುಷ ನಿರ್ಮಿತವಲ್ಲ, ಅವು ಅಪೌರುಷೇಯಗಳು, ಯಾವದಾದರೊಂದು ಅಪೌರು 
ಷೇಯ ವಾಕ್ಯವು ಇಲ್ಲದಿದ್ದ ರೆ ಎಲ್ಲ ಸಾಸ್ಟ್ರ ಗಳಿಗೂ ಸಮ್ಮತವಾದ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳ 
(ಪುಣ್ಮಪಾಪಗಳ) ಅಸ್ತಿತ್ವ ಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣಗಳೇ ದೊರೆಯುವದಿಲ್ಲ. ಯಾವನು 
ಈ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪು ಪದಿಲ್ಲವೋ ಅವನು ಒಳ್ಳೆ ಪ್ರಯೋಜನವುಳ್ಳ 
ಶಾಸ್ತ್ರಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲಾರೆ ಧರ್ಮಪ್ರಮಾಣವು ಯಾವನೊಬ ನಿಂದೆ ರಚಿತ 
ವಾಗಿದ್ದರೆ ಅಲ್ಲಿ ಅಜ್ಞಾನ ಮೊದಲಾದ ದೋಷಗಳನ್ನು ಶಂಕಿಸಬಹುದು., 


೧೦೦ ಅಧ್ಯಾಯ ೨ 


ಆದುದರಿಂದ ಅನಾದಿ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಅಪೌರುಷೇಯವೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಯನ್ನು 
ಪಡೆದ ವೇದವನ್ನು ಪ ರ್ರಮಾಣವೆಂದು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳ ಸೈಬೇಕಾಗುವದು. * 


ಪ್ರಭುಪಾದರು ತಮ್ಮ Bhagavadgita as it is ದಲ್ಲಿ ‘““The theory of 
reflection can be applied to 180 Supreme soul who 165 present 
in each and every individual body and 15 known as the 
Paramatma who 1s different from the individual lvmg entity’” 
ಎಂದು ಹೇಳಿ ಮುಂದೆ ಆಕಾಶವು ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿತವಾಗುವದು: ಸೂರ್ಯ- 
ಚಂದ್ರರು, ನಕ್ಷತ್ರಗಳು ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿತವಾಗುವವು. ಈ ನಕ್ಷತ್ರಗಳನ್ನು 
ಜೀವರಿಗೆ ಹೋಲಿಸಬಹುದು; ಸೂರ್ಯನನ್ನು ಅಥವಾ ಚಂದ ಶ್ರನನ್ನು ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ 
ಹೋಲಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅರ್ಜುನನೇ ಈ ಜೀವರುಗಳ ಪ್ರತಿನಿಧಿಯೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 
ಹೀಗೆ ಪರಮಾತ್ಮನು ಮೂಲರೂಪದಿಂದ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿತನೆಂದು ಆಚಾರ್ಯರ 
ಸಿದ್ದಾಂತದಲ್ಲಿ ಒಪ್ಪಿಲ್ಲ. ಪ್ರಭುಪಾದರು ಚೈತನ್ಯರನ್ನು ಅನುಸರಿಸುವದರಿಂದ 
ಮಧಾ ಿಚಾರ್ಯರ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನೇ ಅನುಸರಿಸುತ್ತಿದ್ದರೂ ಪ್ರತಿಬಿಂಬ ತತ್ವವನ್ನು 
ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಅನ್ವಯಿಸಬಹುದೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದನ್ನು ನೋಡಿ ಆಶ್ಚರ್ಯ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಶ್ರೀಮದ್ಭಾಗವತದಲ್ಲಿ ಕ್‌: ಎಂಬಲ್ಲಿ (೧-೧) ಪರಮಾತ್ಮ ಸರ್ಗವು 
ಫ1ಕಫೆಇ1ರೀಇಗ: nang ವೆಂದು ವಿಜಯದ್ವಜಿಯಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದ್ದಾ ರೆ. ಮೂಲರೂಪಕೂ ಸ ಅವತಾರ ರೂಪಗಳಿಗೂ ಅಥವಾ ಇತರ ರೂಪ 
ಗಳಿಗೂ ಬಿಂಬ ಪ್ರತಿಬಿಂಬ ಭಾವವಲ್ಲ; ಆದರೆ ಒಂದು ದೀಪದಿಂದ ಇನ್ನೊಂದು 
ದೀಪವನ್ನು ಹಚ್ಚಿ ಕೊಂಡಂತೆ ಮೂಲ ರೂಪ ಮತ್ತು ಪ್ರತಿರೂಪಗಳಿಗೆ ಏನೂ 
ಭೇದವಿಲ್ಲೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


* “ಮನುಷ್ಯನಿಣೆ ಬನುಪ ನಾಲ್ಕು ಅವಸ್ಥೆ ಗಳಲ್ಲಿ ಎರಡನೇ ದೇಹ ಬರುವದೂ ಒಂದು 
ಅವಸ್ಥೆ ಯೇ, ಅದು ಯಥಾಕ್ರಮ ಬಂದೇ ಬರುತ್ತದೆ, ವೇದದಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ಬೇರೆ ರೀತಿಯಾಗಿ 
ಹೇಳಿದಾ ರೈ... 

ಫರ್ಮಿ 


aaa ಕರಕರ್ತಣಳೆಣ: ॥ Qn 
ಕತ fie ತೆ gaafivedigar sa ೫7 gard | 
weft qed ಹಳರ್ಗ ತೆ ಕಾಣ ಇತಣ fare: 1 REN 
ತಳ Qo 11 
ಇದು ಸನಾತನವದೆ, ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಹೊಸದು ಆಗುತ್ತದೆ, ನೀನು ಸ್ತ್ರೀ ಇರುತ್ತೀ; ನೀನು 
ಪುರುಷನಿರುತ್ತೀ, ನೀನು ಕುಮಾರನಿರುತ್ತೀ, ನೀನು ಕುಮಾರಿಯೂ ಇರುತ್ತಿ,  ಮುಡುಕನಾದ 


ಮೇಲೆ ನೀನು ಕೈಯಲ್ಲಿ ಬಡಿಗೆ ಹಿಡಿದುಕೊಂಡು ಹೋಗುತ್ತಿ, ಯಾವಾಗ ನೀನು ಹೊಸದಾಗಿ 
ಹುಟ್ಟುತ್ತಿ. ಆಗ ನೀನು ಎಲ್ಲಕಡೆ ನೋಡುತ್ತ್ವಿ” (ಸಾತವಳೆಕರ). 


ಗೀತಾ ಗ್ರಂಧ ವಿವರಣೆ ೧೦೧ 


ಈ ಶ್ಲೊ ಕದ ತಾಶ್ಚೆ ರ್ಯವೆಂದರೆ--“ದೇಹದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿದ್ದ " ಬಾಲ್ಕಾ 
ವಸ್ಥೆ ಯು ಹೋದರೂ ಹೇಗೆ ಯೌವನಾವಸ್ಥೆ ಯು ಬರುತ್ತದೋ ಆ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ 
ಈ `ೀಹವು ಹೋದರೂ ಬೇರೆ ದೇಹವು ಬರುತ್ತ ದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಭೀಷ್ಮಾದಿಗಳ 
ದೇಹವ ಹೋಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ದುಃಖ ಪಡುವದು ಯುಕ್ತಪಲ್ಲ.” 
(ಸತ್ಯಧ್ಯಾನರು).* 


ಇನ್ನು ಯುದ್ಧ ಮಾಡಿದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಭೀಷ್ಮ-ದ್ರೋಣಾದಿಗಳ ಛಿನ್ನಭಿನ್ನವಾದ 
ದೇಹಗಳ ದರ್ಶನದಿಂದ ದುಃಖವು ಬರುತ್ತದೆ. ಆದಕಾರಣ ಯುದ್ಧ ಮಾಡುವ 
ದಿಲ್ಲೆಂದು ಅರ್ಜುನನು ವಾದಿಸಿದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರ ಕೊಡುತ್ತಾನೆ : 


ತಗ ಐಡಾಗೇತ್ರ MAT ಗೌೇರ್ಗಾಗಾಶ್ತಕತ್ತ:ತ?: ॥ 
೫೫1೪1೫: ಗಾ೫7೯೫1%೫1೪೯೫ ಇಗಕ 1 ₹%॥ 


ಎಲೈ ಅರ್ಜುನನೇ! ಶೀತ ಉಷ್ಣಗಳೆಂಬ ವಿಷಯಗಳ ಅನುಭವದ ದಾ ರ 
ದಿಂದ ಸುಖ-ದುಃಖಗಳನ್ನು ಕೊಡತಕ್ಕ ವಿಷಯಗಳ ಮತ್ತು ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಸಂಬಂ 
ಧವು ಆಗೊಮ್ಮೆ ಈಗೊಮ್ಮೆ ಬರುತ್ತದೆ ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ವಿಷಯೇಂ 
ದ್ರಿಯ ಸಂಬಂಧವು ಶೀತ ಉಷ್ಣ ಮೊದಲಾದ ವಿಷಯಗಳ ಅನುಭವದಿಂದ ಮಾತ್ರ 
ಸುಖದುಃಖಗಳನ್ನು ಕೊಡುವದೆಂದು ತಿಳಿಯುವಿರ? (ಇಲ್ಲ). (ಇದು ನನ್ನದು ಎಂಬ 
ಅಭಿಮಾನದಿಂದ ಕೂಡಿದರಯೇ) ಸುಖ-ದುಃಖಗಳನ್ನು ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಎಲೈ 
ಅರ್ಜುನನೇ! ಛಿನ್ನಭಿನ್ನವಾದ ಭೀಷ್ಮಾದಿಗಳ ದೇಹಗಳಿಗೂ ನಿನ ಸ ಇಂದ್ರ್ರಿಯಗಳಿಗೂ 
ಆಗುವ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಅಧವಾ ಅದರ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಸುಖ-ದುಃಖಗಳನ್ನು ಕೊಡದ 
ಹಾಗೆ ಮಾಡಿಕೋ! 


* ಯಮನು ಮರಣದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕರೋಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ... 


ಕ್ಷಣ ಕ ga seni ಸ್ಟಾಫ್‌ ಹತ್ಷರರ್ಗಕಾತ್ನ ಐ ಇಇಣಾಕ್‌ ೫೫೮೫೫೩1 
wafu Man uu MAAR vas ಅರಗ ಕಿಗ್ಗಾ: 1 
vargeraqadfd FANE ಇಳಗಟ್ದಕನ್ಟ್‌ ।। ಆ ॥॥ 
ಹೇ ಗೌತಮ (ನಚಿಕೇತ) ಅತಿ ಗೌಪ್ಯನಾದ ಏಕರೂಪನಾದ ಈ ಪರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ನಿನಗೆ 
ಹೇಳುತ್ತೇನೆ, ಜೀದನು ಮರಣವನ್ನು ಹೊಂದಿ ಹೇಗೆ ಆಗುತ್ತಾನೆ ಅದನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೇನೆ ॥೬॥ 
ಶರೀರಧಾರಣಮಾಡಬಲಿಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯ ರಾದ ಜೀವರು ಶರೀರವನ್ನು ಸ ಹೊಂದುವದಕ್ಕೋಸ್ಕ ರ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ 


ಜ್ಞಾ ನಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ "ಮನುಷ್ಯಾದಿ ಜನ್ಮವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾರೆ. ಕೆಲವರು ಸ್ಥಾವರ 
ದೇಹವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾ ರೈ” 


೧೦೨ ಅಧ್ಯಾಯ ಸ) 


ವಿಶೇಷ ಟಿಪ್ಪ ಣೆಗಳು : 

ಈ ಶ್ಲೊ ೇಕದೊಳಗಿನ ವಾಕ್ಯದ ಅನ ಸಯ ಮತ್ತು ಅದೆರ ಅರ್ಥವನ್ನು ಸರಿ 
ಯಾಗಿ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾದರೆ ಆಚಾರ್ಯರ ಗೀತಾ ಭಾಷ್ಯ ಮತ್ತು ತಾತ್ಪರ್ಯ 
ಗಳನ್ನು ಕೊ ್ರ್ರೀಡೀಕವಿ ಸರಳವಾಗಿ ಸುಲಭವಾಗಿ ಹಂತ ತನಗ ತಾತ್ಟ ರ್ಯವನ್ನು 

ಸ್ಪಷ್ಟ ಡುವ ರಾಘವೇಂದ್ರರ ವಿವೃತ್ತಿ ಅಧವಾ ಅರ್ಧಸಂಗ್ರಹವನ್ನು 
ರೇ “ಈಗ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಶೋಕದ ಕಾರಣವೆಂದರೆ ಅವನಿಗೆ ಸುಖ 
ಕೊಡತಕ್ಕ ಭೀಷ್ಮ-ದ್ರೊ ೇಣಾದಿಗಳ ಸಹವಾಸ, ಅವರ ಕೂಡ ಮಾತು ಕಥೆ, ಅವರ 
ಪಾದಸ ಇಡಿ ಮೊದಲಾದವುಗಳು ಅವರ ದೇಹ ನಾಶಹೊಂಡುವದರಿಂದ ದೊರೆಯ 
ದಂತೆ ಆಗುತ್ತವೆ. ಮೇಲಾಗಿ ಯುದ್ಧ ದಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ವಾದ ಅವರ ಎಕ್ಸ ತದೇಹ 
ವನ್ನು ನೋಡಿ ಅವನಿಗೆ ಅತ್ಯ ಲತ ದುಃ ಖವಾಗುತ್ತ ದೆ 


ಈ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣನು ಉತ್ತರವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ.- ಘಡ ಗಣ 
ನಗ: ಗಂಧ ರೂಪ ರಸ ಸ್ವರ್ಶ ಶಬ್ದ ಗಳೆಂಬ ಜ್ಞಾ ನವಿಷಯಗಳು. ಇವುಗಳ 
ಸ್ಪರ್ಶವು ಎಂದರೆ ಸಂಬಂಧವು ಶೀತೋಷ್ಣ ವೆಂದರೆ ಶೀತವಾದ ಸ್ಪರ್ಶವು, ಮತ್ತು 
ಉಷ್ಣವಾದ ಸ್ಪ ಸರ್ತವು. ಎಂದರೆ ಗಂಧ ರೂಪ ರಸ ಮೊದಲಾದವುಗಳ ಅನುಭವವು 
ಕಣ್ಣು ಕಿವಿ ಮೂಗು ಮೊದಲಾದವುಗಳಿಂದ ರೂಪ ಶಬ್ದ ಗಂಧ ಮೊದಲಾವುಗಳ 
ಸಂಬಂಧವು ಸುಗಂಧ ಸುರಸ ಗಳಿದ್ದಾಗ ಸುಖವನ್ನೂ ದುರ್ಗಂಧ ದುಷ್ಟ ರಸಗಳಿದ್ದಾ ಗ 
ದುಃಖವನ್ನೂ ಕೊಡುತ್ತ ವೆನ್ನುವದು ನಿನ್ನ ಆಶಯವೇ ? (ಕ್ವ ಶಬ ೨ ದಿಂದ) ಎಂದ 
ಆಕ್ಷೇಪವೆತ್ತು ವಪ ಪ್ರಶ್ನೆ. ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳಿಗೂ ವಿಷಯಗಳಿಗೂ ಸಂಬಂಧ ಮಾತ್ರದಿಂದ 
ಅರ್ಜುನ! ನಿನಗೆ ುಖ-ದುಃಖಗಳು ಎನಿಸುವದಿಲ್ಲ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಆ ಸಂಬಂಧಗಳು 
ಒಮ್ಮೆ ಸುಖಗಳನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತ ವೆ, (8೧೫೫೫) ಒಮ್ಮೆ ಹುಟ್ಟಿ ಸುವದಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವೆಂದರೆ ಸುಷುಪಿ ಬ್ರಿಯಲ್ಲಿ, ಮೂರ್ಛೆಯಲ್ಲಿ ಈ ೫ಬ ೪ ಬಾ 
ಗಳನ್ನು ಕೊಡುವದಿಲ್ಲ ಅಭಿಮಾನವು ಜಾಗ್ರತವಿದ್ದಾಗ ಮಾತ್ರ ಸುಖದುಃಖ 
ಗಳನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತದೆ.” 


ಅಭಿಮಾನವನ್ನು ಬಿಟ್ಟವರಿಗೆ ಈ ಇಂದ್ರಿಯ ವಿಷಯ ಸಂಬಂಧವು ಸುಖ- 
ದುೂಖವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವದಿಲ್ಲ- ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಒಳೆಯ ಮುಂದೆ ಕುಳಿತ ತಾಯಿಯು 
ಹೊರಗೆ ಯಾರೋ "ಮೋಟರಿನ ಗಾಲಿ ಬುಡಕ್ಕೆ ಸಿಕ್ಕು ಕೂಸು ಸತ್ತಿತೆಂದು 
ಕೂಗುವರು. ತಾಯಿಯು ಇದನ್ನು ಕೇಳಿ ಗಾಬರಿಯಾಗಿ ರೊಟ್ಟಿ ಬಡಿಯುವದನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು ಹಾಗೆ ಕೈಹಿಟ್ಟು ಮುಣಿಗಿಸಿಕೊಂಡು ಹೊರಕ್ಕೆ ನುಗ್ಗಿ ಮೋಟರಿನ ಗಾಲಿಯ 
ಹತ್ತಿರ ಬಂದು ನೋಡುತ್ತಾಳೆ--“ಅಯ್ಯೋ ಇದು ನನ್ನ ಕೂಸಲ್ಲ” ವೆಂದು ಹಾಗೇ 
ತಿರಗುತ್ತಾಳೆ; ಅವಳಿಗೆ ದುಃ ಖವಾಗಿಲ್ಲ; ನಿಜವಾದ ತಾಯಿ ಮಾತ್ರ ತನ್ನ ಕೂಸು 


ಗೀತಾ ಗ್ರಂಧ ವಿವರಣೆ ೧೦೩ 


ಸತ್ತದ್ದನ್ನು ನೋಡಿ ಎದೆ ಎದೆ ಬಡಿದುಕೊಂಡು ಅಳುತ್ತಾಳೆ. ಮೊದಲಿನ ತಾಯಿಗೆ 
ತನ್ನದೆಂಬ ಅಭಿಮಾನವಿಲ್ಲ, ಎರಡನೆ ನಿಜವಾದ ತಾಯಿಗೆ ತನ್ನದೆಂಬ ಅಭಿಮಾನವದೆ. 
ಅದರಿಂದ ಈ ಅಭಿಮಾನವನ್ನು ಬಿಡುವದರಿಂದ ಈ ದುಃಖವು ಉಂಟಾ 
ಗುವದಿಲ್ಲ, 


ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರು ಈ ಶ್ಲೋಕವನ್ನು ಸರಳವಾದ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅನ್ವ ಯಿಸಿ ಅದರ ತಾತ್ಟ ರ್ಯವನ್ನು ಸುಲಭವಾಗಿ ತೆಗೆದಿದ್ದಾರೆ. 
“ಮಾತ್ರಾಸ್ತ ್ಚರ್ಶಗಳು--ಶಬ್ದ ಮೊದಲಾದ ಏಷ ಯಗಳೊಡನೆ ಸಂಬಂಧವು ಶೀತವನ್ನೂ 
ಉಷ್ಣ ವನ್ನೂ ಸುಖವನ್ನೂ “ದುಃಖವನ್ನೂ ಕೊಡುತ್ತವೆ. ಅಧವಾ ಸ್ಟ ಕ ರ್ಶಗಳೆಂದರೆ 
ಶಬ್ದಾದಿ ವಿಷ ಷಯಗಳು. ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳ ವಿಷಯಗಳೂ ಇವು ಶೀತೋಷ್ಣ ಸ ಸುಖ- 
ದುಃಖದಾಃ ಒಮ್ಮೆ ಶೀತವು ಸುಖವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತದೆ ಒಮ್ಮೆ ದುಃಖವನ್ನು 
ಕೊಡುತ್ತದೆ ಅದರಂತೆ ಉಷ್ಣವೂ ಅನಿತ್ಯ ಸ್ಪ ಸ್ವರೂಪದ್ದು ಆದರೆ ಸುಖ-ದುಃಖಗಳು 
ನಿಯತ 'ರೂಪವುಳ್ಳವು ವು. ಆದುದರಿಂದ ಅವುಗಳನ್ನು ಬೇರೆಯಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾ ದೆ 
ಹೀಗೆ AE ಅದಕೆ ಸ ಅನಿತ್ಯವಾದ ಈ ಶೀತೋಷ್ಟ ಗಳನ್ನು ಸಹಿಸು” 
ಎಂದು ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತಾನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಮಧಾ ಿಚಾರ್ಯರು ಅವರ 
ಅನುಯಾಯಿಗಳು "ಈ ವಾಕ್ಯ ಇದು ವಿಧಾನವಲ್ಲ, ಇದು ಕಾಕುಸ್ವರದ 
ಪ ರಶ್ನಾರ್ಧಕವಾದುದರಿಂದ ಅದು ನಿಷೇಧದಲ್ಲಿ ಪರ್ಯವಸಾನ ಹಂದಿ 
ಸುಖ-ದುಃಖಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವು ಬರೀ ಇಂದ್ರಿಯ ವಿಷಯ ಸಂಬಂಧವಲ್ಲ; ಆದರೆ 
ಅದು ಅಭಿಮಾನದಿಂದ ಸಹಿತವಾದುದು. ಅಭಿಮಾನ ರಹಿತವಾದ ಇಂದ್ರಿಯ 
ವಿಷಯ ಸಂಬಂಧವು ಸುಖ-ದುಃ ಖಾದಿಗಳನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸುವದಿಲ್ಲ' ಎಂದು ಅರ್ಧ 
ಕೊಡುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 





ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಮತ್ತು ರಾಮನುಜಾಚಾರ್ಯರ ಅರ್ಥವು ಸರಳವಾದು 
ದೆನ್ನುವದರಲ್ಲಿ ವಾದವೇ ಇಲ್ಲ. ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು ಯೋಜಿಸಿದ ಅನ್ವಯ 
ಕಷ್ಟ ಕರವಾದುದು. ಆದರೆ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಅರ್ಧವು ಬಹಳ ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾಗಿದೆ 
ಬಹಳ ಬಡವಾಗಿದೆ. ಇಂಥ ಸಾಮಾನ್ಯ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಕ್ಭೃ ಷ್ಠ ನು ಏಕೆ ಹೇಳಬೇಕೆಂದು 
ಆಕ್ಷೇಪವೂ ಬರುತ್ತದೆ ಆದರೆ ಮಧ್ವಾ ಚಾರ್ಯರ ಜ್ರ ್ವಯವು ಸಮ ದ್ಧ ಮತ್ತು 
ಸಮಯೋಚಿತ ಅರ್ಧವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತ ದ್ವ. A 1ಖದ ಮೀಮಾಂಸೆಯಲ್ಲಿ 
ಅಭಿಮಾನದ ಪಾತ್ರವು ಎಲ್ಲರ ಒಪ್ಪಿತ “ವಿಷಯ. ಅದನ್ನು ಬಹು ಚಾತುರ್ಯದಿಂದ 
ಲಕ್ಷಣಾವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಯೋಜಿಸಿ ಮನೋವಿಜ್ಞಾನದ ರಹಸ್ಯತತ್ವವನ್ನು ಅರ್ಜುನ- 
ನಿಗೆ ಯೋಗ್ಯ ವ ಶಸೆಂಗದಲ್ಲಿ ಅವಗಾಹನೆಗೆ ಇಟ್ಟಿ ದ್ಹಾ ನ ಬಹುಗಂಜಭೀರವಾದ 
ಪ್ರಯೋಜನವು ಸ್‌ಹಿತ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಅಭಿದಾವ್ವ ತ್ತಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಲಕ್ಷಣಾವೃತ್ತಿಗೆ 
ಅನುಮತಿಯನ್ನು ನೀಡಿದೆ" ಕ್ಯ 


೧೦೪ ಅಧ್ಯಾಯ ೨ 


wfaear - ತರ್ಗರ್ಗರ1ರಸ: ಹೋಗುವ ಬರುವ ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳವು 
ಎಂದು ಹೇಳವದರಿಂದಲೆ ಅನಿತ್ಯ ವೆಂಬ ಅರ್ಧವು ಬರುತ್ತಿ ರಲಿಕ್ಕೆ ಮತ್ತೇಕೆ ಅನಿತ್ಯ ವೆಂಬ 
ಶಬ್ದ ವೆಂದು ಶಂಕಿಸಬಹುದು ಲೆದರೆಸ ಸ ಸ್ವರೂಪ ದಿಂದ ಅನಿತ್ಯ ಜೂ! ಪ್ರವಾಹದಿಂದ 
ನಿತ್ಯ “ರಬಹುದು. ನದಿಯ ನೀರು ಮುಂದೆ ಹೋದಂತೆ ತೆರವಾದ ಸ್ಥಳಕ್ಕೆ 
GS ನ್ನವಾಗಿ ಹಿಂದಿನ ನೀರು ಬರುವದರಿಂದ ಅದು ಪ್ರವಾಹದ ದೃಷ್ಠಿ ಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ನಿತ್ಯವೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ವಿಷಯಸಂಬಂಧಗಳು ಪ್ರವಾಹತಃ ಸಹ" ನಿತ್ಯ ವಲ್ಲ 
ಸುಖ-ದುಃಖಗಳು ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ನಿಂತು ಹೋಗುತ್ತ ದೆ ಪ್ರವಾಹಕ್ಕೆ ವಿಚ್ಛತ್ತಿ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಅದನ್ನೆ € ಅನಿತ್ಯ "ವೆಂಬ ಶಬ್ದ ದಿಂದ ತೋರಿಸಿದ್ದಾ ಜ್‌ 

ಈಗ ಅದ್ವೆ ಲತೆ ಮತದ ಬೂ ಸರಸ 4 ತಿಯವರು ಈ ಶ್ಲೋಕದ 
ಅನ್ವ ಯವನ್ನು ನಿ ಹಚ್ಚು ತ್ತಾರೆ ಮತ್ತು ಅದರ ತಾತ್ಸ ರ್ಯವನ್ನು ಹೇಗೆ 
ತೆಗೆಯುತ್ತಾ ಜೆ ನೋಡೋಣ ಅವರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. “ನಾವು ಆತ್ಮನು 
ವಿಭು ಮತ್ತು ನಿತ್ಯನು ಎನ್ನುವದನ್ನು ಒಪ್ಪುತ್ತೇವೆ, ಆದರೆ ಅವನು ಪ್ರತಿದೇಹದಲ್ಲಿ 
ಭಿನ್ನನು ಎನ್ನು ವದನ್ನು ಸಹಿಸುವದಿಲ್ಲ. “ಆದರೆ ವೈ ಶೇಷಿಕರು ನ್ಭೆ ಯ್ಯಾ ಯಿಕರು 
ಮೀಮಾಂಸ ಕರು ವನದಮದವರ; ಆತ್ಮನು ನಿತ ನಾಗಿದ್ದ ರೂ ಪ್ರ ತಿ ದೇಹದಲ್ಲಿ 
ಭಿನ್ನನು ಎಂದು ಒಪ್ಪುತ್ತಾರೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ನಿಗೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿ 
ಸುಖ ದುಃಖಗಳ ಅನುಭವವು ಬರುತ್ತದೆ ಅರ್ಜುನನು ಈ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯವನ್ನು 
ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ತನಗೆ ಭೀಷ್ಮ-ದ್ರೋಣಾದಿಗಳ ಮರಣದಿಂದ ದುಃಖ ಬರುತ್ತ ದೆಂದು 
ವಾದಿಸುತ್ತಾ ನೆ. 

ಮಧುಸೂದನ ಸರಸ್ವ ತಿಯವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಂತೆ ಶ್ರೀಕೃ ಷ್ಣ ನ ಉತ್ತರವು 
ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಇದೆ: ಮಾ ಸ ಿಸ್ಪರ್ಶಾಃ ಎಂದರೆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೂ ವಿಷಯಗಳಿಗೂ 
ಇರುವ ಸಂಬಂಧವು ಅತಃಕರಣಕೆ ಸ (ಶೀತೋಷ್ಣ ದಾ ಿರದಿಂದ) ಸುಖ-ದುಃ ಖಗಳನ್ನು 
ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಸವಗ ಲಿತ್ಯಕರಣಕ್ಕೆ ಮಾತ್ತ ಆಗುತ್ತ ವೆ 
ನಿತ್ಯ ಮತ್ತು ವಿಭುವಾದ ಆತ್ಮ ನಿಗೆ ಅಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಸ ಅಂತಾಕರಣವೆಂದರೆ 
ಮನಸ್ಸ ನ್ನು ಇನ್ನೊ ೦ದರಿಂದ ಬೇರ್ಪಡಿಸುತ್ತ ದೆ. ಈ ಅಂತಃಕರಣದ ನೋವನ್ನು 
ಸಹಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಕ್ಕ ಷ್ಣ ಹು ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತಾನೆ. 


ಆದರೆ ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣ ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಎಲ್ಲ ಆತ್ಮ ಮನು ಒಬ್ಬನೇ ಎಂಬ ವಾದವನ್ನು 
ಮಂಡಿಸಿದಾ _ ನೆಂಬುದು ಯಾರಿಗೂ ಗೊತ್ತಾ ಗುವದಿಲ್ಲ; ಅಹರ ಹಾಗೆ ಜೀವನು 
ವಿಭು ಎಂದರೆ ಸವಮ್ಯಾಪು ಮು ಎನ್ನುವದೂ ಎಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಕ್ವಿದೆನ್ನು ವದು 
ಗೊತಾ ್ರಿಗುವದಿಲ್ಲ. ಸುಖ-ದುಃಖಗಳು 'ಮನಸ್ಸಿ ಗಾದರೂ ಆತ್ಮ ನು ಅವುಗಳನ್ನೂ 
ಅನುಭವಿಸಿ ಅವುಗಳಿಂದ ಪರಿಣಾಮ ಹೊಂದುತ್ತಾ. ನೆ. ಅರ್ಜುನನು ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ 
ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ದುಃಖ ಪಡುವದರಿಂದ ಅವನಿಗೆ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಜೀವನು 


(14) ಗೀತಾ ಗ್ರಂಧ ವಿವರಣೆ ೧೦೫ 


ಪರಮುತ್ಮ ನೊಡನೆ ಐಕ್ಯ ಹೊಂದುತ್ತಾನೆಂದು ಹೇಳುವದು ಉತ್ತರವಾಗಲಾರದು. 
ಮಧುಸೂದನ ಸರಸ್ವತಿಯವರು ದೊಡ್ಡ ವಿದ್ವಾಂಸರಾದರೂ ಅದ್ದೆ ಕ ಟತೆದ ಪ್ರಾಶಸ್ತ 8 
ಕ್ಕಾಗಿ ಶ್ಲೋಕಾರ್ಧವನ್ನು ವಿಕಾರಗೂಳಿಸುವದನ್ನು ನೋಡಿದರೆ ಆಶ ರ್ಯ 
ವಾಗುತ್ತದೆ ಆತ್ಮದೃಷ್ಠಿ ಯಿಂದ ಭೀಷ್ಮರೂ ಅರ್ಜನನೂ ಒಂದೇ! ಆದರೆ 
ಅಂತಃಕರಣ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅವರಿಬ್ಬರೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಆದುದರಿಂದ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ 
ದುಃಖ ಈ ದುಃಖ ನಿವಾರಣೆಗೆ ಅರ್ಜುನ ಭೀಷ್ಮರು ಒಂದೆಂಬ ಮಾತು ಉತ್ತರ 
ವಾಗಲಾರದು. 

ಲೋ. ಟಿಳಕರು ಮಾತ್ರಾ ಶಬ್ದ ಕ್ರೈ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಿ 
ಮಧ್ದಾಚಾರ್ಯರಂತೆ ಮಾತ್ರಾ ಶಬ್ದ ಜೆ ಈ ರೂಪ ರಸ ಗಂಧ ಮೊದಲಾದ ವಿಷಯಗಳು 
ಎಂದು ಅರ್ಧ ಮಾಡಿದ್ರಾರೆ. ಅವುಗಳ ಸ್ಪರ್ತವೆಂದರೆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಕೂಡ ಸಂಬಂಧ 
ವೆಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಅವರ ಆದ್ವೆ ಅತದಲ್ಲಿಯ ಅಂಧ ಶ್ರದ್ಧೆಯು 
ಅವರ ತೀಕ್ಷ್ಣವಾದ ತರ್ಕಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ಮಂಕುಗೂಳಿಸಿದೆ. ಏನೂ ಆಧಾರವಿಲ್ಲದೆ 
ಇಲ್ಲಿ ಅದ್ವೈತದ ಪ್ರಸ್ತಾವವನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ “ಯಾರಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮೆ MA 
ಜ್ಞಾ ನವಾದರೂ ನಾಮರೂಪಾತ್ಮಕ ಜಗತ್ತು ಮಿಧ್ಯಾಎಂದು ತಿಳಿದಿಲ್ಲ ಅಂಧವನು 
ಬಾಹ್ಯ ಪದಾರ್ಧಕೂ ಹ ಇಂದ್ರಿಯಕೂ 3 ಸಂಬಂಧವಾಗುವದರಿಂದ ಆಗುವ ಶೀತೋಷ 
ಅಧವಾ ಸುಖ-ದುಃಖಾದಿ ವಿಕಾರಗಳು ಸತ್ಯವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ. ಮತ್ತು 
ಈ ವಿಕಾರಗಳು ಆತ್ಮನಿಗೆ ಆಗುತ್ತವೆಂದು ಆರೋಪಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆ ನಿಮಿತ್ತವಾಗಿ 
ಅವರಿಗೆ ದುಃಖವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಈ ಎಲ್ಲ ವಿಕಾರಗಳು ಪ್ರಕೃತಿ ನಿಮಿತ್ತಕವೆಂದು 
ತಿಳಿದು ಆತ್ಮನು ಅಕರ್ತನಿದ್ದಾನೆಂದು ಭಾವಿಸಿದರೆ ಅವನಿಗೆ ಸುಖ- ದುಃಖಗಳು 
ಒಂದೇ ಆಗುತ್ತವೆ. ಈ ಸಮಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದ ನೀನು ಅವುಗಳನ್ನು ಸಹಿಸು ಎಂದು 
ಭಗವಂತನು ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತಾನೆ” ಎಂದು ಈ ಶ್ಲೋಕದ ಮೇಲೆ 
ಟಪ್ಪಣೆಯನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ ಇಲ್ಲಿ ಅಪಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ನೋಡಿರಿ ಬ್ರಹ್ಮೆ A 
ಜ್ಞಾ ನವಾದ ಮೇಲೆ ಎಂದರೆ "ಬ್ರಹ್ಮೆ' ಸತ್ಯಂ ಎಂದೂ ಜ್ಞಾ ನವಾದ ಮೇಲೆ ಜಗತ್ತು 
“ಮಿಧ್ಯಾ” ಎಂದೂ ಜ್ಞ್ಯಾನ ಬಂದೇ ಬರುವದು. ಇದು ಬಾರದಿದ್ದರೆ 
ಮುಂದೆ ಈ ಮಿಧ್ಯಾಜ್ಞಾ ನವು ಯಾವದರಿಂದ ಬರಬೇಕು ? ಆದುದರಿಂದ ಅದೆ ಕ ಲತೆ 
ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮ್ರೈಕ್ಯ ಜ್ಞಾನವಾದೊಡನೆ ಜಗನ್ಮಿಧ್ಯಾ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ 
ಬಂದೇ ಬರುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞ್ಯಾನ ಐಕ್ಯಜ್ಞ್ಞಾನವಾ 
ದರೂ ಬಂದಿಲ್ಲವೆಂಬ ಪಕ್ಷವನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುವದು ಸಿದ್ದಾಂತಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ 
ಮಾತು ಇದು. ಅಲ್ಲದೆ ಏಕ್ಯಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಇಲ್ಲಿ ಆಸ್ಚದವೆಲ್ಲಿದೆ? ಅದನ್ನು 
ಈ ಮೊದಲೇ ತಿಳಿಸಿದ್ದಾಗಿದೆ ಚ 


*ಬುದ್ಧಿ ರಾಜರು ತಮ್ಮ ಗೀತೆಯ ಮೇಲಿನ ಗ್ರಂಧದಲ್ಲಿ “ಮಾತ್ರಾಸ್ಪರ್ಶಾಃ” ಎಂಬು 
ದಕ್ಕೆ ಸಮಾನಾರ್ಧಕ ಬೌದ್ದ ಗ್ರಂಧಗಳನ್ನು ಉದ್ದ ರಿಸಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ, ಇಲ್ಲಿ ೫ನೇ ಅಧ್ಯಾಯದ 


೧೦೬ ಅಧ್ಯಾಯ ೨ 

ಮಹದೇವ ದೇಸಾಯಿಯವರು ತಮ್ಮ Gospel of selfless action 
ದಲ್ಲಿ ಈ ಶ್ಲೋಕದ ಕೆಳಗೆ ಸಮಾನಾರ್ಥಕವಾದ ಲಯ ಹಾಯಿಪಿರೀಯನ್ನದೊಳಗಿನ 
ಮೂರು ಸಾಲುಗಳನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿದ್ದಾರೆ 


‘“To bear all naked Truths 
And to envisage circumstance, all clam, 
That 1s the top of Sovereignty’”’. 


ಪ ಕ್ಷ 7 ಕರಳರ್ವರಕಿ ಕ್ರನಣೆ ಕ್ರಷಣಕಳು | 
ಸಚಕ್ತ:ಷಕ್ಷಷ ಐಗಳ ತಲ ಧಾರಕ ॥॥ ೪೮ 1 
ಪುರುಷ ಶ್ರೇಷ್ಠನಾದ ಅರ್ಜುನನೇ! ಸುಖ-ದುಃಖದಲ್ಲಿ ಸಮನಾಗಿರುವ ಧೀರ 
ನಾದ ಯಾವ ಪುರುಷನನ್ನು ಇವು ದುಃಖಕ್ಕೆ ಈಡು ಮಾಡುವದಿಲ್ಲವೋ ಅವನು 
ಅಮರತ ಕೆ 8 ಯೋಗ್ಯನಾಗುವನು ॥೧೫॥ 


ವಿಶೇಷ ಟಸ್ಪೃಣೆಗಳು : 
ಇಕಿ ಇವು ಎಂದರೆ ವಿಷಯಗಳಿಗೆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ ಸಂಬಂಧಗಳು. 


ಗಳ ಮನಸಿನ ಸೆ ಟು ರ್ಯವುಳ್ಳವನು ದುಃಖಕ್ಕೆ ಸಾಕಷ್ಟು ಕಾರಣಗಳಿದ್ದ ರೂ 
ಅಭಿಮಾನವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ದುಃಖವನ್ನು ಉಂಟು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ದ 'ಫ್ರರ್ಯಶಾಲಿಯು. 
ಇಸಿಲ ಗಾಗಾ ಈ af a waifoa ga ರ್ಳು (ಕುಮಾರ ಸಂಭವ). 


ಇಷಕ್ಕ:ಷಕ್ತಷ - ಹೇಗೆ ದುಃಖವು ena ರಿಂದ ಇಚ್ಛಿ ಸಲಿಕೈ 
ಯೋಗ ್ಯೈವಲ್ಲವೊ ಅದರಂತೆ ವಿಷಯಾನುಭವದಿಂದ ಪಾ ್ರ್ರಾಪ್ತ ವಾವ ಐಹಿಕ ಸುಖವೂ 





೨೨ನೇ ಶ್ಲೋಕವನ್ನೂ ಜೋಡಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು, (೫ ease ಇತ್ತ wma 
wa 8). ಸ್ಪರ್ಶಕ್ಕೆ ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಫಸ್ಸ ಎನ್ನು ತಾರೆ. ಮಿಲಿಂದನ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿಂದ 
ಉದ್ದ ಆತೆವಾಗಿದೆ - _“ಫಸ್ಸರ ಜೂ ಲಕ್ಷಣವೇನು? ರಾಜನೇ! ನನಗೆ ಒಂದು ದೃ ಷ್ಟಾ ಲತ 
ವನ್ನು “ಕೊಡು” ಎಂದಾಗ “ಎರಡು ಟಗರುಗಳು ಡಿಕ್ಕಿ ಹೊಡೆದಂತೆ ಇದೆ, ಎರಡರಲ್ಲಿ 
ಕಣ್ಣು ಒಂದು; ಪದಾರ್ಧ ಮತ್ತೊಂದು, ಒಂಬ ಬಕ್ಕೊಂದರ ಸಂಪರ್ಕವು ಎರಡೂ ಡಿಕ್ಕಿ ಹೊಡೆದ 
ಹಾಗೆ ” ಯಾವಾಗ ವಿಷಯವೂ ಇದೆ ಕಣ್ಣೂ ಇದ್ಕೆ ನೋಟ ಸಂಭವಿಸುತ್ತಿದೆ. ನೋಟದಿಂದ 
ಕಣ್ಣಿನ ದ್ವಾರದಿಂದ ಸಂಪರ್ಕವಾಗುತ್ತದೆ, ಸಂಪರ್ಕದಿಂದ ಅರಿವು, ಅರಿವಿನಿಂದ ಗ್ರಹಣ 
ಬಾಗ ಭಾವ, ಭಾವದಿಂದ ಜನ್ಮ, ಮುಪ್ಪು, ಮರಣ ಮತ್ತು ದುಃಖ ಮೊದಲಾದಪು 
ಹುಟ್ಟು ತ್ತ 


“ಒಂದು ಮೂಲದಿಂದ ಮೂರು ಹೊವಿನ ಸಸ ್ಯ ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ.” ಕ್ಟಣಿಕತ್ವ, ದುಃಖ 
೫ 
ಅನಾತ್ಮ ಇವೆ ಮೂರು ಬುದ್ಧ ನ ಜಗತ್ತನ್ನು ಆಕ್ತ ಆಕ್ರಮಿಸಿವೆ” ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಗೀತಾ ಗ್ರಂಧ ವಿವರಣೆ ದಿ 


ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಏರೋಧಿಯಾದುದರಿಂದ ಇಚ್ಛೆ ಸಲಿಕ್ಕೆ ಅಯೋಗ್ಯವಾದದ್ದು , ಇಂಧ 
ವನೇ ಸಮದುಃಖ ಸುಖನು:. ಇದು ಸ್ವಲ್ಪು ಎತ್ತರದ ಸ್ಥಿತಿ ಆದರೆ ಅಭಿಮಾನ 
ವನ್ನು ಬಿಡುವದು ಇದಕ್ಕೂ ಎತ್ತರದ ಸ್ಥಿತಿಯು ತನಗೆ ಮಿತ್ರರು ಯಾರೂ ಇಲ್ಲ, 
ದ್ವೇಷಿಗಳು ಯಾರೂ ಇಲ್ಲ ಮನೋವಿಕಾರಗಳಿಗೆ ತುತ್ತಾಗದೆ ಮನಸನ್ನು 
ಶಾಂತ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳೆ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಅವನು ಸಿತ 
ಪ್ರಜ್ಞನಂತೆ ಇರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ 


ದು 


2೩೫೩೯7೫೮೦5 wood in ‘the Bhagavad Glta Explamed’” says, 
““S1milar” im reference to rhe pair of opposites (in this verse) 
in the fieled of sensations 1s extremes that trouble us Soto avoid 
‘the pars of opposites” does not mean to avoid the whole 
world—— but to avoid the extremes. 

ಎಂ — Both extremes of cold and heat trouble us and the 
middle range of both are comfortable As we move away from 
that middle range it 1s dangerous and fatal” "ಸಮಾನ ಅಧವಾ ಸದ್ಭಶ” 
ಎಂಬುದು ಈ ದ್ವಂದ್ವಗಳ ಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿ ಅನಿಸಿಕೆಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಾಗ *ಅತಿಶಯಿತ ತುದಿ” 
(ಯಾವದು ನಮಗೆ ತೊಂದರೆ ಕೊಡುತ್ತದೆ) ಎನಿಸ.ತ್ತ್ವದೆ, “ದ್ವಂದ್ವಗಳನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದು' 
ಎಂದರೆ ಇಡೀ ಜಗತ್ತನ್ನು ಬಿಟ್ಟ ಓಡುವದಲ್ಲ, ಆಡರೆ ಅವುಗಳ ಅತಿಶಯಿತತೆಗಳನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳು 
ವದು ಶೀತ ಉಷ್ಣಗಳ ಅತಿಶಯಿತೆಗಳು ನಮಗೆ ಹಿಂಸೆ ಕೊಡುತ್ತವೆ, ಎರಡೂದರ 
ಮಧ್ಯಭಾಗವು ಸುಖದಾಯಕವಿರುತ್ತದೆ ಈ ಮಧ್ಯ ಭಾಗದಿಂದ ಮುಂದೆ ಮುಂದೆ ಹೋದಂತೆ 
ಹಿಂಸೆ ಪ್ರಾರಂಭಿಸುತ್ತದೆ ಮತ್ತ ಮರಣದಾಯಕವೂ ಆಗುತ್ತದೆ ” 

2ಅದೇ wಂಂರೇ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ There are five stages of enjoyment. 
These are bodily, emotional mental, moral or ethical, and 
spiritual. We may represent the relativc proportions of these 
interests in tbe consciousness of an average elementary man by an 


up right cone thus. 





Elementary Man Man matured 
Spiritual * 
Interests 
Moral = 
Interests 
Mental Interests 
















Spiritual Interests 
Moral Interests 


Mental futeresis ಸ 
Emotional Interests 


Emotional Interesis 
Bodily [aterests 


Bodily Interests 


೧೦೮ ಅಧ್ಯಾಯ ೨ 


ಕತಕ - ಅಭಿಮಾನ ರಹಿತನಾದ ಜೀವನು. ಅವನು ಸ್ತ್ರೀ ಇರಬಹುದು 
ಅಧವಾ ಪುರಷನಿರಬಹುದು. ಯಾವನು ನಿದ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಅಧವಾ ಮೂರ್ಛೆಯಲ್ಲಿ 
ಇಲ್ಲ ಅಂಧವನು. ಇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನು ಆಕರ್ಷಿಸುವ ವಿಷಯಗಳ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿದ್ದರೂ 
ಅವುಗಳಿಂದ ಬಾಧಿತನಾಗದವನು ಅವನು ಮುಕ್ತಿಗೆ ಅರ್ಹನು. ಆದರೆ ಮುಕ್ತಿಗೆ 


ಅರ್ಹ ನಾಗಲಿಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾನ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ (ಕತತ (ಣಠ ಕಕ ಕಕ್ಷ ಇಪ) 
ಆದುದರಿಂದ ಪುರುಷ ನೆಂದರೆ “ಪೂರ್ಣವನ್ನು ತಿಳಿದವನು”. ಎಂದೊ ಅರ್ಧ 


ವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಷೆ ಎ. ಇದು ಗಮ್ಯವು. ಷ್ಮುನಿಷ್ಠಗಳೆ ಪರಿಶ್ಯಾಗವೇ ಸಾಧನ. 
ರಾಗದೆ ಶ್ಟೇಷಗಳು ನಮ್ಮನ್ನು ಬಂಧನದಲ್ಲಿ ಟ್ಟೈವೆ ವೆ. ಇವುಗಳಿಂದ ಮುಕ್ತರಾದವರು. 
ಮುಕ್ತರು 


gS ಆದರೆ ಅರ್ಜುನನು ಪುರುಷ ಶ್ರೇಷ್ಠನಾಗಲಿಕ್ಕೆ ಅರ್ಹನಿಲ್ಲವೆಂದು 
ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರ ಮತ. ಆದುದರಿಂದ ಈ ಶಬ್ದವನ್ನು ಅಣಕು ಅರ್ಧದಲ್ಲಿ 
ಎಂದರೆ ವಪರೀತ ಅರ್ಧದಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸಿದ್ದಾರೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ. 


(meameantg ತ ೫೫ಗ್ಷಕ್ಯ:) 


ಈ ಶ್ಲೋಕದ ತಾತ್ಪರ್ಯವು. ಹಿಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಅಭಿಮಾನ ಬಿಟ್ಟು 
ದುಃಖವನ್ನು 'ಸಹಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಲಕ್ಕಿ ಹೇಳಿದ್ದಾಯಿತು. ಅದರ ಮೇಲೆ ಯುದ್ಧದಲ್ಲಿ 
ಆಸಕ್ತನಾಗಿ "ಅದರಿಂದ ಛಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ರಾದ ಡೊ ಶೀಣಾದಿಗಳನ್ನು ನೋಡಿ ಆದ ದುಃಖ 

ಸ್ಟ ಅಭಿಮಾನ ಬಿಟ್ಟು ಸಹಿಸುವದರಕಿಂತ ಯುದ್ಧವನ್ನೇ 'ಮಾಡದಿರುವದು 
ಒಳ್ಳೆದಲ್ಲವೇ ಜನಗಳ ಕಸಕರ ಕ್ವಳೀಷಾಡಳ್ಯತೆ ಕಳ್‌ ಕೆಸರನ್ನು ತುಳಿದು ಕಾಲು 
ತೊಳೆದುಕೊಳ್ಳುವದರಕಿಂತ ಕೆಸರನ್ನು ತುಳಿಯದೇ ಇರುವದು ಬುದ್ದಿ ವಂತಿಕೆಯು 
ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ ಈ ಶ್ಲೋಕದಿಂದ ಉತ್ತರ ಕೊಡುತ್ತಾರೆ. ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ 





In the course of our lives our consciousness slides up and 
down but in each person there is ೩ level where 1 most often. 
or habitually dwells. 

“ ಅನುಭವದ ಐದು ಮೆಟ್ಟ ಲುಗಳು ಇವೆ ಅವು ಶಾರೀರಿಕ, ಭಾವನಾತ್ಮ] ಕ, ಬೌದ್ದಿ ಕ, 
ನೈತಿಕ ಮತ್ತು ಆಧ್ಯಾತ್ಮ] ಕ ಒಬ್ಬ ಸಾಮಾನ್ಯ ಮನುಷ್ಯನ ಅರುವಿನಲ್ಲಿರುವ *ಖಲನಾತ್ಮ! [3 
ಆಸಕ್ತಿ ಗಳ ಪಟ್ಟಿಯನ್ನು ಮಾಡಿದರೆ ಅದು” ಒಂದು ಸಮಭುಜ ತ್ರಿಕೋನದ ಅಕಾರದಲ್ಲಿ 
ಬರಬಹುದು ನಮ್ಮ ಜೀವನದ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಅರಿದು ಅಧವಾ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಮೇಲೆ ಕೆಳಗೆ ಸರಿದರೂ 
ಒಹಳ ಸಾರೆ ಅದು ತನ್ನ ಒಂದು ರೂಢಿಯ ಮೆಟ್ಟಿ ತ್ಚಿಲಿಗೆ ನಿಲ್ಲುತ್ತದೆ, 


ಗೀತಾ ಗ್ರಂಧ ವಿವರಣೆ ೧೦೯ 


ವರ್ಣಾಶ್ರಮಗಳಿಗೆ ಯೋಗ್ಯವಾದ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡತಕ್ಕ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ದುಃಖಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣಗಳು ಉಂಟಾದರೆ ಅವುಗಳನ್ನು ಅಭಿಮಾನ ಬಿಟ್ಟು ಸಹಿಸಿಕೊಂಡು ಪರಮಾತ್ಮ 
ನಿಗೆ ಅರ್ಪಿಸಬೇಕು ಎಂದರೆ ಮೋಕ್ಷವು ತಪ್ಪ ದೇ ದೊರೆಯುತ್ತಿದೆ... ಅರ್ಜುನನು 
ಕ್ಷತ್ರಿಯನಾದುದರಿಂದ ಅವನು ಯುದ್ಧ ಮಾಡಲೇಬೇಕು ಆ ಯುದ್ಧದಿಂದ 
ದ್ರೋ ಣ-ಭೀಷ್ಮರು ಛಿನ್ನಭಿನ್ನರಾದರೆ ಅದರಿಂದ ಆದ ದುಃಖವನ್ನು ಸಹಿಸಿಕೊಂಡು 
ಜ್ಞಾ ನದ ದಾ ರದಿಂದ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಹೊಂದಬೇಕು ಎಂದು ಭಗವಂತನ 
ಉಪದೇಶದ ತಾತ್ಪರ್ಯವು 


ಲೋಕಮಾನ್ಯ ರು ತಮ್ಮ ಗೀತಾರಹಸ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಈ ಶ್ಲೋಕಕ್ಕೆ ಟಿಪ್ಪಣೆ ಬರೆಯು 


ವಾಗ “ಯಾವ ವ್ರರುಯಗೆ” ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮೆ ಕ್ಕ ಡೆ ಜ್ಞಾನವಾದ ಮೇಲೆ ಈ ವಾಮ 
ರೂಪಾತ್ಮಕ ಜಗತ್ತು ಸುಳ್ಳು ಎಂದು  ಅನಿಸುವದಿಲ್ಲವೋ ಅವನು ಬಾಹ್ಮವಿಷಯಗಳಿಗೂ 
ಇಂದ್ರಿಯಕ್ಕೂ ಸಂಯೋಗವಾಗುವದರಿಂದ ಉಂಟಾದ ಶೀತೋಷ್ಣ ಅಧವಾ 
ಸುಖ-ದುಃಖವನ್ನು ಸತ್ಯವೆಂದು ಭಾವಿಸಿ ಅದನ್ನು ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿಸುತ್ತಾನೆ 
ಅದರಿಂದ ಅವನಿಗೆ ದುಃಖವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದನ್ನು ಈಗ ಸಮಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ಸಹಿಸು 
ಎಂದು ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ” ಎಂದು ಸಂಗತಿಯನ್ನು ಹಚ್ಚಿ ದ್ದಾರೆ ks 
ಎಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಅದೆ ಸು ಆತೆ ವಾದಕ್ಕೆ ಪ್ರಸಕ್ತಿಯಿಲ್ಲದೆ ಅದನ್ನು "ಜೋಡಿಸಿ ಅದ್ಹ್ವೈ 

ತಮ್ಮ ವಕ್ಷಪಾತವನ್ನು ತೋರಿಸಿದ್ದಾರೆ ಇದೂ ಅವರ "ಓಢಾತಾಣದ' ದಲ್ಲಿ 


ಯಾಗಬಹುದಲ್ಲವೇ ? 


ಜಯತೀರ್ಧರು ತಮ್ಮ ಪ್ರದೀಪದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ಷೆ ಕ್ವನಣ 
ಇಲಗ. ಯಾವ ಪುರುಷನಿಗೆ ದುಃಖ ಕೊಡುವದಿಲ್ಲವೊ ಅವನಿಗೆ ಮುಕ್ತಿಯಾಗು 
ತ್ತದೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಪುರಷನಿಗೆ ಎಂದರೆ ಕ್ರಗೇಣಣ ಎಂದು ಅರ್ಧ ಶರೀರ 
ಸಂಬುಂಧವುಳೆ ಸ್ರ ವನು ಎಂದರೆ ಜಾಗ್ರದಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಇದ್ದವನು. ಯಾಕೆಂದರೆ 
ಗಾಢನಿದ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಅಜ್ಜ ರಿಗೂ ಸಹ ಅಭಿಮಾನ ಹ ಮಾಡಿರುವದರಿಂದ 
ದುಃ ಖವಾಗದ್ದ ರಿಂದ ಅವರಿಗೂ ಮೋಕ್ಷವಾಗಬೇಕಾದೀತು.” ಎಚ್ಚತ್ತು ಬುದಿ 
ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ” ದುಃಖದ ಕಾರಣಗಳನ್ನು ಅಭಿಮಾನತ್ಯಾಗಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಸಹಿಸು 
ತ್ತಾನೆ. ಅವನಿಗೆ ಅಮೃತತ A ದೊರೆಯುತ್ತ ದೆಂದು ಅವರ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಇದೇ ಕಾರಣದಿಂದ ರಾಘವೇಂದ್ರರು ತಮ್ಮ ವಿವೃತಿಯಲ್ಲಿ Ek ಶಬ್ದ ಕ್ವ 
ಎರಡು ವ್ಯ್ಯತ್ಪತ್ತಿಗಳನ್ನು ತೋರಿಸಿದ್ದಾ ಬ್ರೊ 


೪) gE cfenesfe qa: ಇ ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ ದೇಹ 
ವನು ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ 


೧೧೦ ಅಧ್ಯಾಯ ೨ 


ಐ) ag ಕ್ರಶಕ್ಷಕ್‌ aga ate ೫೫ಗಳಣಣ gfe ಕಹತ 
ಪೂರ್ಣ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಯಾವನು ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ ಅವನು ಪುರುಷನು; 
ಅವನು ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. gammqofiran 


TITAN gE: ea: 


Swami Chidbhavananda eorroborates this derivation "706 
imdweller in the puri —— inthe body looked upon asa city 
78 called Purusha Pleasure and pain occur inevitably in the 
body because of the contact of the senses with their objects He 
who identifies himself with the body 1s bound tobe grieved. 
But his mind does not waver who gets fixed in the self '' 


ಪ್ರಭುಪಾದರು ಈ ಶ್ಲೋಕದ ಅರ್ಧವನ್ನು ಸನ್ಯಾಸಕ್ಕೆ ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತಾರೆ. 
“ಯಾವನು ತನ್ನ ಜೀವನವನ್ನು ಪೂರ್ಣಗೊಳಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಆತುರನಾಗಿದ್ದಾ ನೆ. ಅವನು 
ಸನ್ಯಾಸವನ್ನು ಸಿ ಸ್ವೀಕರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಬಂಧು- ಬಾಂಧವರ ಸಂಬಂಧ ಕಡಿದುಕೊಳ ಬೇಕಾ 
ಮದರಿಂದ ಪ್ರಸಂಗವು ವ್ಯಧೆಯನ್ನುಂಟು ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಹೆಂಡರು-ಮಕ್ಕಳನ್ನು 
ಅಗಲಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ವ್ಯಧೆಯನ್ನು ಸಹಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಸಮರ್ಥನಾದವನು ಸನ್ಯಾಸದ 
ದಾರಿಯನ್ನು ಸುಗಮವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತಾನೆ ಹಾಗೆಯೇ ಕ್ಷತ್ರಿಯನಾದ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ 
ಸ್ವಕರ್ತವ್ಯ ನಿರ್ವಾಹದಲ್ಲಿ ಬಂಧು-ಬಾಂಧವರನ್ನು ಕೊಲ್ಲಬೇಕಾದರೂ ವ್ಯಧೆಬಡುವ 
ಕಾರಣವಿಲ್ಲ ಚೈತನ್ಯರು ೨೪ನೇ ವರ್ಷಕ್ಕೆ ಚಿಕ್ಕ ಹೆಂಡತಿ, ಮುದಿ ತಾಯಿಯನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು ಸನ್ಯಾಸ ಸ್ನೀಕರಿಸಿದರು. ಮಹತ್ತರವಾದ ಕಾರ್ಯಕ್ಕಾಗಿ ಸನ್ಯಾಸಿಯಾದರು. 
ಆ ನಿಷ್ಮೆಯಲ್ಲಿ ದೃಢವಾಗಿ ಸಾಗಿದರು” ಇವರ ಹಾಗೆ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು, 
ರಾಮಾನುಜರು, ಮಧ್ವರು ಸನ್ಯಾಸ ಸ್ವೀಕರಿಸಿ ಬಂಧು-ಬಾಂಧವರ ನಿಮಿತ್ತವಾಗಿ 
ಬಂದ ವ್ಯಧೆಯನ್ನು ಸಹಿಸಿದರು. 


ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು ಕರ್ಮಯೋಗವನ್ನು ಉಪವೇಶಿಸಿದರೂ ತುರೀಯಾಶ್ರಮವಾದ 
ಸನ್ಯಾಸವನ್ನು ನಿಂದಿಸಿಲ್ಲ. ವಿರಕ್ತರಾದವರು ಸನ್ಯಾಸವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿ ಸ್ವಾಶ್ರಮ 
ವಿಹಿತವಾದ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಫಲಾಪೇಕ್ಷೆಯಿಲ್ಲದೇ ಆಚರಿಸಿ ಅದನ್ನು ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ 
ಅರ್ಪಿಸುವದೇ ಕರ್ಮಯೋಗ ೩ nee ng: dd ಗಂಗರ. 
(ಇ). 


area fae ಇ a ಇಳು fae ue: 1 
eeaefe edtacaaderaatorfe: 1 2% ॥ 
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ಲು 


(ಶಾಸ್ತ್ರವಿಹಿತವಾದ) ಕರ್ಮಗಳಿಂದ ನಾಶವು (ದುಃ ಐವು) ಇಲ್ಲ ತತ್ವಜ್ಞಾ ನಿಗಳಿಂದ 
ಈ ಎರಡೂ ವಿಷಯಗಳ ನಿರ್ಣಯವು ತಿಳಿಯಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. 


ಅಸಾಧುವಾದ (ದುಷ್ಟವಾದ) ಕರ್ಮಗಳಿಂದ ಸುಖವು ಇಲ್ಲ. ಸಾಧುವಾದ 


ವಿಶೇಷ ಬಿಸ್ಪಣೆಗಳು : 


ಈ ಅರ್ಧವನ್ನು ಮಧಾ ಶಿ ಚಾರ್ಯರ್ದು ಗೀತಾ ತಾತ್ಟ ರ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ 
ಆದರೆ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಇನ್ನೊಂದು ಅರ್ಧವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ.-- “ಇಡುತ: ಎಂದರೆ 
ಅವ್ಯಕ್ತವಾದ ಮೂಲ ವ್ರಕೃತಿಗೆ, ಅಭಾವ ಎಂದರೆ ಅದು ಹುಟ್ಟುವ ಮೊದಲಿರುವ 
ಅಭಾವ (ಪ್ರಾ ಶ್ರಾಗಭಾವ ಪ್ರ ಶ್ರಧ್ಹಂಸಗಳು) ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಕಃ: ಎಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ 
ಅಭಾವವು (ಪ್ರಾಗಭಾವ ಪ್ರಧ ೈಂಸಗಳು) ಇರುವದಿಲ್ಲ ಇವೆರಡರ ನಿರ್ಣಯವನ್ನು 
ತತ್ವಜ್ಞಾ ನಿಗಳು ಕಂಡುಹಿಡಿದಿದ್ದಾರೆ.” 


ಈ ಎರಡು ಅರ್ಥಗಳಿಗೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿ ಸಲಾಗಿದೆ. 
೧) ಭೀಷ್ಮ-ದ್ರೋಣಾದಿಗಳ ಸಂಹಾರದಿಂದ ಕುಲಧರ್ಮಾದಿಗಳು ನಾಶವಾಗುವವು. 
ಅದರಿಂದ ಅತ್ಯಂತ ದುಃಖವಾಗುತ್ತದೆಂದರೆ... ಹೇಗೆ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕಿ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಕರ್ಮ 
ಗಳಿಂದ ದುಃಖ ತಪ್ಪು ವದಿಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆ ಶಾಸ್ತ್ರವಿಹಿತವಾದ ಕರ್ಮಗಳಿಂದ ಸುಖವು 
ತಪ್ಪೆ ವದಿಲ್ಲ. ಯುದ್ದ ವೆಂಬ ಕರ್ಮವು ಕ್ಷತ್ರಿಯನಿಗೆ ಸತ್ಮರ್ಮವಾಗಿದೆ. ಆದುದ 
ರಿಂದ ಇದರಿಂದ ಪಾಪವೂ ದುಃಖವೂ ಬರುವದಿಲ್ಲೆ ೦ದು ಕೃಷ್ಣನು ಉಪದೇಶಿಸು 
ತ್ತ್ವಾನೆ. ೨) ಆತ್ಮನು ನಿತ್ಯನೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾಯಿತು. ಅದೊಂದೇ ನಿತ್ಯ ಪದಾ 
ರ್ಥವೋ ಅಧವಾ ಬೇರೆ ನಿತ್ಯ ಪದಾರ್ಧಗಳು ಇವೆಯೋ ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರೆ 
ಇಲ್ಲಿ ಇದೆ. ಆತ್ಮನ ಜೊತೆಗೆ ಮೂಲ ಪ್ರಕೃತಿಯೂ ನಿತ್ಯ ಪದಾರ್ಧವದೆ ಎಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


*Wಂಂd ರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. . **50 the unmainfest is not to be thought 
of as nothing. It hasan unmanifest existence ofits own. In 
the spread out world we see nothing but reality, but not the 
whole of it. In modern terms weaie aware of only relative 
or partial truth '' “ಅವ್ಯಕ್ತವಾದದ್ದು ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಯಬಾರದ್ದು 
ಅದಕ್ಕೆ ತನ್ನದೇ ಆದ ಅವ್ಯಕ್ತವಾದ ಸತ್ತೆಯು ಇದೆ. ಈ ಎಸ್ತಾರವಾದ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ನಾವು 
ತತ ದ ಹೊರತು ಬೇರೆ ಏನನ್ನೂ ಕಾಣುವದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ನಾವು ಪೂರ್ಣತತ್ಹವನ್ನು ಕಾಣಲಾರೆವು. 
ಆಧುನಿಕ ಶಬ್ದಗೆಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಬೇಕೆಂದರೆ ನಮಗೆ ಸಾಪೇಕ್ಷ ಅಧವಾ ಅಂಶತಃ ಸತ್ಯ ಗೋಚರ 
ವಾಗುತ್ತದೆ 


೧೧೨ ಅಧ್ಯಾಯ ೨ 
ಈ ಶೊ ್ಲೀಕವು ಗೂಢ ಶ್ಲೋಕ (r1ddle) ವೆಂದು ಕರೆಯಲ್ಪ ಡುತ್ತ ದೆ ಡಾ. 


ಖೈರರವರು ತಮ್ಮ ಷ್ನಘ ಸೆಗಔಿಷಳಣಗಗಣ ಯೆಂಬ ಮರಾರಿಯಲ್ಲಿ ಬರೆದ ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿ 
ನ ಖದರು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ಮೂರು ಬೇರೆ ಲೇಖಕರಿಂದ ಬರೆಯಲ್ಪ 
ಟ್ಟಿದೆ ಎಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. ಕಣ ಕಪ್ಪ si: ( ೨-೧೩ ) ಎಂಬ 
ಶ್ಲೋಕವನ್ನು ವಿಷಯ ಸಾಮ್ಯ ದಿಂದ ಒಮ್ಮ ಲೆ ನಾಲ್ಕು ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಕನಣನಔಿಕ ( ೨-೧೮) ಡನ ಡಿಸ. ರೆ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಬಿಟ್ಟ 
ನಾಲ್ಕು ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಶ್ಲೋಕವು "ಒಂದಾಗಿದೆ. ಈ ಶೊ ್ಲೀಕವು ಮೂರನೇ 
ಇತ್ತೀಚಿನ ಗ್ರಂಧಕಾರನದೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಭಾಷೆ. ಬರಹದ ರೀತಿ, 
ತಾತ್ಮಿಕ ವಿವೇಚನೆ, ಶಬ್ದ ಯೋಜನೆ ಮೊದಲಾದ ಅನೇಕ್‌ ಕಾರಣಗಳನ್ನು ತೋರಿಸು 
ತ್ತಾರೆ ಒಟ್ಟು ಡೆ ಮೂರನೇ ಗ ಗ್ರ೦ಧಕಾರನು ರಚಿಸಿದ ಶ್ಲೋಕಗಳು ಕ್ಲಿ ಷ್ಟ ಶ್ಲೊ ೇಕ 


ಅದಿ 


ಗಳೆಂದು ಅವರ er ಜೇ 


* ಪಶ್ರೀಮುತ ಸಾತವಳೆಕರರು “ವೇದ ಉಪನಿಷತ್ತು ಮತ್ತು ಗೀತೆ- ಇದೆಲ್ಲ ಒಂದೇ 
ತಾತ್ಸರ್ಯವುಳ್ಳೆವು ಆದುದರಿಂದ ಗೀತೆಯ ಅರ್ಗ ವನ್ನು ವೇದ-ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಸಹಾಯದಿಂದ 
ಮಾಡಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಗೀತೆಯ ಅರ್ಥ ವನ್ನು ವಿಶದವಾಗಿ ಇವುಗಿಳ ಸಹಾಯದಿಂದ ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ 
ಯಾರೂ ಮಾಡಿಲ್ಲ, ನಾನು ಮಾತ್ರ ನನ್ನ "ಪುರುಷಾರ್ಡ ಬೋಧಿನಿ'ಯಲ್ಲಿ ಆ ರೀತಿಯಾಗಿ ಮಾಡಿ 
ದ್ವೇನೆ” ಎಂದು ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಶ್ಲೋಕದ ಮೇಲೆ ಅವರು ಬರೆದ 
ಅದ್ನ ವನ್ನು ನೋಡೋಣ, “ಯಾವದು ಸತ್ಯವದೆ ಅದನ್ನು ಅಸತ್ಯ ಮಾಡುವದು ಅಸಂಭವನೀಯ 
ಹಾಗೆಯೇ ಅಸತ್ಯವಿದ್ದುದರಿಂದ ಸತ್ಯವನ್ನು ತಯಾರಿಸುವದೂ ಅಸಾಧ್ಯ ಜನರು ಈ ಲೋಕದ 
ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಸತ್ಯವನ್ನು ಅಸತ್ಯ ವೆಂದೂ. ಅಸತ್ಯವನ್ನು ಸತ್ಯ ದೂ ತೋರಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಯತ್ನಿಸು 


ತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಚಡಾಕತಇರ್ಥಿಾಗ್ಯಾತ ಸತ್ಯ ಮ ಏಕೆಂದರೆ ಸತ್ಯವೇ ಬಾಳು 
ತ್ತದೆ. ಸುಳ್ಳು ಅಲ್ಲ” 

ಆ ಮೇಲೆ ಸತ್‌ ಮತ್ತು ಅಸತ್ತುಗಳ ಅರ್ಸದ ವಿಚಾರ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ | 
ಇದು ಮೂರು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಸವನೆ Es ೫೫೪ ಇದು ಕಿಂಚಿತ್‌ಕಾಲ ಭಾಸಮಾ 
ನವಾಗಿ ತೋರುತ್ತದೆ” ಎಂದು ಹೇಳಿ... “ಮುಂದೆ ಇಫ್‌ ಎಂದರೆ ಯಾವದರ ಸಕ್ತೆಯು 
ಒಂದೇ ಸವನೇ ಉಳಿಯುವದಿಲ್ಲ, ಎಂದರೆ ಮೊದಲು ಹೇಳಿದ ಇಕ ದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದುದು, 
ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಒಂದು EGF ಇನ್ನೊಂದು ಟೂ! ಎರಡೇ ಪದಾರ್ಸ ಗಳು. .... ಈ ವಷಯದ 
ಸಿದ್ದಾ ೦ತವನ್ನು ತತ್ವದರ್ಶಿಗಳು ಕಂಡಿದ್ದಾರೆ 

ಯಾವದು ಕ್ಕ ಅದೆ ಅದರ ಅಸ್ತಿತ್ವವು ಕಾಲಾಂತರೆಹಲ್ಲಿ ಸಹ ಅದರ ಅಭಾವವು ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲ 
ಮತ್ತು ಟೂ! ಎಂದರೆ ಯಾವದಕ್ಕೆ ಅಸ್ತಿತ್ವವಿಲ್ಲ ಅದಕ್ಕೆ ಎಂದೂ ಇಷ (ಅಸ್ತಿತ್ವವು) 
ಆಗುವದು ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲ ಈ ಆಚಲ ಸಿದ್ದಾ ೦ತವನ್ನು ತತ್ವ ಜ್ಞಾನಿಗಳು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿದ್ದಾರೆ, 
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ಈ ಶ್ಲೋಕವನ್ನು ಯಾರು ಯಾರು ಯಾವ ರೀತಿಯಿಂದ ಅನ್ವೈಯಿಸಿದ್ದಾರೆ 
ನೋಡೋಣ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕವಾಗಿ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ... 
ಈ ಕಾರಣಕ್ಕಾದರೂ ಶೋಕ-ಮೋಹಾದಿಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಶೀತೋಷ್ಣ ಗಳನ್ನು ಸಹಿಸು 
ವದೇ ಯುಕ್ತವಾದದ್ದು. ಯಾಕೆಂದರೆ ಕಾರಣದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ ಶೀತೋಷ್ಟಗಳು 
ವಿಕಾರಿಗಳಾದುದರಿಂದ ಕಾರಣವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಕಾರ್ಯವು ಇಲ್ಲದಿರುದಿರುವದರಿಂದ 
ಅವು ಅಸತ್ತುಗಳು ಯಾಕೆಂದರೆ ಹುಟ್ಟುವ ಮೊದಲು, ಸತ್ತಮೇಲೆ ಅವು 
ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿ ದೊರೆಯುವದಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲ ನಾಮರೂಪಗಳು ಕಾರ್ಯಗಳು. ಕಾರ್ಯ 


(೧೧೬ನೇ ಪುಟ ನೋ ಡಿರಿ) 


೧೭ರಲ್ಲಿ ಈ ಜಗತ್ತನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸುವವನು ಅವಿನಾಶಿಯು ಯಾಕೆಂದರೆ ಜಗತ್ತು ನಾಶವಾದರೂ 
ಅವನು ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತಾನೆ ಜಗತ್ತು ಇದು ಭೂತಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇದ್ದಿಲ್ಲ ಆದುದರಿಂದ ಅದರ ಅಸ್ತಿತ್ವವು 
ಚಂಚಲವಿರುತ್ತದೆ. ಜಗತ್ತಿನೊಳಗಿವ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಪದಾರ್ಧ ತಯಾರಾಗುತ್ತದೆ ಆ ಮೇಲೆ 
ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿ ನಾಶ ಹೊಂದುತ್ತದೆ, ಆದುದರಿಂದ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಘಇಳಷ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 
ಇಂಧ ಪದಾರ್ಮಗಳ ಸಮೂಹರೂಪವಾದ ಜಗತ್ತೂ ಇದರ ಹಾಗೆ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ, ಸಾಯುತ್ತದೆ 
ಆದರೆ ಅದರ ಕರ್ತಾ ಮಾತ್ರ ಉಳಿಯುತ್ತಾನೆ. ಆದುದರಿಂದ ಅವನು ಷಣಣ. ಆದರೆ ಕರ್ತಾ 
ಉಳಿಯುವನೋ ಇಲ್ಲೋ ಸಂಶಯ ಬರುತ್ತದೆ 
ಪ್ಲಷಕಷತಾಶಗಡ]ರ್ಗ ತರ್ಜತ್ಷಕೆೋಷಾನಂಸತ್ಮ 0 8ೌತಷ್ಗಗಾತಿ: wiafva- 
watea: (ಇತ್‌ —Qo—QQo—2) 
ಅರ್ಧಾತ್‌ ಈ ಸ್ಪಷ್ಟ ಬಹಳ ಸಾರೆ ಹುಟ್ಟಿ ಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ ಮತ್ತು ಮೊದಲಿನ ಹಾಗೆ 
ಹುಟ್ಟಿ ಸಲ್ಪ ಟ್ಟಿ ದೆ ಪರಮಾತ, ನ ಸೋಡ, “ ಪರಮಾತ ನಂತೆ ಪರಮಾತ್ರ ನ 
ಗುಣಗಳೂ ಇಸ್‌ ಬ ಇರುತ್ತ ವೆ” ಪರಮಾತ್ಮ; ನ ಗುಣವಾದುದರಿಂದ ಈ ಸೃಷ್ಟಿ ಯು 
ಪೂರ್ಣವಿರುತ್ತದೆ. ಪೂರ್ಲೆ ಪರಮಾತ್ಮನ ಕೃತಿಯೂಪೂದ್ಗ ( qn: quifaz — ಜ್ಞಾ 
೯11). 
qui gatqdafe qo qoiafosad ।  ತರಗಾಷಗಾಗಇಕ: 
aaffoead । HAT QoL 
ಪೂರ್ಣ ದಿಂದ ಪೂರ್ಣ ಉದಯವಾಗುತ್ತದೆ ಪೂರ್ಣ ಕ್ಕೆ ಪೂರ್ಣದಿಂದ ಜೀವನ ಸಾಗುತ್ತದೆ, ಈ 
ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಜಗತ್‌ನಿರ್ಕಾಃ ತು ಮಾಡುವವನು ಪೂರ್ಣನಬ್ದಾ ನೆಂದು ಈ ಮಂತ್ರದಿಂದ ತಿಳಿಯುತ್ತಿ ದೆ 
ಆದುದರಿಂದ ಜಗದ್ರೂಪ ಕೃತಿಯು ಸಹ ಪೂರ್ಣವಿರುತ್ತದೆ ಈ ಪೂರ್ಣ 'ಜಗತ್ತು ಮೇಲೆ ಮೇಲೆ 
ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ ಈ ಜಗತ್ತು ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿತ್ತು. ಮುಂದೆ ಇರುತ್ತಿದೆ ನಾಶ ಹೊಂದಿದ ನಂತರ 
ಒಂದೇಸವನೇ ಇರುತ್ತಿದೆ. ಗಣನೆ ಕತೆ eee 4 ಇದರಿಂದ 
ಒಬ್ಬ ಅದ್ವಿತೀಯ ಆತ್ಮನು ಜಗತ್ತಿನ ವಿಸ್ತಾರವನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದಾನೆ, ಅವನು ಇಕಷಚನಿದ್ದಾನೆ; 
ಫಾಶರಹಿತನಿದ್ದಾನೆ ಪೂರ್ಣ ಆತ್ಮನಿಂದ ಪೂರ್ಣ ಜಗತ್ತು ಹುಟ್ಟಿದೆ ಆದರೂ ಆತ್ಮನು 
ಪೂರ್ಣನಿದ್ದಾನೆ 


೧೦೪ ಅಧ್ಯಾಯ ಈ 


ಆದರೆ ಇದು ಅರ್ಜುನನ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರ ಹೇಗೆ?- ಆರ್ಜುನನು ಸೃಷ್ಟಿಕರ್ತನು ಸಾಯು 
ತ್ತಾನೆಂದು ಆಕ್ಷೇಪಿಸಿಲ್ಲ. ಭೀಷ್ಮ-ದ್ರೋಣಾದಿಗಳು ಸ ಸಾಯುತ್ತಾರೆಂದು ಆಕ್ಷೇಪಿಸಿದ್ದಾನೆ ಆದುದ 
ರಿಂದ ಇದರ ಮನನವನ್ನು ಬೇಡಿ ರೀತಿಯಿಂದ ಮಾಡಬೇಕು, ಮತ್ತು ಅದರಲ್ಲಿ ಯ ತತ್ವ ವನ್ನು 
ತಿಳಿಯಬೇಕು 

ಪಿಂಡಬ್ರಹ್ಮಾಂಡದಲ್ಲಿ ಒಂದು ನಿಯಮವದೆ- ಉತ್ಪತ್ತಿಕರ್ತನು ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡವನ್ನು 
ಎಸ್ತರಿಸಿದ್ದರೆ ಇದೇ ನಿಯಮದಂತೆ ಪಿಂಡವನ್ನು ನಡೆಸುವವನು ಪಿಂಡದ ಮೊದಲು” ಪಿಂಡದ 
ನಂತರ ಉಳಿಯಂತ್ತಾ ನೆ ಆದುದರಿಂದ ಜೀವಾತ್ಮ ಪರಮಾತ್ಮ ರಿಗೆ ಅಂಶಾಂಶಿ ಭಾವವದಿ 


( wate ಕಗನಗ ) ಅಗ್ನಿಯು ಅಂಶವು ಅಗ್ಲಿಯಂತೆ ಇರುತ್ತದೆ. 
ತಂದೆಯ ಅಂಶವು ಪುತ್ತನಿದ್ದಾನೆ. ತಂದೆ-ವ ಗ ಒಂದೇ ನಿಯವಾದಿಂದ ಕಾರ್ಶ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ, 


ಮಗನೂ ತಂದೆಯಂತೆ ಆಗುತ್ತಾನೆ. ಘನ್ನ ಹವೆ ಕಡ ಸರಕಾ - merece: 
ಜೀವನಿಗೆ ನನ್ನ ಸಾಧರ್ಮ್ಮ ಬರುತ್ತದೆ. ವಂಗಮ ತಂದೆಯ ಗುಣಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿ, 
ಪುರುಷನು ಪುರುಷೋತ್ತಮನಾಗಬಹುದು, ಈಗ ಅರ್ಜುನನ ಸಂಶಯ ದೂರವಾಯಿಂತ್ತು 
ಅವರ ಆತ್ಮ ಅಜ ಜರಾಮರವಾಗಿದೆ ಅಧವಾ ಅವರೆಲ್ಲರಲ್ಲಿ ಕೂಡಿ ಒಂದೇ ಸರ್ವಗತ ಆತ್ಮವದೆ, 
ಆದುದರಿಂದ ದೇಹಗಳು ನಾಶವಾದರೂ ಅದರ ನಿತ್ಯ ಶುದ್ಧ ಆ ಮುಕ್ತಸ ಸ್ವಭಾವಕ್ಕೆ "ಹಾನಿ 
ಖಿ.ಲ್ಲ ಇದು ಸಾತವಳೇಕರೆರ ತರ್ಕತಾಂಡವ. ಆವರ ವಾದವು ಎಷೆ ಸ್ಯಾ “ಸಾರೆ ತಪ್ಪಿ ದ್ದರೂ 
ನಿರ್ಣಯಗಳು ಅಧವಾ ನಿಗಮನಗಳು ಅವುಗಳ ಮೇಲೆ ಎಡವಿ ಬಿದ್ದ ಹಾಗೆ “ಸರಿಯಾಗಿವೆ ಸತ್ತು 
ಅಸತ್ತುಗಳ ಕಲ್ಪನೆ ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ “ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸತ್‌, ಇನ್ನೊಂದು ಅಸತ್ತು' 
ಇವೆರಡೇ ಪದಾರ್ಧಗಳು ಎಂಬ ನಿಣ:ಯ ಸರಿಯಾದದ್ದು. ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರಂತೆ ಸದಸತ್‌ 
ಎಂಬ ಮೂರನೇ ಪದಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಅವರು ಹೋಗಿಲ್ಲ “ಮೂರೂ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಒಂದೇಸವನೇ 
ಇರುವದು ಸತ್ತು, ಯಾವದರ "ತ್ತೆ ಒಂದೇಸವನೇ. ಉಳಿಯಂವದಿಲ್ಲ, ಅದು ಅಸತ್ತು ಎಂದು 
ಹೇಳಿದರೂ ಮೊದಲಿಗೆ, ಇಷ ಇದು ಕಿಂಚಿತ್‌ ಕಾಲದ ವರೆಗೆ ಭಾಸಮಾನವಾಗಿ ತೋರುತ್ತದೆ 
ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ ಗಡಿಗೆ-ಮಡಿಕೆಗಳ ಹಾಗೆ ನಾಶ ಹೊಂದುವದು ಅಸತ್ತ್ವೋ ಅಧವಾ ಶುಕ್ತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಬೆಳ್ಳಿಯಂತೆ ತೋರುವದು ಆಸತ್ಯವೋ ಇವರಿಗೆ ಸ್ಪಷ್ಟವಿಲ್ಲ. 

ಆ ಮೇಲೆ ಆತ್ಮ ಇದು ಅವಿನಾಶಿಯಾದುದರಿಂದ ಸತ್ತು; ಜಗತ್ತೂ ಇದು ವಿನಾಶ ಹೊಂದು 
'ವದರಿಂದ ಆಫ್ಟ ಎಂದು ಹೇಳಿ ೫ ಇದು ಇ ದಿಂದ ಬೇರೆಯಾದದ್ದು ಎಂದು ಹೇಳಿ 
ಪೂರ್ಣ ಆತ್ಮನಿಂದ ಪೂರ್ಣ ಜಗತ್ತೇ ಹುಟ್ಟುತ್ತೆದೆಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. ನಾಶ ಹೊಂದುವ 
ಜಗತ್ತು ಅದು ಹೇಗೆ ಪೂರ್ಣ? ಉಪನಿಷತಿ ನ ಆರ್ಧವೇ ಆಗಿಲ್ಲ. ಉಪನಿಷತ್ತು ಪೂರ್ಣ 
ದಿಂದ ಪೂರ್ಣವು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆಂಬುದು ನಿಜ, ಆದರೆ ಅದು ಜಗತ್ತಲ್ಲ, ಜಗತ್ತು ಪೂರ್ಣ ವೆಂದು 
ಸಾತವಳೇಕರರನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಯಾರೂ ಕರೆಯೂುವದಿಲ್ಲ' ಯಾವ ವೇದ-ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳೂ 
ಹೇಳಿಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿ ಫೊರ್ಣದಂದ ಪೂರ್ಣ ಹೊರಗೆ ಬಂದುದು ಮೂಲ ಬ್ರಹ ನಿಂದ. ಹೊರಬಂದ 
ಅವನ ಅನೇಕ "ಅವತಾರರೂಪಗಳು, ಮೂಲ ಬ್ರಹ್ಮ ನಷ್ಟೇ ಪರಿಪೂರ್ಣವಾದುವು ಅಥವಾ ಪರ 
ಮಾತ್ಮನ ಅವಯವಗಳು, ಅವನ ಒಂದೊಂದು ಅವಯವವೂ ಅವಯವಿಯಷ್ಟೆ € ಪರಿಪೂರ್ಣ 
ವಾದುದು, ಮತು, ಅಭಿನ್ನ ವಾದುದು 

ಮಂಂದೆ ಸಾತ ತವಳೇಕರರ ವಾದ ಚಾತುರ್ಯವನ್ನು ನೋಡಬೇಕು, ಬ್ರಹ“ ನಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ 

"ನ್ನ ಮು pt 
ಈ ಜಗತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮನಂತೆ ಪೂರ್ಣವಾದುದು. ಯಾಕೆಂದರೆ ಪರೆಮಾತ್ಮ ನಂತೆ ಪರಮಾತ್ಮನ 
ಗುಣಗಳೂ ಸದಾಕಾಲ ಇರುತ್ತವೆ. ಆದುದರಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮ: ನಂತೆ ಜಗತ್ತೂ ಪೂರ್ಣವಾದುದು. 


ರಿಷ] ಜಗತ್ತು ಪರಮಾತ್ಮ ವಂತೆ ಅವಿನಾಶಿಯಾಗಿರಬಾರದು ? ಅದು ವಿನಾಶಿಯೆಂದು, ಅದಾ 
ಸತ್ತು ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ಹೇಗೆ ಇ 


ಗೀತಾ ಗ್ರಂಧ ವಿವರಣೆ ೧೧೫ 


ಇಷ್ಟೆಲ್ಲ ಗೊಂದಲ ಹಾಕಿದರೂ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತೆ ಅರ್ಜುನನ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಅನ್ನಯಿಂ ಸದಿದ್ದುದರಿಂದ 
ಅವರಿಗೆ ಮತ್ತೆ ಮನನ ಮಾಡಬೇಕಾಯಿತು. ಅಜರ್ನನನಿಗೆ ಸೃಷ್ಟಿಕರ್ತನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಂಶಯ 
ಏಲ್ಲ, ಜೀವನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಂಶಯ, ಆದುದರಿಂದ ಪೀಡಾಂಡ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡದ ಆಟವನ್ನು 
ಹೂಡಿದರು ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ನಿಯಮ ನಡೆಯುತ್ತಿದೆ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ 
ಕರ್ತನಾ ಹುಟ್ಟಿಸಿದನು; ಜೀವನನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಲಿಲ್ಲು (ಅದನ್ನು ನಿಯಮಾನ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ ) 
ಖಂಡವನ್ನು ನಿಯಮವ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ, ಆದರೂ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಸಾದೃಶ್ಯ ತೋರಿಸುತ್ತಾರೆ 
ಪಿಂಡದ ಮೊದಲು ನಂತರ ಉಳಿಯುವದರಿಂದ ನಿತ್ಯಮ. ಅದುವರಿಂದ ಜೀವ-ಬ್ರಹ್ಮರಿಗೆ 
ಅಂಶಾಂಶಿಭಾವ ಎಂದರೆ ಸಾದೃಶ್ಯ ಹೇಳಿದರೂ ಇದು ಸರಿಯೇ 11 ಆದರೆ ಆಗ್ನಿಯ ಅಂಶವು 
ಅಗ್ನಿಯಂತೆ; ಇದರ ಮೇಲಿಂದ ಜೀವನು ಪರಮಾತ್ಮನಂತೆ, ಮೆಗನಿಗೆ ತಂದೆಯ ಗುಣಗಳೆಲ್ಲ 
ಬರುವಂತೆ ಪರಮಾತ್ಮನ ಗ.ಣಗಳೆಲ್ಲ ಜೀವನಿಗೆ ಬರುವದರಿಂದ ಪುರುಷನು ಪುರುಷೋತ್ತಮ 
ವಾಗುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆ ಟಣ್ಣನೆ ಕತ್ತಲೆಯಲ್ಲಿ ಜಿಗಿದು ಐಕ್ಕದ ಕಡೆಗೆ ಮುಟ್ಟುತ್ತಾರೆ. ಇದಕ್ಕೆ 
ಅವರು ಮನನವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ ವೇದ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಮೇಲಿಂದ ಈ ಆಪೂರ್ವವಾದ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಗೀತೆಯ ಅರ್ಧವನ್ನು ಹಚ್ಚಿದವರು ತಾವೊಬ್ಬರೇ ಎಂದು ತಮ್ಮ ಡುಬ್ಬ ಹಾವೆ: 
ಚಪ್ಪರಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ 

ಇವರು ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರ, ಭಾಷ್ಕವನ್ನಾಗಲಿ ತಾತ್ಪರ್ಯವನ್ನಾಗಲಿ ನೋಡಿದಂತೆ 
ಕಾಣುವದಿಲ್ಲ ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು ಗೀತೆಯು ಉಪನಿಷತಿ,ನ ಸಾರವೆಂದೂ, ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು 
ಗೀತೆಯು ವೇದಾರ್ಥಸಾರಸಂಗ್ರವೆಂದೂ ಹೇಳಿ ಅದರಂತೆ ಗೀತೆಯ ಅರ್ಧ ಮಾಡಿದ್ದರೂ 
ಪೂರ್ವದ ಟೀಕಾಕಾರರು ಯಾರೂ ಗೀತೆಯ ಅರ್ಧವನ್ನು ವೇದ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಸಹಾಯದಿಂದ 
ಏಶದವಾಗಿ ಮಾಡಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುವ ಸಾಹಸ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ 


ಇದೇ ಶ್ಲೋಕದ ಮೇಲಿನ ವ.ಧ್ನಾ ಿಚಾರ್ಯುರ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ನೋಡಿರಿ ಅವರು ವೇದ- 
ಉಪನಿಷತ್ತು, ಪುರಾಣ ಇತಿಹಾಸ ಇವೆಲ್ಲವುಗಳಿಗೂ ಒಂದು ತಾತ್ಪರ್ಯವದೆ ಎಂದು ಸಿದ್ದ ವಣಡ 
ಲಿಕ್ಕೆ ಬದ್ಧ ಕಂಕಣರಾಗಿದ್ದಾರೆ-- ಇದೇ ಶ್ಲೋಕದ ಮೇಲೆ (೨-೧೬) ಹೀಗೆ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಬರೆಯ 
ತ್ತಾರೆ-- “ಆತ್ಮನು ನಿತ್ಯನೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾಯಿತು. ಆತ್ಮ ಒಂದೇ ನಿತ್ಮವೇ ಅಧವಾ ಮತ್ತೆ 
ಯಾವದಾದರೂ ನಿತ್ಯವದೆಯೇ 2? ಮತ್ತೊಂದು ಯಾವದಂದರೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ... 


“Tea ಕರಿ — ೫೫ರ: ಎಂದರೆ ಕಾರಣವಾದ ಪ್ರಕೃತಿಗೂ ಫಷ: ಎಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ 
ಆಭಾವವು ಇರ.ವದಿಲ್ಲ ವಿಷ್ಣು ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ a: gee ಇರೆ ಗಾ STORE ಇರ 
ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ gia ged ಇತ fugue Surf 
(0೩-೨೦). ಅಸತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣತ್ವವನ್ನು ಭಾಗವತದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಫಷ್ಠಕಕ್ಷಣ ರ್‌ 
ITT qouifaw: 1 ಕಾರ್ಯಕಾರಣ ರೂಪವೂ ಸತ್ವರಜಸ್ತ್ಮಮೋಗುಣ ರೂಪವೂ 
ಆದ ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ಸತ್ತರಜಸ್ತಮೋಗುಣಗಳಿಲ್ಲದ ಪ್ರೀ ಹರಿಯು ಜಗತ್ತನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಹೀಗೆ ಷಷ್ಠ ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೆಂಬ ಅರ್ವವವನೆ. ಹಾಗೆ ೫೫೫: ಔತ ಕಡಕ್‌ ಎಂಬ 
ಶು ೃತಿಯಾಲ್ಲಿ ಅಸತ್ತೆಂದರೆ ಕಾರಣದಿಂದ ಸತ್ತೆಂದರೆ ಕಾರ್ಯವು ಹುಟ್ಟಿ ದೆಂದು ತು ಶೃತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. 
ಕಾರಣವು ಅವ್ಕಕ್ತಸ್ವರೂಪವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ಅಸತ್ತೆನಿಸುತ್ತಿದೆ ಈ ಪ್ರಕೃತಿ ಪುರುಷರ 
ಏತ್ಯತ್ವೆವು ಸಿದ್ಧ ವಾಗಿದೆಯೆಂದು ತಇಷಗಳಗ ಎಂಬುದರಿಂದ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಹೀಗೆ ಗೀತೆಯ 


೧೧೬ ಅಧ್ಯಾಯ ೨ 


ಗಳಿಗೆ ಅಸ್ತಿತ್ವವಿಲ್ಲ. ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಕಾರಣಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸುತ್ತ ಹೋದೆಂತೆ 
ಕೊನೆಯ ಕಾರಣ ಬ್ರಹ್ಮ. ಅದು ಹೇಗೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನು ಅಧಿಷ್ಮಾನ. ಅದರಲ್ಲಿ 
ತೋರಿದು ಈ ಜಗತ್ತು ಶಿಂಪಿನಲ್ರಿ ಬೆಳ್ಳಿಯು ತೋರಿದಂತೆ ಆದುದರಿಂದ 


ಜಗತ್ತಿಗೆ ರತ ತ್ವವಿಲ್ಲ ಈ ಸತ್ಯ ವನ್ನು ತತ್ವ ಜ್ಞಾ ವಿಗಳು ಕಂಡಿದ್ದಾ BE. 


ಆದರೆ ಇದು ಕಾರ್ಯಕಾರಣ ಭಾವಕ್ಕೆ ಧಕ್ಕೆಯನ್ನು ತರುತ್ತದೆ. ಕಾರಣದಲ್ಲಿ 
ಕಾರ್ಯವು ಹುದುಗಿದೆ. ಶಕ್ತಿ ರೂಪದಲ್ಲಿದೆ ಅದು ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ (ಅಭಿ)ವ್ಯಕ್ತವಾಗು 
ತ್ತದೆ ಈ ಹುಟ್ಟಿದ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವದೆಂದದೆ ಕಾರ್ಯಕಾರಣ 
ಭಾವವನ್ನೇ ಅಲ್ಲಗಳೆದಂತೆ 


ಇದರಿಂದ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು “ಜಗತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮನಂತೆ ಸತ್ಯವೂ ಅಲ್ಲ; 
ಮೊಲದ ಕೊಂಬಿನಂತೆ ಅಸತ್ಯವೂ ಅಲ್ಲ; ಅದು ಸದಸದ್ಹಿಲಕ್ಷಣ' ಎಂದರೆ ಅನಿರ್ವಚ 
ನೀಯವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಮಿಧ್ಯಾ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. “ಲಅಸತ್ತಿಗೆ 
ಬಾವವಿಲ್ಲ ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗುವದಿಲ್ಲ; ಮೊಲದ ಕೊಂಬು ಅಸತ್ರು. 
ಅದು ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗುವದಿಲ್ಲ. (ಆದರೆ ಜಗತ್ತು ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಗೋಚರ 
ವಾಗುತ್ತದೆ.) ಬ್ರಹ್ಮನು ಸತ್‌; ಅವನು ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಷಯನಾಗದೆ ಇರುವದಿಲ್ಲ. 
ಅದು ಯಾವ ಜಾ ನಕ್ಕೂ ಎಷಯನಾದರೋ ಕಾಣದಾಗುವದಿಲ್ಲ. (ಜಗತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮ 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಕಾಣದಾಗುತ ಕ್ನದೆ) ಆದುದರಿಂದ ಜಗತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಬೇರೆ 
ಯಾದುದು ಆದುದರಿಂದ ಅದು ಸತ್ತೂ ಅಲ್ಲ, ಅಸತ್ತೂ ಅಲ್ಲ. ಸದಸದ್ವಿ 


ಲಕ್ಷಣ ಎಂದರೆ ಮಿಧ್ಮಾ 


ಆದರೆ ರಾಮಾನುಜರ ಮತ್ತು ಮಧ್ವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ ವಸ್ತು ಸತ್ತಾದರೂ 
ಇರುತ್ತದೆ; ಅಸತ್ತಾದರೂ ಇರುತ್ತದೆ ಇವೆರಡರ ಮಧ್ಯದ ವರ್ಗವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು 
"ಹೇಳುತ್ತಾರೆ 


ರಾಮಾನುಜರು ಅಸತ್ತೆಂದರೆ ದೇಹವೆಂದೂ ಚೇತನವು ಸತ್ತೆಂದೂ 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಚೇತನವು ನಿತ್ಯವಾದುದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಅಸತ್ತು ಇಲ್ಲ; ಜಗತ್ತು 
ಅನಿತ್ಯವಾದುದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಅಸ್ತಿತ್ವವಿಲ್ಲ, ಇವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ ಗಕಗಷ್ನಕ್ನ 
ಎಂದು ೧೧ನೇ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ದೇಹಗಳು ನಶ್ಚರವೆಂದೂ ೧೨ರಲ್ಲಿ ಚೇತನವು ನಿತ್ಯ 
ವೆಂದೂ ಹೇಳಿದೆ ಮತ್ತೆ ಈಗ ಆದೇ ಅಭಿಪ್ಪಾ ಯವನ್ನು ಪುನರುಚ್ಚ ರಿಸುವದರಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಯೋಜನವೇಷಹು ? 


ತುಂಬ ಪ್ರಮಾಣಬದ್ದವಾಗಿ ಸಾತವಳೇಕರರಿಗಿಂತ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಏಳನೂರು ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆಯೇ 
ಭಾಷ್ಯ - ತಾತ್ಸರ್ಯಗಳನ್ನು ಬರೆದು ವೇದ-ಪುರಾಣಗಳೂಡನೆ ಏಕ ತಾತ್ಪರ್ಯವನ್ನು ಸಿದಧ 
ಮಾಡಿದ್ದರೂ ಇವರ ಸಾಹಸದ ಮಾತುಗಳಿಂದ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕಮು ಉದ್ದೇಗಗೊಳ್ಳುತ್ತಾ ನೆ. 


ಗೀತಾ ಗ್ರಂಧ ವಿವರಣೆ ೧೦೭ 


ಲೋ ಟಿಳಕರು * ೫೫ಕ್ನ ಗೆ ಭಾವ ಇಲ್ಲವೆಂದೂ ಇಕ್ನ ಗೆ ಅಭಾವ ಇಲ್ಲ 
ವೆಂದೂ ಹೇಳಿ ಘಣ್ಣ ಎಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದೂ ಜಷಕ್ಟ ಎಂದರೆ ನಾಮರೂಪಾತ್ಮಕ 
ಜಗತ್ತೆಂಶೂ ಇಲ್ಲಿ ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂದು ಆಗ್ರಹಪಡಿಸ ಸುತ್ತಾರೆ... ಯಾವದು ಅದೆ ಹ 
ಇಲ್ಲದಂತೆ ಆಗುವದಿಲ್ಲ ಎನ್ನುವದು ಸತ್‌ಕಾರ್ಯ ವಾದದಂತೆ ಕಂಡರೂ ಇಲ್ಲಿ ಸ ಸ್ವಲ್ಪು 
ಬೀರೆ ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂದು ಎಚ್ಚ, ರಿಸುತ್ತಾರೆ ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನಿಂದ ಇನ್ನೊ. ದು 
ವಸ್ತು ಹುಟ್ಟಿ ದಾಗ - ಉದಾ- ಬೀಜದಿಂದ ಗಿಡ ಹುಟಿ ಶೈ ದಾಗ — ಸತ್ಕಾರ್ಯ "ವಾದದ 
ತತ ವು ಹೊಂದಿಕೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಯಾವದು ಅದೆ 
ಅದರ ಅಸ್ಮಿತೆ ಶೈವೂ (ಭಾವವೂ) ಮತ್ತು ಯಾವದು ಇಲ್ಲ ಅದೆರ ಅಭಾವವೂ - 
ಎರಡು ನಿತ್ಯ ವಾಗಿವೆಯೆಂದು ಹೇಳುವದು ತಾತ್ಟ ರ್ಯ... ಎರಡೂದರ ಭಾವಾ 
ಭಾವಗಳನ್ನು. ನಿತ್ಯ ವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು ವಂದ ಟಿಳಕರು ವಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. ಈ 
ನಿತ್ಯತ್ವವು ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಪದಗಳಿಂದ ಬೋಧ್ಯೆವಾಗಿದ ? ಇದು ತಮ್ಮ 
ತತ ಶೈವನ್ನು ಹಚ್ಚಲಿಕ್ಕೆ ಎಳೆದು ತಂದು ಹಚ್ಚಿದ ತತ್ವವಲ್ಲವೊ ? 


ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು ಇಣಕಿ! ಗಗಾಕೀಳಾತ: ಎಂದು ಪದಗಳನ್ನು ಒಡೆದು 
ಪಕ್ಷ ಎಂದರೆ ಅವ್ಯಕ್ತ ಪ್ರಕೃತಿಗೆ ಅಭಾವವೆಂದರೆ ನಾಶವು ಇಲ್ಲೆಂದೂ ಹಾಗೆಯೇ 
ಇಕ್ನ ಎಂದರೆ ಆತ್ಮದ ನ ನಾಶವೂ ಆಗುವದಿಲ್ಲೆ ೦ದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇವೆರಡು ನಿತ್ಯ 
ವಾದುವುಗಳೆಂದು ತಮ್ಮ ದೆ ಸ ಏತಪರವಾದ « ಅರ್ಧವನ್ನು ಜಗ್ಗಿ ಎಳೆದು ಹಚ್ಚಿದ್ದಾ 
ರೆಂದು ಟಿಳಕರು ಆರೋಪಿಸುತ್ತಾ ದೊ 


ಟಿಳಕಯು ಎರುದ್ದ ವಾದ ಎರಡೂ ನಿತ್ಯವೆಂದು ಹೇಳಬಹುದಾದರೆ ಮಧ್ವಾ 
ಚಾರ್ಯರು ಹಾಗೆ ಹೇಳಿದರೆ ಅಲ್ಲಿ ಏಕೆ ಜಗ್ಗಾಟ ಬರುತ್ತದೆ ತಿಳಿಯದು. ಹೆಜ್ಜೆ 
ಹೆಜ್ಜೆಗೆ ಅವರು ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರ ನಾಮನಿರ್ದೇಶ ಮಾಡಿ ಅವರ ಮೇಲೆ 
ದೋಷಾರೋಪಣೆ ಮಾಡುವದನ್ನು ನೋಡಿದರೆ ಅವರ ಪಕ್ಷಪಾತವು ಎಷ್ಟು ಆಳ 
ವಾಗಿದೆನ್ನು ವದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. 


ನಿಜವಾಗಿ ನೋಡಿದರೆ ಪಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಬ್ರಹ್ಮ ಮತ್ತು ಜಗತ್ತಿನ 


ನಿತ್ಯತ್ವದ ಪ್ರಸ್ತಾಪವನ್ನೇ ಎತ್ತಿಲ್ಲ ಭಾವ. ಅಭಾವಗಳ ಪ್ರಸ್ತಾಪವನ್ನು ಮಾತ್ರ 


* ಸಾಂಖ್ಯ ಪ್ರವಚನ" ಇ ಇಷಾತ್ರ ಇಗ: '' 

ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ನಡೆದ ವಾದದು ಬೌದ್ದ ರೆ ಪಾದವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ, 
ಬೌದ್ದ ರು ಯಾವ ಸತ್ತೂ ಕಾರಣವಾಗಿ ಇಲ್ಲದೆ ಕಾರ್ಯ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ಷೂ 
ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಅಸತ್ತಿನಿಂದ ಸತ್‌ ಕಾರ್ಯವು ಹುಟ್ಟುವದಿಲ್ಲೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ 


೧೧೮ ಅಧ್ಯಾಯ ೨ 


ಎತ್ತಿದ್ದಾರೆ ಆದರೆ ಮಧಾ ಿಚಾರ್ಯರು ಇಲ್ಲಿ ನಿತ್ಯತ್ವಕ್ಕೆ ಸಂದರ್ಭವನ್ನು ಒದಗಿ 
ಸಿದ್ದಾರೆ. ಹಿಂದೆ ಜೀವನ ನಿತ್ಯತ್ವವನ್ನು ನಾಧಿಸಲಿಕ್ಕೆ ದೃಷ್ಠಾ ್ರ೦ತಕ್ಕೆ ತ 
ಈಶ್ವರನನ್ನು ಹೇಳಿದ ರು. ಆದರೆ ಈಶ್ವರನ ನಿತ್ಯತ್ವವನ್ನು ಒವ್ಪದವರಿಗೆ 


ಇನ್ನೊಂದು ನಿತ್ಯವಾದ ದೃಷ್ಟುಂತ ಬೇಕಾಗಿತ್ತು ಆ ನಿತ್ಯವಾದ ವಸ್ತುವೇ ಪ್ರಕೃತಿ 
ಯೆಂದು ಇಲ್ಲಿ ಸಾಧಿಸಿದ್ದಾರೆ 


ಟಿಳಕರು ಅಸತ್ತಾದ ಜಗತ್ತು ನಿತ್ಯ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ಆದರೆ ಆದು 


ಅನಿತ್ಯ. ಅದ್ವೈತಿಗಳಂತೂ ಅದು ತ್ರಿಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವದಲ್ಲವೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಪಡುತ್ತಾರೆ ಹೀಗೆ ಹೇಳುವದರಿಂದ ಅಪಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ಟಿಳಕರು ಗುರಿಯಾಗು 
ತ್ತಾರೆ. 


ರಾಘವೇಂದ ರೃರು ಸತ್‌ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ನತ್ತ ೈರ್ಮವೆಂದೂ ಅಸತ್‌ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅಸತ್ಯರ್ಮ 
ವೆಂದೂ ಅರ್ಧ ಮಾಡಿದ್ದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಉದಾಹರಿಸುತ್ತಾರೆ 4 ECR 
mame ಇ aferda qed ಐ seed df ಇತ್ಯಾದಿ 


ಟಿಳಕರ ಇನ್ನೊಂದು ಯುಕ್ತಿಯಂತೂ ಬಹು ವಿಚಿತ್ರವಾಗಿ ತೋರುತ್ತದೆ. 
ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು ಮೂಲ ಕಾರಣವಾದ ಪ್ರಕೃತಿಯು ನಿತ್ಯವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಅದರ 
ಅರ್ಧವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತ ಸೃಷ್ಟಿಯೂ ನಿತ್ಯವೆಂದು ಭಾವಿಸಿ ಅದು ಅನಿತ್ಯವಿದ್ದು ದರಿಂದ 
ವ್ರಕ್ಸತಿಯು ನಿತ್ಯವಾಗಲಾರದೆಂಬ ವಾದವು ವಿಚಿತ್ರವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಅಭಾವದ 
ಸಿತ್ಯತ್ವವನ್ನು ಮೊದಲಿಗೆ ತಾವೇ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ಅಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಒಂದು ನಿತ 
ವಾದರೆ ಇನ್ನೊಂದು ಅನಿತ್ಯವಾಗಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮ ಹತ್ತುವದಿಲ್ಲವಂತೆ.* 


* Wood “ (11-16) This verse has given thinkers and trans- 
181085 much trouble with 1ts words” being (ಕ್ಟ) and ‘existence 
(bhava). 8 says there 1s no existence (ಇಇ) of the unreal ( ೫೫ಕ್ಸ) 
and there 25 no non-existence (೫ wa) of the real ( ಕ) ೬... I 


says fuither that this matter has been fully understood by those 
who see the ‘thatuess’ or true nature of reality and existence 


(aa and ೪೫), 
This Sanskrit word here translated is ಔತಣ ‘““Thatness’’". In 


the next vesre an attempt 1s made to state what the thatis ೫: 
says ‘““that”” 1s what spreads out all ‘this’. (ಈ ಶ್ಲೋಕವು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಕಾರದಿಗೆ ಭಾಷಾಂತರಕಾರರಿಗೆ ತೊಂದರೆ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದೆ *ಅಸತ್ತಿಗೆ ಭಾವವಿಲ್ಲ; ಸತ್ತಿಗೆ ಅಭಾವವಿಲ್ಲ. 


ಗೀತಾ ಗ್ರಂಧ ಎವರಣೆ ೧೧೯ 


wfamfirg 5೧/೧೯ ಷಸ ಇತೆಗಾತ ಕಕ | 
fRaemamemen a ಇಾಗತಕ್ಸ adagfe ue 
sada ಕೌ 2g facacataar ಕಲಗ: | 
ತರಗಗಾರ್ಗೀಇೌಷತ TERT TERT ಇಗಾಕ ॥ 9೮ ॥ಟ 


ಯಾವ ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ ಇದೆಲ್ಲ ಜಗತ್ತು ವ್ಯಾಪ್ತವಾಗಿದೆಯೋ ಆ ಪರ 
ಮಾತ್ಮನು ವಾಶರಹಿತನು ಎಂದು ತಿಳಿದುಕೋ. ನಾಶರಹಿತನಾದ ಈ ಪರ 
ಮಾತ್ಮನ ನಾಶವನ್ನು ಯಾರೂ ಮಾಡಲಾರರು. ನಿತ್ಯವಾದ ಜೀವನ ಈ ದೇಹ 
ಗಳು ನಾಶ ಹೊಂದಶಕ್ಕವು; ಆದುದರಿಂದ ಎಲ್ಫೈೆ ಅರ್ಜುನನೇ ! (ನಾಲ್ಕು ತರಹದ) 
ನಾಶರಹಿತನಾದ ಅವ್ರಮೇಯನಾದ (ಪರಮಾತ್ಮನ) ಪೂಜೆಗಾಗಿ ಯುದ್ಧ ವನ್ನು 


ಮಾಡು. 


ವಿಶೇಷ ಟಿಪ್ಪ್ರಣೆಗಳು : 


ಈಪ್ವ ರನಂತೆ ಜೀವನು ನಿತ್ಯನೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾ ಯಿತು ಈ ಈಶ್ವೈ ರನ ಪ್ರೀತಿಗೆ 
ಯುದ್ಧ ವನ್ನು ಏಕೆ ಹಡು ಅರ್ಜುನನ ಮನಸಿ ನಲ್ಲಿರುವ ಹಂಕೆಗೆ' ಭಗ 
ವಂತನು ೧೭ ಮತ್ತು ೧೮ ನೇ ಶ್ಲೋಕಗಳಿಂದ ಉತ್ತರ ಕೊಡುತ್ತಾನೆ. 


37ಗಾಇ7ಗನ್ನ ಎಂದರೆ ನಾಶರಹಿತನು. ಆ ನಾಶವು ನಾಲ್ಕು ಎಧವಾಗಿದೆ 
೧) ಸ್ವರೂಪನಾಶ, ೨) ದೇಹನಾಶ, ಪ) ದುಃಖಪ್ರಾಪ್ತಿ ಮತ್ತು ೪) ಅಪೂ 


ರಾತಾ. ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಈ ನಾಲ್ಕೂ ವಿಧದ ಜಾ ಇಲ್ಲು. 

ಕಕ ಪರಮಾತ್ಮನು ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಕಡೆಗೆ ಎಲ್ಲ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅಪ ಪರಿಚ್ಛಿನ್ನವಾದ ಪೂರ್ಣತೆಯಲ್ಲಿ ಇದ್ದಾನೆ. ಜೀವನು ಎಲ್ಲ ಕಾಲ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಇದ್ದಾ ನೆ. ಆದರೆ ಅವನು ಅಣು ಆದುದರಿಂದ ಎಲ್ಲ ದೇಶದಲ್ಲಿಯೂ 
ಇಲ್ಲ. ಮತ್ತು "ಜೀವನಲ್ಲಿ ಪೂರ್ಣತೆಯಿಲ್ಲ. ಲಕ್ಷ್ಮೀದೇವಿಯು ಸರ್ವತ್ರವ್ಯಾಪ್ತ 
ಳಾಗಿದ್ದ ರೂ ನಿತ್ಯಳಾಗಿದ್ದ ರೂ ಪೂರ್ಣಳೆಲ್ಲ ವರ್ಣಗಳೂ ಮತ್ತು "ದೇಶವೂ 
ಇಂಧವುಗಳೇ ಆಗಿವೆ. ಈಶ್ವ ರನು ಮಾತ್ರ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ಪೂರ್ಣವಾದೆ ಅರ್ಥ 
ದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪ ಪ್ರನು. ಇಲ್ಲಿ ಪ ಪರಮಾತ್ಮನ ಆಂತರ್ಯಾಮಿತ್ವ ವನ್ನು ನಿರ್ದೇಶಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ತತ್ವದರ್ಶಿಗಳು ಇದರ ಆರ್ಧವನ್ನು ತಿಳಿದಿದ್ದಾರೆ” ತತ ವೆಂದರೆ ಏನೆಂಬುದನ್ನು 
ಮುಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಇಸ ಇಷ ಔಷ ಕಕ). ಈ ಅರ್ಧವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿದರೆ 
ಷಕ್ನದ ಅರ್ಧವನ್ನೂ ಹಾಗೇ ಮುಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಿಂದ ಸ್ವೀಕರಿಸಿದರೆ ಒಳ್ಳೆ ಅರ್ಥ ಹೊರಡುತ್ತದೆ 


೧೨೦ ಅಧ್ಯಾಯ ೨ 


ಅಂತರ್ಯಾಮಿತ್ವವು ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಅಣುರೇಣುತ್ಛಣಕಾಷ್ಠಗಳಲ್ಲಿ ಭಗವಂತನು ವಾಸ 
ಮಾಡಿರುವದರಿಂದ ಎಲ್ಲವೂ ಅವನ ದಿವ್ಯ ತೇಜದಿಂದ ಬೆಳಗುತ್ತವೆ ಈ ಛವ್ಯ 
ಜಗತ್ತಿನ ನೋಟವು ಪರಮಾತ್ಮನ ಅಂತರ್ಯಾಮಿತ್ವದಿಂದ ಚೆ:ತೋಹಾುರಿಯೂ 
ಸ್ಟ್ಯೂರ್ತಿದಾಯಕವೂ ಆಗಿದೆ. ಅಮಿತತ್ವ ಅನಂತತ್ವ (infinity) ಕಲ್ಪನೆಯು 
ನಮಗೆ ಬಾರದಿದ್ದ ರೂ ಪರಿಮಿತ ಜಗತ್ತಿ ಹ ಹಿನ್ನೆ ಲೆಯಾಗಿ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿ 
ಅದು ಇರುವದರೆ ಕಲ್ಪನೆಯು ಬರುವದು. ಅನಂತತ್ವದ ಕಲ್ಪನೆಯು ಯಾವ ವಿಧ 
ದಿಂದಲೂ ಬರುವದಿಲ್ಲವೆ ವೆನ್ನುವವರಿಗೆ ಇದು ತಕ್ಕ ಉತ್ತರವಾಗಿದೆ 


ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಕಕ ಎಂದರೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ರಜ್ಜುಸರ್ಪದ ಭ್ರಮೆ 
ಯಲಿ ಅಧಿಷ್ಕಾಸವಾದ ರಜ್ಹು ಏನಂತಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮನ ನು ಜಗತ್ತೆಂಬ ಭ್ರಮೆಗೆ ಅಧಿ 
ಷ್ಮಾನನಾಗಿದ್ದಾನೆ ಅವನು. ಸರ್ವತ್ರವಾ ್ಯಪ್ತನಾ ನಾಗಿದ ಅವನ ಸ್ಪ ಭಾವವು ವಿನಾ 
ಶನ ಶೀಲವಲ್ಲ (ಕಗಷನಕ್ರಿ ಇಡೆಗ್‌ ೫೮೫) ; ಯ 
ಯನು (5818 ಆಲಡೆ ಸ ೫೯88). ಅವಯವಗಳಿಂದ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆ 
ಯಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನು ನಿರವಯವನು ಬ್ರಹ್ಮನು ಸ್ವರೂಪ 
ದಿಂದಲೂ ಉಪಚಯ ಅಪಚಯವನ್ನು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ; ಅಧವಾ ಆತ್ಮೀಯ 
ವಸ್ತುವಿನಿಂದಲೂ ಹೆಚ್ಚುಕಡಿಮೆಯಾಗುವದಿಲ್ಲ ದೇವದತ್ತನು ತನ್ನ ಹತ್ತರವಿರುವ 
ದ್ರ ವ್ಯದಿಂದ ಹೆಚು ಕಡಿಮೆಯಾಗಬಹುದು ಆದುದರಿಂದ ಈ ಬ್ರಹ್ಮ ನನ್ನು 
ei ನಾಶ ಮಾಡಲಾರರು (ತಬ 7 ಇತತ (7) ಈಶ್ವರನು ಸಹ 
ನಾಶಮಾಡಲಾರನು ಯಾಕೆಂದರೆ ಈಶ್ವರನೂ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ' 'ಔದುದರಿಂದ 
ಬ್ರಹ್ಮನು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ನಡೆಸುವದಿಲ್ಲ. ಕಣ್ಣು ಕಣ್ಣಿ ನಲ್ಲಿಯ 
ರೇಖೆಗಳನ್ನು. ನೋಡುವದಿಲ್ಲ 


J, 
ಎ' 
ಕಾಕೆಂದ 


ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರು ಈ ಶ್ಲೋಕವು ಜೀವರುಗಳನ್ನು ವರ್ಣಿಸುತ್ತದೆಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇನ್ನು ಕಗೆಣಿಯು ಎಂದರೆ ವ್ಯಾಪ್ತತ್ವವು ಸಾಂಘಿಕವಾಗಿ ಜೀವರು 
ಗಳದೇ. ಜೀವರು ಸವ ಎಲ್ಲ ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ. ಇದಾ ಡೆ ಈ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಜೀವ 
ವನ್ನು ನಾ ುಶಗೊಳಿಸುವ ಯಾವ ಖಾಸ ಸ್ತವೂ ಇಲ್ಲ. ಈಶ್ವ ರನನ್ನು ಬಿಟ್ಟ ರೆ ಯಾರೂ 
ಜೀವನನ್ನು ವಾಶೆಗೊಳಿಸಲಾರರು ಮು ಸಮಸಮ ಸದರ. ಈ ಕೆಲಸ 
ವನ್ನು ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಇಚ್ಛಿಸುವದಿಲ್ಲ ಆದುದರಿಂದ ಜೀವರುಗಳು ವಿನಾಶರಹಿತರು. 


ಹೀಗೆ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಗಳಿ ೧೯೫೪3 ಕಣ: ಎಂಬುದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿ 
ಸಲಿಕ್ಕೆ ಅಧಿಷ್ಕಾ ಪಗತ ಬ ಹೆ ನು ಸರ್ವತ್ರ ಇದಾ ನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತ. ಡೆ ಇರ್ಲೀ 
ಶೊ ಕವು ಇವರ ಅಭಿಪಾ ಯದಲ್ಲಿ ಬ ಬ್ರಹ್ಮ; ಪನೆ ್ಟೇ ವರ್ಣಿಸುತ್ತ ದೆ. ರಾಮಾನುಜರ 


(16) ಗೀತಾ ಗ್ರಂಧ ವಿವರಣೆ ೧೨೧೦ 


ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ ಇಡೀ ಶ್ಲೋಕವು ಜೀವರನ್ನೇ ವರ್ಣಿಸುತ್ತದೆ (mara faux 
a:). 


ಆದರೆ ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು ಈ ಶ್ಲೋಕವನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಅನ್ಹಯಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಜಡವಾದ ಪ್ರಕೃತಿಯಂತೆ ನಿತ್ಯವಾದವು ಜೀವರೂ ಅಹುದು, ಬ್ರಹ್ಮನೂ 
ಅಹುದು. ಜೀವರು ಅಣುವಾದುದರಿಂದ ವ್ಯಕ್ತಿಶಃ ವ್ಯಾವ್ತರಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮನು 
ಸ್ವರೂಪತಃ ವ್ಯಾಪ್ತನು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಇದು ಮತ್ತು ಮುಂದಿನ ೧೮ನೇ ಶ್ಲೋಕ 
ವನತ್ನಿ ಕೂಡಿಯೇ ಅನ್ಹಯಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಅದರ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಕಕ್ಕ 
ಪಲಕ ಇಗ (ಆದುದರಿಂದ ಭಾರತ ಶ್ರೇಷ್ಠನೇ ನೀನು ಯುದ್ಧ ಮಾಡು 
ಎಂದು ಹಿಂದಿನ ಎರಡು ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು ಹೇತುವಿನಂತೆ ಉಪಯೋಗಿಸಿದ್ದಾರೆ.) 
ಯುದ್ಧ ಮಾಡತಕ್ಕವನು ಜೀವನು ಅವನು ಯಾಕೆ ಯುದ್ಧ ಮಾಡಬೇಕೆನ್ನುವ 
ದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನು ವ್ಯಾಪ್ತನು, ನಿತ್ಯನು ಅವನ ನಾಶವನ್ನು ಮಾಡ 
ಲಿಕ್ಕೆ ಯಾರಿಗೂ ಶೆಕ್ಕವಿಲ್ಲ ನಾಶವು ನಾಲ್ಕು ತರಹದು ಬ್ರಹ್ಮನು ನಾಲ್ಕೂ 
ತರಹದ ನಾಶಕ್ಕೆ ಅರ್ಹನಲ್ಲ. ಜೀವನು ಮಾತ್ರ ನಾಲ್ಕೂ ತರಹದ ನಾಶಕ್ಕೆ 
ಅರ್ಹನು. ಆದುದರಿಂದ ಅವಸು ಅಸ್ವತಂತ್ರನು ಪರಮಾತ್ಮನ ಮೇಲೆ ಅವ 
ಲಂಬಿಸಿದೆಪನು ಅವನು ದೇವರನ್ನು ಸಂಶೋಷಗೊಳಿಸಲಿಕ್ಕೆ ತನ್ನ ಕರ್ತವ್ಯವನ್ನು 
ಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಆ ಕರ್ತವ್ಯ ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಯುದ್ಧ ಮಾಡು 
ಎಂದು ಭೆಗವಂತನ ವಿಚಾರನರಣಿಯು 


ಮಧಾ ಪಮ್ವಚಾರ್ಯರು ನಿತ್ಯೆವೆಸ್ತು ಗೆಳನ್ನು ಹೇಳುವಾಗ ಪ್ರಕೃತಿಜೀವ ಈಶ್ವರ 
ರೊಡನೆ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ದೇಶ (ಆಕಾಶ)ಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಯಾವದು ದೇಶತಃ 
ವ್ಯಾಪ್ತವಾಗಿದೆ ಅದು ಅವಿನಾಶಿಯಾಗಿದೆ ಎನ್ನುವದಕ್ಕೆ ಇವು ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳು. 
ವರ್ಣವು ಹೇಗೆ ಸರ್ವವ್ಯಾವ್ತವೆಂದು ಆತ್ಮೈೆರ್ಯವೆನಿಸಬಹುದು. ವರ್ಣಗಳೆಂದರೆ 
ದ್ವನಿ ತರಂಗಗಳು (Sound 11897೩1೦೧೨5). ಎಲ್ಲ ಮೂಲಾಕ್ಷರಗೆಳೆ ತರಂಗಗಳು 
ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಸರ್ವತ್ರೈವ್ಯಾಪ್ತವಾಗಿರುತ್ತವೆ; ಮತ್ತು ಅವು ನಿತ್ಮವಿರುತ್ತವೆ ನಾವು 
ಉಚ್ಚಾರ ಮಾಡಿದಾಗ ಉಚ್ಚಾರಕ್ರಿಯೆಯು ಹೊನ ವರ್ಣವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವದಿಲ್ಲ. 
ಆದರೆ ಆಕಾಶದಲ್ಲಿರುವ ವರ್ಣವನ್ನೇ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ. ವರ್ಣವನ್ನು 
ಉಚ್ಚರಿಸಿದಾಗ ಇದು ನಾನು ಮೊದಲು ಉಚ್ಚರಿಸದ ವರ್ಣವೇ ಎಂದು ನೆನಿಸಿ 
ಕೊಳು ತ್ತಾನೆ ಅಕ್ಷರವು ಕ್ಷಣಿಕವಾಗಿದ್ದರೆ ಈ ನೆನಪು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವದು 
(ಪ್ರತ್ಯಭಜ್ಞೆ, ಯು) ಅರ್ಧವಲ್ಲದ್ದಾಗುತ್ತ ದ. ಕಾಲವು ನಿತ್ಯವಾಗಿದ್ದರೂ ಖಂಡ 
ಕಾಲಗಳು (ತಾಸು, ದಿವಸ, ಮರ, ತಿಂಗಳ ಮೊದಲಾದವು ಅನಿತ್ಯವಾಗಿರುತ್ತವೆ.) 


೧೨೨ ಅಧ್ಯಾಯ ೨ 


ಅಲ್ಲಿ ಈ ವ್ಯಾಪ್ತಿಗೆ ವ್ಯಭಿಚಾರ ಬಂದರೂ ಸಃಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಈ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು 
ಅವ್ಯಭಚರಿತವಾಗಿದೆ 


ಪ್ರಭುಪಾದರು ಮಾತ್ರ ತಮ್ಮ Gita as 1 15s ದಲ್ಲಿ ಈ ಶ್ಲೋಕಕ್ಕೆ 
ಟಿಪ್ಪಣೆ ಬರೆಯುವಾಗ ಜೀವವು ಅಣು ಎಂದು ಸಾಧಿಸಿ ಆ ಮೇಲೆ ಅದು ನಿತ 
ವಾಗಿದೆ ಯಾಕೆಂದರೆ ಅದು ದೇಹದ ತುಂಬ ವ್ಯಾಪಿಸಿದೆ ಹೃದಯದಲ್ಲಿ ಅಣು 
ವಾಗಿದ್ದರೂ ಜೀವನು ಚೇತನನಾದುದರಿಂದ ಪ್ರಕಾಶದಂತೆ ಆ ಅರಿವು ದೇಹದ 
ತುಂಬ ವ್ಯಾಪಿಸಿದೆ ಜೀವವು ಅಣು ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು 


ಉದಾಹರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಸ್ವೇತಾಶ್ನ ಕತರ ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ 


STANT ನರರ್ಜಕರ್ಗಣ ಕಾಶ 
wtsite. ೫ fA: TATA || 


ಕೂದಲ ತುದಿಯನ್ನು ನೂರು ಭಾಗಗಳಾಗಿ ವಿಭಾಗ ಮಾಡಿದರೆ ಮತ್ತು 
ಇಂಧ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಭಾಗವನ್ನು ಮತ್ತೆ ನೂರು ಭಾಗಗಳನ್ನಾಗಿ ವಿಭಾಗಿಸಿದರೆ 
ಇಂಧ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಭಾಗದ ಗಾತ್ರ್ರವೇ ಜೀವನ ಗಾತ್ರವು ಭಾಗವತದಲ್ಲಿ ಸ ಸ್ವಲ್ಪು 
ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆ ಇವೇ ಶಬ್ದಗಳುಳ್ಳ RETAINER ಎಂಬ ಶ್ಲೋಕವನ್ನೂ 
ಉದಾಹರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇದೇ ಮಾತನ್ನು ಮುಂಡಕೋಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಈ ರೀತಿ 


ಯಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ ,-- 
ಕಣ5ೇ 7೯೫7 aarafeeea । 
ಇಗಿಣಾನ್ಸ್‌ sme: dee ಹಗಸ ॥। 
ಇರ: fad ad sft sara i 
afeafraqg fade ೫7೫1 ॥ 


“ಈ ಜೀವನು ಅಣುವಾಗಿದ್ದಾನೆ, ಪೂರ್ಣಬುದ್ದಿ ಯಿಂದ ಅವನನ್ನು ತಿಳಿಯ 
ಬಹುದು. ಯಾರನ್ನು ಪ್ರಾಣಗಳು ಐದಾಗಿ ಪ್ರವೇಶಿಸುತ್ತವೆ (ಪ್ರಾಣ, ಅಪಾನ, 
ವ್ಯಾನ, ಸಮಾನ, ಉದಾನ.) ಆ ಜನರ ಮನಸು ಪ್ರಾಣಗಳಿಂದ ತುಂಬಿ ಹೋಗಿರು 


ತ್ತದೆ ಆ ಚಿತ್ರವು ಶುದ್ಧವಾದ ಮೇಲೆ ಈ ಜೀವನು ಪ್ರಕಾಶ ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ”* 


ಇಷ ಇರೇ ಗೀಗಿ! aay: shtdtevaftaa: 1 
೫ wea ಗಳಡಸತ್‌ ಶ್ಲಿಕ್ರಣಾಂಗಿ ೧ಗಾಕಿ ॥। 
faaufafearseaq ama gfueqa. 1 


ಗೀತಾ ಗ್ರಂಥ ಎವರಣೆ ೧೨೩ 


ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಜೀವನ ಅಣುಸ್ತ ರೂಪವನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ ಇಂಥ 
ಅಣುವಾದ ಜೀವನು ಎಷ್ಟು ತತ್ವವು ಎಂದರೆ ವ್ಯಾಪ್ತನಾದುದೆಂದು ಹುಚ್ಚ ರು 
ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ. 


ಈ ಅಣುಸ್ನರೂಪಿಯಾದ ಜೀವನು ಪರಮಾತ್ಮನೊಡನೆ ಜೀವನ ಹೃದಯ 
ದಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತಾನೆ. ಆಮದರಿಂದ ಎಲ್ಲ ದೇಹದೊಳಗಿನ ಉತ್ಸಾಹವು ಹೃದಯ 
ದಿಂದ ಹೊರಹೊಮ್ಮುತ್ತದೆ. 


ರಾಘವೇಂದ್ರರು ವಿವೃಶಿಯಲ್ಲಿ ಜಕ್ಗಣಣಸಣೆ ಕಡಣತೆಗಾಡರ್ಗಿಷ್‌ ಎಂಬ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳಿ ಅದಕ್ಕೆ ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳೆಂದು qerifzsftararas footed 
aqonfangi ras ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ “ಯಾವದರಿಂದ ಇದೆಲ್ಲವೂ ವ್ಯಾಪಿಸಲ್ಪ 
ಟ್ಟೈಿದೆಯೋ ಆ ಅಕಾರಾದಿವರ್ಣಸಮುದಾಯವೂ, ಅವ್ಯಾಕೃತ ಆಕಾಶವೂ ಇದೆಲ್ಲವೂ 
wfamfitq ನಿತ್ಯವಾದವುಗಳೇ [ ಇದು ಅಲ್ಲದೆ ಅವು ಅನಾದಿ” ಯೆಂದೂ 
ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ ಇಇಣಗಣ ಈ ವದಕ್ಕೆ ಶೀಲಸ್ಥ ಭಾವವನ್ನು 
ತೋರಿಸುವ ಔಣ ವ್ರತ್ಯಯವು ಕೊನೆಗೆ ಹತ್ತಿದ್ದರಿಂದ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ವಿನಾಶವು 
ಅದಕ್ಕೆ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ತಿಳಿದರೂ, ಶಾಪದಿಂದಾಗಲೀ ಬಲವಾದ ಪ್ರಯತ್ನದಿಂದಾಗಲೀ 
ವಿನಾಶವು ಏಕೆ ಆಗಬಾರದು ಎಂದು ಶಂಕಿಸಿದರೆ ಗೀತಾಕಾರರು [COTE 
ಮೊದಲಾಗಿ ಇದರ ವಿನಾಶವನ್ನು ಮಾಡಲು ಯಾರಿಗೂಶಕ್ಕವಿಲ್ಲೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಒಟ್ಟಿ ಕೈಗೆ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಮಧಾ ರ್ವ ಚಾರ್ಯರು ಈ ಶ್ಲೋಕದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನು 
ವಿತ್ಯನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರು ಈ ಶ್ಲೋಕದಿಂದ ಜೀವರು 
ನಿತ್ಯವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ... ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು “ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ತೋರುವ ಜಗತ್ತಿಗೆ 
ಅಧಿಷ್ಠುನವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮನು ವ್ಯಾಪ್ತನಾದುದರಿಂದ ಅವನು ನಿಶ್ಯನು' ಎಂದು ಹೇಳು 
ತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು ಈ ಭ್ರಮ ಅಧವಾ ಮಾಯಾವಾದಕ್ಕೆ ಗೀತೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಆಧಾರವೇ ಇಲ್ಲ ಆದುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಸತ್ಯವಾಗಿ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪ್ತ 
ನಾದುವರಿಂದ ಅವನು ನಿತ್ಯನು ಎಂದು ಸರಳವಾದ ವಾದವನ್ನು ಮುಂದಿಟ್ಟಿ ದ್ದಾರೆ. 
ಇನ್ನು ರಾಮಾನುಜರು ಜೀವರು ಕೂಡ ಸಮೂಹದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪ್ತರು ಎಂದು ಹೇಳಿ 
ಅವರ ನಿತ್ಯತ್ವವನ್ನು ಸಾಧಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆವರ ಅನುಮಾನ ನಿರ್ಣಯವು ಮಧಾ ಸ 
ಚಾರ್ಯರಿಗೆ ಸಮ್ಮತವೇ ಆದರೆ ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ ಬಂದ ರೀತಿಯು ಸರಿಯಲ್ಲವೆಂದು 
ಅವರ ವಾದ. ಆದರೆ ಇಷ ಎನ್ನುವದಕ್ಕೆ ಅಣುಸ ಎ ರೂಪದ ಜೀವಿಗಳು ಸಹ ಸಮೂಹ 
ರೂಪದಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ತರೆಂದು ಹೇಳುವದು ಸಮಂಜಸೆವಾಗಲಾರದು. ಹಾಗೆಯೆ 
ನಿತ್ಯತ್ವಕೆ ್ಯ, ಸಾಧಕವಾಗಿ ಜೀವನು ಅಣುವಾದರೂ ಪ ಶ್ರೈಕಾಶದಂತೆ ಅರುವಿನಿಂದ ದೇಹ 


೧೨೪ ಅಧ್ಯಾಯ ೨ 


ದೆಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪಿಸಿದ್ದಾನೆಂದು ಹೇಳುವದೂ ಸಮಂಜಸವಾಗಿ ಶೋರುವದಿಲ್ಲ ಆದುದ 
ರಿಂದ ಜೀವನ ನಿತ್ಯತ ವನ್ನು ಈ ಮೊದಲೇ ಪ್ರಕ ತಿ ಅಧವಾ ಪರಮಾತ್ಮನೊಡನೆ 
ಹೋಲಿಸಿ ಸಾಧಿಸಿದ್ದಾಗಿದೆ. ಅದನ್ನೇ ಈಗ ಪೂರ್ವೋಕ್ರಿಯ ಮೇಲೆ ಒಂದ 
ಸಂಶಯಗಳನ್ನು ನಿವಾರಣೆಮಾಡುತ್ತ ಭಗವಂತನು ಗಟ್ಟಿ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ 


೧೮ ನೇ ಶ್ಲೋಕಕೆ ಹ ಎರಡು ಅರ್ಧಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ ಕ 

೧) ಮೇಲೆ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದು ಒಂದು ಅರ್ಧ. ಜೀವನ ದೇಹವು ನಾಶಹೊಂದ 
ತಕ ಒದ್ದು, ವರಮಾತ್ಮನದು ನಾಶರಹಿತವಾದುದು ಆದುದರಿಂದ ಅವನ ಪೂಜೆಗಾಗಿ 
ಯುದ್ಧಮಾಡು. 


೨) ಜೀವನ ದೇಹವು ನಾಶಹೊಂದತಕ ೈದ್ದು ಆದರೆ ಜೀವನು ಪರಮಾತ್ಮನ 
ಪ್ರತಿಬಿಂಬನು. ಪರಮಾತ್ಮ ನು ವ್ಯಾಪ್ಷ ರನು. ಆದಮದರಿಂದ ನೀನು ಯುದ್ಧಮಾಡು 
ಎಂದು ಎರಡನೇ ಅರ್ಥ. 


ವರಮಾತ್ಮನು ಎತ್ಯನಾಮುದರಾದ ಅವನನ್ನು ಪೂಜಿಸಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದು 
ಸರಿಯಲ್ಲ ಯಾಕೆಂದರೆ ಜೀವನೂ ಸ ಹ ಅವನಂತೆ ನಿತ್ಯನಿದ್ದಾನೆ ಪರಮಾತ್ಮ 
ನನ್ನೇಕೆ ಪೂಜಿಸಬೇಕು ? ಎಂದರೆ ಜೀವನಕಿಂತ ಹರಿಯು ವಿಶೇಷವಾಗಿದ್ದಾ ನೆಂದು 
ಈ ಎರಡು ಶ್ಲೋಕಗಳಿಂದ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ಭಗವಂತನು ದೇಶತಃ ವ್ಯಾಪ್ತನು, 
ಕಾಲತಃ ವಾ ಪ್ರನು, ಗುಣತಃ ವ್ಯಾಪ್ತನು ಎಲ್ಲ ದೇಶದಲ್ಲಿರುತ್ತಾನೆ, ಎಲ್ಲ ಕಾಲ 
ದಲ್ಲಿರುತ್ತಾ ನೆ ಎಲ್ಲಗುಣಗಳಿಂದ ತುಂಬಿದ್ದಾನೆ. ವರ್ಣ ಮತ್ತು ಆಕಾಶಾದಿಗಳಿಗೆ 
ದೇಶತ। ಕಾಲತಃ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಇದ್ದರೂ ಗುಣತಃ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಿಲ್ಲ. ಜೀವನಿಗೆ ಕಾಲತಃ 
ವಾಪ್ತಿ ಯಿದ್ದ ರೂ ದೇಶತಃ ಗುಣಾತಃ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಯಿಲ್ಲ ಆದುದರಿಂದ ಪರಮಾತ ನು 
ಎಲ್ಲರಿಗಿಂತ “ವಿಶೇಷನು. ಪರಮಾತ್ರ ನು” ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ನಾಲ್ಕೂ ತರಹದ 
ನಾಶ ರಹಿತನು ಮುಕ್ತರು ನಾಶಹೊಂದುವ ದೇಹರಹಿತರುಗಿ ನಾಶಹೊಂದದ 
ದೇಹವುಳ್ಳ ವರೆಂದ ಮಲೆ ಪರಮಾತ್ಮನು ನಾಶಹೊಂದದ ದೇಹವುಳ್ಳ ವನೆಂದು 
ಏನು ಹೇಳುವದು ? ಆದುದರಿಂದ ಭಗವಂತನು ಪರಮ ಪೂಜ್ಯ ನು. 


ಹೀಗಿದ್ದರೂ ಜೀವಸು ಪರಮಾತ ನ ಪ್ರ ತಿಬಿಂಬನೆಂದು ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಹೇಳು 
ತ್ತವೆ ಪ್ರ ತಿಬಿಂಬಕ್ಕೆ ಒಂದು ಉಪಾಧಿ ಇಟ) ಬೇಕು. ಬ್‌ ಪ್ರತಿ 
ಬಿಂಬವು ಕನ್ನ ತಿ ಉಪಾಧಿಯಿಂದ ಹುಟ್ಟು ತ್ತದೆ, ನ್ನಡಿಯು ಚಕ 
ಹೋದರೆ ಕನ್ನ ಡಿಗೂ ಮುಖಕ್ಕೂ ಸಂಬಂಧ ತಪ್ಪಿ ದರ ಪ್ರತಿ ಬಿಂಬವು ನಾಶವಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಎಂದಮೇಲೆ ಜೀವನು "ನಿಶ್ಯನು ಹೇಗೆ". ಎಂದರೆ ಅವನು ನಿತ್ಯ ವಾದ ಬಿಂಬ 
ವುಳ್ಳವನು. ಯಾಕೆಂದರೆ ಜೀವನ ಸ್ವರೂಪವೇ ಉಪಾಧಿಯು; * ಅದು ನಿತ್ಯ 


ಗೀತಾ ಗ್ರಂಧ ಎವರಣೆ ೧೨೫ 


ವಾದುದು ಮತ್ತು ವರಮಾತ್ಮನಿಗೂ ಜೀವನಿಗೂ ಸಂಬಧವು ನಿತ್ಯವಾದುದು. 
ಆದುದರಿಂದಲೇ ಜೀವನಿಗೆ ೫೫೫೩ ನೆಂದು ಹೆಸರು.* ಇ ಎಂದರೆ ಪರಿವಿಂತಿಯು- 
ಆ ಪರಿಮಿತಿಯಿಲದವನು ಎಂದರೆ ಸರ್ವಗತನು ಎಂದು ಅರ್ಧ ಆದರೆ 
ಜೀವನು ಅಣುವಾದುದರಿಂದ ಅವನು ಸರ್ವಗತನಾಗಲಾರನೆಂಬ ಸಂದೇಹಬಂದರೆ 
wae ararafeeeee 7ಗ್ಗಾರ೫215 ಎಂಬ ನಿಯಮವಿದೆ. 
ಒಂದೇ ವಿಭಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಎರಡು ವದಗಳನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸುವದು ಒಂದರಲ್ಲಿ 
ಇನ್ನೊಂದು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅವೆರಡರ ನಡುವೆ ಸಾದೃಶ್ಯವನ್ನು ತೋರಿಸುವದು. 
ಇದಕ್ಕೆ ಉದಾರಣೆಯೆಂದರೆ ₹ಣಕ್ಷೇಣಗಳಗಣ: ; ಸಿಂಹ ಮತ್ತು ಮಾಣವಕ ಎರಡು 
ಪದಗಳು ಒಂದೇ ವಿಭಕ್ತಿಯಲ್ಲಿರುವವು ಆದರೆ ಮಾಣವಕನು ಸಿಂಹವಲ್ಲ. 
ಆದುದರಿಂದ ಸಿಂಹಮಾಣವಕರು ಸದ್ಭಶರು ಎಂದು ಅರ್ಧ. ಜೀವನು 
ಸರ್ವಗತ ಈಶ ರನು ಎಂದಾಗ ಜೀವನು ಸರ್ವಗತ ಈಶ್ವರನು ಆಗಲಾರನು. 
ಆಗ ಜೀವನು ಸರ್ವಗತ ಈಶ್ವರನಂತೆ ಇರುವನು ಎಂದು ಅರ್ಧವಾಗುವದು ಜೀವನು 
ಈಶ್ವರನ ಪ್ರತಿಬಿಂಬನು ಎಂದಮೇಲ ನಿತ್ಯನು ಆದುದರಿಂದ ಬಿಂಬನಾದ ವರ 
ಮಾತ್ಮನ ಪ್ರೀತ್ಯರ್ಧ ವಾಗಿ ಯುದ್ಧ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ರಾಘವೇಂದ್ರರು ತಮ್ಮ 
ವಿವೃತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ 


ಆದರೆ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಈ ಶ್ಲೋಕದ ಅನ್ವಯ ಹಚ್ಚುವದು ಕರಿಣವಾಗಿದೆ. 
ಷಷ್ಮಿವಿಭಕ್ತಿಯಲ್ಲಿರುವ ಎಲ್ಲ ಪದಗಳೂ ಒಬ್ಬನಿಗೇ ಸಂಬಂಧಿಸಿರಬೇಕು. ಔಷ 
sie, ಕರಗತ, ಉಣಣದ ಈ ನಾಲೂ ಪದಗಳೂ ಒಬ್ಬನನ್ನೇ ಬೋಧಿಸ 
ಬೇಕು. ಅದು ಣ್‌: ಎಂಬ ಪದದಿಂದ (ಶರೀರವುಳ್ಳ) ಅದು ಜೀವನೇ 
ಇರಬೇಕು. ಈಶ್ವರನಲ್ಲವೆಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ, ಆದರೆ ತಳಚಪಳಷ ಎಂಬ 
ವಿಶೇಷಣೆವು ಜೀವನಿಗೆ ಹೊಂದಿಕೆಯಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಜೀವನು ಅಹೆಂ ಪ್ರತ್ಯಯದಿಂದ 
ಬೋಧ್ಯನು, ಈಶ್ವರನು ಸಹ ವೇದಗಳಿಂದ ವೇದ್ಯನು ಆದರೂ ಪೂರ್ತಿಯಾಗಿ 
ವೇದ್ಯನಲ್ಲವೆಂಬ ಅರ್ಧದಲ್ಲಿ 3೫೫೬೩ ನು ಎನಬಹುದು. ಹೀಗೆ ಮೊದಲಿನ 
ಮೂರು ವಿಶೇಷಣಗಳು ಜೀವನಿಗೆ; ಇ೫ಔಣ ವೆನ್ನುವದು ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಎಂದು 
ಹೇಳಿದರೆ ವಾಕ್ಯ ಪೂರ್ತಿಯಾಗುವದಿಲ್ಲ. ೫೫೫೩೩ ಒಂದೆ ಷಷ್ಠಿ ವಿಭಕ್ತಿಯಲ್ಲಿಯ 
ಪದವು ವಾಕ್ಯಪೂರ್ತಿಗಾಗಿ ಪದಾಂತರವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಕಗ್ಗ: 


* ರಾಧಾಕೃಷ್ಣನ್ನರು $೯೫೫೫ ನೆಂದರೆ “ಸಾಮಾನ್ಯ ಜ್ಞಾನ ಸಾಧನೆಗಳಿಂದ ತಿಳಿಯಲ್ಬ 
ಡದವನು' (ಜೀವನು) ಎಂದು ಅರ್ದ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ (1 18 1ncompreherstble 
because 1t 1s not known by the ordinary means of knowledge.) 


೧೨೬ ಆಧ್ಯಾಯ ೨ 


ಪದವನ್ನು ಜೋಡಿಸಿ ಖಣ: ea (ad) mem em 
AT. “ ನಾಶರಹಿತನಾದ ಸರ್ವಗತನಾದ ಈಶ್ವರನ (ಗೌರವಾರ್ಧವಾಗಿ) 
ಯುದ್ಧ ಮಾಡು 


ಇದು ಗೌಣವೆಂಬ ಅಸ್ವಾರಸ್ಯದಿಂದಲೇ ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು ಎಲ್ಲ ವಿಶೇಷಣ 
ಗಳನ್ನೂ ಜೀವನಿಗೇ ಅನ್ನಯಿಸುವ ಸಾಹಸ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ ನಾಶರಹಿತನು 
ಮತ್ತು ವರಮಾತ್ಮನಂತ ಆದ ಜೀವನ ದೇಹಗಳು ನಾಶ ಹೊಂದುವವು, ಶರೀರ 
ಥಾರಿಯಾದ ನಿತ್ಯನಾದ ನಿತ್ಯಬಿಂಬ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳ ಪರಮಾತ್ಮನ ಪ್ರತಿಬಿಂಬ 
ನಾದ ಜೀವನ ದೇಹವು ನಶ್ವರವಾದುದು. ಆದುದರಿಂದ (ಅವನ ಪೂಜಾರ್ಧ 
ವಾಗಿ) ಯುದ್ಧ ಮಾಡು ಎಂದು ಸರಸವಾಗಿ ಅನ್ವಯವನ್ನು ಹಚ್ಚಿದ್ದಾರೆ 


ಆದರೆ ಬಿಂಬ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಭಾವದ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಪುರ್ತಿಯಾಗಿ ಜಗ್ಗ 
ಬಾರದು ಪ್ರತಿಬಿಂಬದ ಅರ್ಥವು ಇಷ್ಟೇ ! ೧) ಜೀವನು ಪೂರ್ತಿಯಾಗಿ ಅಸ 3 
ತಂತ್ರನು ೨) ಬಿಂಬದಿಂದ ಅವನು "ನ್ನು ೩) ಜೀವನು ಕೆಲವೊಂದು ಅಂಶ 
ದಲ್ಲಿ ಬಿಂಬನಾದ ವರಮಾತ್ನ ನನ್ನು ಹೋಲುತ್ನಾನೆ. (ಜೀವನು ಪರಮಾತ್ಮನಂಠೆ 
ಈ 3 ಇದಿ ಈ 
ಸತ್‌ ಚಿತ್‌ ಆನಂದನಿದ್ದಾನೆ) 


ಕರ್ಗರ್ಮ ಕರಕಲು ಅರ್ಜುನನೇ ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಯುದ್ಧ ಮಾಡು. 
ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ ? 


೧) ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ :- ೩ ೫7೫ ರಷ: 
೫೫ಗಾಇರಳು ಕರಾಕ್ಕ ಶೃಳಷಾಣ, ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ ಆತ್ಮನು ನಾಶ ಹೊಂದುವ 
ದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು ಯಾವ ವಿಕಾರವನ್ನೂ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ ಆ ಕಾರಣದ ದಶೆಯಿಂದ 
ಷ್ಠಅಡಷ ಯುದ್ಧ ರೂಪ ಕರ್ಮದಿಂದ ಉಪರತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಬೇಡ. ಇಲ್ಲಿ 
ಆತ ಸಿನ ಸ ಕ್ರೈರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಸಿ ಯುದ್ಧ ಮಾಡು ಯೆಂದು ಕರ್ಮವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದ ರಿಂದ 
ಜ್ಞಾ ಜೆ 0ಜಿ ಕರ್ಮವನ್ನೂ ಹೇಳಿದ್ದ ರಿಂದ Miele ವನ್ನು po 
ತಾಯತ ಅದು ಶಾಂಕರ ಸಿದ್ಧಾ ಂತಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾದುದು. ಎಂದರೆ “ಟುಟ 
ಎಂದು ಹೇಳುವದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಯುದ್ಧ ವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ವಿಧಾನ ಮಾಡುವ 
ದಿಲ್ಲ ಯುದ್ದ ವು ಪ್ಲಾ ಪ್ರಾರಂಭವಾದಾಗ ಇವನು ಶೋಕ ಮೋಹದಿಂದ ಪ್ರ ತಿಬದ್ದ 
ನಾಗುತ್ತಾನೆ ಯುದ್ಧ ಕ್ಕಿರುವ ಆ ವ ಸ್ರತಿಬಂಧವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಭಗವಂತನ 
ನ ಅರ್ಜುನನು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಯುದ ದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತನಾಗು 
ತ್ನಾನೆ, 


ಗೀತಾ ಗ್ರಂಧ ವಿವರಣಿ ೧೨೭ 


೨ ರಾಮಾನುಜರು ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ “ ದೇಹವು ವಿನಾಶಸ್ವಭಾವ 
ವುಳ ಹದ್ದು ಕ ಆತ್ಮನು ನಿತ್ಯಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳವನು ( ಆತ್ಮ ಟು! ಎಂದರೆ ತಿಳಿಯ 
ತಕ್ಕವನಾದುದರಿಂದ ನಿತ್ಯನು; ದೇಹವು ೫೫೩ ಎಂದರೆ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡತಕ್ಕವಾದುದ 
ರಿಂದ ವಿನಾಶಿಯು). ಆದುದರಿಂದ ಎರಡೂ ಶೋಕಕ್ಕೆ ಕಾರಣಗಳಾಗಲಾರವು 
ತನ್ನ ಮೇಲೆ ಮತ್ತು ಪರಕೀಯರ ಮೇಲೆ ಆಗತಕ್ಕ ಮತ್ತು ತಪ್ಪಿ ಸಲಿಕ್ಕ ಬಾರದ 
ಕರೋರವಾದ ಶಸ್ತ್ರಗಳ ಹೊಡತಗಳನ್ನು ಧೈ ಟ್ವರ್ಯದಿಂದ ಜ್‌ ಆಮೃ 
ತತ್ವವನ್ನು ಹಸಿ ಸಲುವಾಗಿ ಮನಸಿನಲ್ಲಿ ಇಚ್ಛೆ ಮಾಡದೆ ಇದ್ದ ಫಲವುಳ್ಳ 
ಯುದ್ಧ ವೆಂಬ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡು.” 


೩) ರಾಘವೇಂದ್ರಸ್ತಾ ಸ್ವಾಮಿಗಳು ತಮ್ಮ ಗೀತಾ ವಿವೃತ್ತಿ ಶಿಯಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿ 
ದ್ದಾ ರೆ... “ ಪರಮಾತ್ಮ ಜಂಬ ಬಿಂಬ ಮತ್ತು ಚೀಪ ಸ್ವರೂಪ ಉಪಾಧಿ 
ಮತ್ತು ಅವುಗಳ A ಸತವಾಗದಕುವದರರಿದ. ಈ ನಿಮಿತ್ತಕವಾಗಿ ಜೀವ 

ಚೇತನನು ನಾಶ ಹೊಂದುತ್ತಾನೆಂಬ ಶಂಕೆಗೆ ಅವಕಾಶವೇ ಇಲ್ಲ, ಅನುಮಾನದಿಂದಲೂ 
ಈ ಹಿಂದೆ ಜೀವನು ನಿತ್ಯನೆಂದು ಸಿದ್ಧ ವಾದುದರಿಂದ, ಮುಪ್ಪಿನ ದೇಕ ಹೋದರೂ 
ಒಳೆ 2 ಆರೋಗ್ಯಕರವಾದ ಬೇರೆ ದೇಹವು ಬರುವದರಿಂದ ಬಂಧುಗಳೊಡನೆ ದರ್ಶನ 
ಸ್ಪರ್ಶ ಭಾಷಣಗಳು ಇಲ್ಲದಿರುವದರಿಂದ ಆಗತಕ್ಕ ಶೋಕವನ್ನು, ಒಳೆ ಸೇ 
ವುರುಷಾರ್ಧಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ, ಅಭಿಮಾನತ್ಯಾಗದಿಂದ ನಿವಾರಣೆ ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಶಕ್ಯ 
ವಿರುವದರಿಂದ, ಭಗವಂತನ ಪೂಜೆಯೆಂದು ತಿಳಿದು ಯುದ್ಧ ವನ್ನು ಮಾಡು. ” 


ಒಟ್ಟಾ ರೆ ಪರಮಾತ್ಮನು ಚತುರ್ವಿಧ ನಾಶರಹಿತನಾದುದರಿಂದ ಜೀವನು 
ದೇಹ ಹಾನಿರೂಪನಾಶವುಳ್ಳವನಾದುದರಿಂದ ಅಧವಾ ದೇಹವು ನಾಶ ಹೊಂದು 
ವದೇ ಆದುದರಿಂದ ಆ ಪರಮಾತ್ಮನ ಪೂಜೆಗಾಗಿ ಯುದ್ಧ ಮಾಡು ಎಂದು 
ಹೇಳುವದು ಇವೆಲ್ಲವುಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಅದ್ವೈತಿಗಳ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಎರಡು ಮೂರು ಮಾತುಗಳನ್ನು ನೆನಪಿನಲ್ಲಿಡಬೇಕು. 


೧) ಎಲ್ಲ ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ದೇಹಗಳು ಬಿಸಲ್ಲು ದರಿಯಂತೆ ನಶ ಶೈರವಾಗಿದ್ದದರೆ 
ಆತ ಮ ನಿತ ವಾಗಿದ್ದರೆ. ೧೨, ೧೩ ಮತ್ತು ೧೬ನೇ 'ಶ್ಲೊ ೇಕಗಳಲ್ಲಿ ಡೇಳಿದ್ದೆ € ಈ 
ನ ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಪುನರುಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಕವ ಎನ್ನು ವದಕ್ಕೆ ಏನೂ ಅರ್ಧವೇ 
ಉಳಿಯುವದಿಲ್ಲ. 


೨) ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಸತ್ಯ, ್ರ್ರಾ 


ಗಳಿಗೆ ಆಧಾರವೇ ಇಲ್ಲ. 


ಪಾತಿಭಾಸಿಕ ಸತ್ಯ ಎಂಬ ಸತ್ಯದಲ್ಲಿಯ ಭೇದ 
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೩) ತಣ ಮತ್ತು 8ಣ ಇವುಗಳನ್ನು ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಸತ್ಯತೆಯಲ್ಲಿ ವಿಚಾರಿ 
ಸುತ್ತಾರೆ. ಇಗೆ: ತಣ ಇವುಗಳನ್ನು ವಾರಮಾರ್ಧಿಕ ಸತ್ಮತೆ 
ವಿಚಾರಿಸುತ್ತಾರೆ, ಶ್ಥಳಷ೯೫ ಇದನ್ನು ಮತ್ತೆ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಸತ್ಯತ್ವದ 
ಸುತ್ತಾರೆ. ಮನಸಿಗೆ ಬಂದಹಾಗೆ ಸತ್ಯತ್ವದ ಅಂತಸ್ತುಗಳನ್ನು ಹೀಗೆ ಬದಲು 
ಮಾಡುವದು ಯಾವ ರೀತಿಯಿಂದಲೂ ಸರಿಯಾದುದಲ್ಲ, 


೪) ಶರಶಕ್‌ ಇದರ ಅರ್ಧ ಯೋಜನೆಯಂತೂ ತೀರ ಸ್ವತಂತ್ರ ರೀತಿಯ 
ದಾಗಿದೆ. ಇದೇ ಮಾತನ್ನೇ ಪ್ರಭುಪಾದರು ಮತ್ತೊಂದು ವಿಧದಿಂದ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ- 
“ ಅರ್ಜುನನು ಆತ್ಮನನ್ನು ಕೊಲ್ಲಲಿಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ, ದೇಹವನ್ನು ಉಳಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಬರುವ 
ದಿಲ್ಲ. ಅಣುರೂಪಿಯಾದ ಜೀವಾತ್ಮವು ಪುಣ್ಯಕರ್ಮದಿಂದ ಒಳ್ಳೇ ದೇಹವನ್ನು 
ದೊರಕಿಸುತ್ತದೆ ಆದುದರಿಂದ ಈ ನಿನ್ನ ಪಾಂಚಭೌತಿಕ ದೇಹವನ್ನು ತ್ಯಾಗ 
ಮಾಡಿಯಾದರೂ ಯುದ್ಧ ಮಾಡಿ ವುಣ್ಯವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸು ” 


೩ ರಸ ಇಗ ಕ್ಲೆ ಇಳಿತ ಜಾಕಿ ಕಕ | 
ತಳ at a fuerte ಸಣ ಕರ್ಣನ ಕ್ಷಣ 1 ೪% ॥। 


ಯಾರು ಇವನು (ಜೀವಸು) ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಜೀವನನ್ನು ಸ್ಪತಂತ್ರವಾಗಿ ಕೊಲ್ಲು 
ನೆಂದು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆಯೋ ಮತ್ತು ಯಾರು ಈ ಜೀವನು ಕೊಲ್ಲಲ್ಪಟ್ಟ 
ದೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆಯೋ ಇಬ್ಬರೂ ಅಜ್ಞಾನಿಗಳು ಈ ಜೀವನು (ಅಸ್ವತ:ತ್ರ) 
ನಾದುದರಿಂದ) ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಕೊಲ್ಲುವವನಲ್ಲ. ಜೀವನು ನಿತ್ಯನಾದುದೆರಿಂದ 


ಕೊಲ್ಲಲ್ಬಡುವವನಲ್ಲ. 


a 
ಔಟ 
a € 


4 


ವಿಶೇಷ ಟಿಪ್ಪಣೆಗಳು : 


ಈ ಶ್ಲೋಕದಿಂದ ಗೊತ್ತಾಗುವ ಅಂಶವೆಂದರೆ “ಯಾವ ಆತ್ಮನೂ ಕೊಲ್ಲು 


೧) 
ವದೂ ಇಬ್ಬ, ಕೊಬ್ಬಲ್ಪಡುವದೂಇಬ್ಬ ” ಎಂದಮೇಲೆ ಇದರಲ್ಲಿ ಹೋಸದೇನೂ 
ಇಲ. 

[ae 


ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು- “್ವತ್ರಜೇಕಾಗತತ: ಇಂಗ ಕ್ರಿ । ಉಡಿಸರೀಗತ್ನಣಾ'' 
ಭೀಷ್ಮ ಮೊದಲಾದವರು ನನ್ನಿಂದ ಕೊಲ್ಲಲ್ಪಡುತ್ತಾರೆ, ನಾನು ಅವರನ್ನು ಕೊಲ್ಲು 
ತ್ತೇನೆ ಎಂಬ ಬುದ್ಧಿಯು ಸುಳ್ಳು .. ಈ ಎರಡೂ ಜ್ಞಾನವುಳ್ಳ ಶೈವರು ಆತ್ಮನನ್ನು 
ತಿಳಿದಿಲ್ಲ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಹನನ ಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ಅಧವಾ ಕರ್ಮತ ವನ್ನು ಆರೂಖಸುವ 
ವನು ಆತ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿದಿಲ್ಲ, ಅವನಲ್ಲಿ ಈ ಎರಡೂ ಧರ್ಮಗಳೂ ಇಲ್ಲ ಅವನು 


(1?) ಗೀತಾ ಗ್ರಂಥ ವಿವರಣೆ ೧೨೯ 


ಅವಿಕಾರಿಯು. ಅವನಲ್ಲಿ ಜನನ-ಮರಣ ರೂಪ ಯಾವ ವಿಕಾರಗಳೂ ಇಲ್ಲ. ಮಧು 
ಸೂದನ ನರಸ ಕೈ ತಿಯವರೂ ಶಂಕರಾನಂದರೂ ಯಾವವಿಕಾರಗಳೂ ಆತ ನಿಗೆ ಇಲ್ಲದ್ದ 
ರಿಂದ ಅವನಿಗೆ ಪಾಪಗಳು ತಟ್ಟವದಿಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ಜೋಡಿಸುತ್ತಾ ಈ 


ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರು- “ಆತ್ಮನು ನಿತ್ಯನಾದುದರಿಂದ ಅವನು ಕೊಲ್ಲವದೂ 
ಇಲ್ಲ; ಕೊಲ್ಪಲ್ಪ ಡುವದೂ ಇಲ್ಲ. ಆತ್ಮನ ಆವಿನಾಶಿತ್ವ ವನ್ನೂ, ಯಾವ ಭೌತ 
ವಸ್ತುವೂ ಆಪನ ನನ್ನು ಕೊಲ್ಲಲಿಕ್ಕೆ ಇಲ್ಲವೆಂದೂ ಈ ಶೊ ಸೀಕವು ಸ್ಥ ಷ್ಟಪಡಿಸುತ್ತ 
ದೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ 


ಆದರೆ ಅರ್ಜುನನು ಕೊಲ್ಲುವದು ಪಾಪವೆಂದಾಗ ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣ ವ್ಹನು ಕೊಂದ 
ಪಾಪವು ಆತ್ಮನಿಗೆ ತಗಲುವದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ನೀತಿಯ ನಿರ್ಚಂಧವೇ 
ಉಳಿಯಲಾರದು ಮನುಷ್ಯನು ಏನೂ ಪಾಷ ಮಾಡಲಾರನೆಂದು ಹೇಳಿದಂತೆ 
ಆಗುತ್ತದೆ ಇದೇ ಮಾತನ್ನೇ prof Ranade ಮತ್ತು Dr Belwalkar 
ಅವರು ತಮ್ಮ story of Indian philosophy vol 11 350 ರಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ . 770 say that Atman dies not 1s legitimate; to say that 
weapons cannot cut hm nor fire burn him is also legitimate 
verying of the phrase But to argue that therefore the murderes 1s 
no murderer and there is no body really responsible for his action 
is to carry this ಶರಣ afd doctrine to a pont which if serio- 
usly preached would be subversive of all established 8೦0181 insti- 


tutions and religions sacraments”  { ಆತ್ಮನು ಸಾಯುವದಿಲ್ಲೆಂದು 
ಹೇಳುವದು ನ್ಯಾಯವೇ! ಶಸ್ತ್ರಗಳು ಆತ್ಮ; ನನ್ನು ಕಡಿಯಲಾರವು ಮತ್ತು ಬೆಂಕೆಯು 


ಆತ್ಮ ನನ್ನು ಸುಡಲಾರದು ಎಂ ಹೇಳುವದೂ . ಶಬ್ದ ವಿನ್ಯಾಸಮಾಡಿದ ನ್ಯಾ ಯವೇ! 
ಆದರೆ ಆ ಜಾಲದ ಕೊಲೆಗಡಕನು ಕೊಲೆಗಡಕನಲ್ಲ ಮತ್ತು ಆ ಕೊಲೆಪಾತ ಕಿಯ 
ದುಷ್ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಯಾರೂ ಹೊಣೆಗಾರರಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳುವ ಈ ಶಾಶ್ವತ ಮತ್ತು 
ಅಕ್ರಿಯ ತತ್ವಗಳಿಗೆ ಈ ರೂಪವನ್ನೂ ಕೊಟ್ಟರೆ ನಿಜವಾಗಿ ಅದು ಎಲ್ಲ ಸ್ಥಾಪಿತ 
ವಾದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಂಸ್ಥೆಗಳನ್ನೂ ಪ ಧಾರ್ಮಿಕ ವಿಧಿಗಳನ್ನೂ ನಾಶಪಡಿಸುವದು., * 


ಅದಕ್ಕೆ ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು ಈ ಶ್ಲೋಕಕ್ಕೆ ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಅರ್ಧ" ಹಚ್ಚೈರು 
ವನು ನಿತ್ಯನು ಎಂದು ಹೇಳಲಾಯಿತು (ಸಣಷಿಇಗಕ್ಷೆ 





* Edgerton says—‘It is painful to haveto add that this 
doctrine 35 here applhed to a Justification of war, and of killing 38೬ 
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ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೆಂದರೆ ಅವನು ಈಶ್ವ ರನಂತೆ ಅನಾದಿಯಾಗಿದ್ದಾ ನೆ. ೧೬ನೇ 
ಶ್ಣೊ ೇಕದಲ್ಲಿ ಅವ್ಯ ಕ್ಷವಾದ ಜಡಪ ಪ್ರಕೃತಿ ಆಂತ ನಿತ್ಯ ವಸ್ತು ಗಳನ್ನು ಉದಾಹರಿಸ 
ಲಾಯಿತು. ಡೇ ಶ್ಲೊ ೇಕದಲ್ರಿ ದೇಶ ಮತ್ತು nd ನಿತ್ಯ ವೆಂದು ಸಾರ 
ಲಾಯಿತು ೧೮ನೇ ಶ್ಲೊ ಕದಲ್ಲಿ ದೇಹವು ಬರಾಾಹಾಜರೂ ಪ್ರತಿಬಿಂಬ 
ಭೂತವಾದ ಜೀವನಿಗೆ ಸ ರೂಪವೇ ಉಪಾಧಿಯಾದುದರಿಂದ ಅವನು ನಾಡ 
ನೆಂದು ತರಾ ಜು ಆಮೇಲೆ ಇದರಿಂದ ಪರಮಾತ್ರ ಮು ಯಾವ 
ದೇಹ ಸಂಯೋಗ-ವಿಯೋಗಗಳು ಇಲ್ಲದೆ ನಿರಂತರ ನಾಶಶೂನೈ ನಾದುದರಿಂದ 
ಅವನು ಸ ಸ್ವತಂತ್ರ ನು ತನ್ನ ಇಚ್ಛೆಗೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿ ಜೀವನು ತನ್ನ, ದೇಹವನ್ನು 
ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳು ವದರಿಂದ ಮತ್ತು ಆ ನಿಮಿತ್ತ ವಾಗಿ ದುಃಖಗಳನ್ನು ಅಸಹಾಯನಾಗಿ 
ಎನು ಜಾ ERNE ಅವನು ಪರತಂತ್ರನು. ರಾಘವೇಂದ್ರರು ಇದರ 
ಮೇಲೆ ಆಕ್ಷೇಪವನ್ನು ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಎತ್ತುತ್ತಾ ರೆ... ಜೀವನಿಗೆ ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ 
ಬಂದ ನಿತ್ಯ ತ್ವವೂಪ ಪಾರತಂತ ತ್ರ್ಯವೂ ಸರಿಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ 


ಯಾಕೆಂದರೆ ಲೋಕದಲ್ಲಿ "ಒಬ್ಬನು ಇನ್ನೊಬ್ಬನನ್ನು ಕೊಲ್ಲುತ್ತಾನೆ; ಒಬ್ಬ 
ನಿಂದ ಇನ್ನೊಬ್ಬನು ಕೊಲ್ಲಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆ ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರವಿದೆ ಈ ವ್ಯವಹಾರ 
ದಲ್ಲಿ ಜೀವನು ಕೊಲ್ಲುವದರಲ್ಲಿಯೂ ಕೊಲ್ಲಲ್ಪಡುವದರಲ್ಲಿಯೂ ಸ್ವತಂತ್ರನಿದ್ದಾ 
ನೆಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ ಈ ಶ್ಲೋಕದಿಂದ ಉತ್ತರ ಕೊಡುತ್ತಾನೆ 
ಭಗವಂತ "ಯಾವ ಮನುಷ್ಯನು ಜೀವನು ಇನ್ನೊಬ್ಬ ೩. ಸ್ವತಂಶ್ರವಾಗಿ 
ಕೊಲ್ಲುತ್ತಾನೆ; ಅಧವಾ ಇನ್ನೊಬ್ಬನಿಂದ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಕೊಲ್ಲಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆಂದು 
ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ ಅವನು ಏನೂ ತಿಳಿದಿರುವದಿಲ್ಲ ಜೀವನು ನಿತ್ಸನು ಎಂಬುದ 
ನ್ನಾಗಲಿ ಅಧವಾ ಭಗವಂತನ ಸ್ವಾತಂಶ್ರ್ಯವನ್ನ್ವಾಗಲಿ ಅವನು ಶಿಳಿದಿರುವದಿಲ್ಲ. 
ಅವನು ಭ್ರಾಂತನು, ಯಾಕೆಂದರೆ ಅವನು ತಿಳಿದುಕೊಂಡದ್ದು ತಪ್ಪು ಎಂದು 
ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಅವನು ಜೀವವನ್ನು ಕೊಲ್ಲುವದಿಲ್ಲ ಯಾಕಂದರೆ ಜೀವನು 
ಪ್ರತಿಬಿಂಬನು, ಬಿಂಬನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನು ನಿತ್ಯನು, ಬಸವಾ ಮೂಡಲಿಕ್ಕೆ 
ಬೇಕಾದ ನಡುವಿನ ಮಧ್ಯಮವು (ಉಪುಧಿಯು) ಜಿ ಹಸ ಸ್ವರೂಪವೇ ಆದುದರಿಂದ 





general, since the soul cannot be killed and the body does not 
matter, therefoie fight” Says shri Krishna (2 18) A charitable 
explantion would be that this 15 a concession to the dramatic 
situation of the poem, as inserted in the Mahabharata. While 
various texts in Gita are hostite to violence But there are other 
inconses tencies in the Gita. 


ಗೀತಾ ಗ್ರಂಧ ವಿವರಣೆ ರಿ೩೧ 


ಹೂ ನಿತ್ಯವಾಗಿದೆ ಪರಮಾತ್ಮನು ಜೀವನಿಗೆ ವಿತ್ಯಸಂಬದ್ಧ ನಾದುದರಿಂದ ಯಾವ 
ರೀತಿಯಿಂದಲೂ ಜೀವನು ನಾಶಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಒಬ್ಬನು ಇನ್ನೊಬ್ಬ 
ನನ್ನು ಕೊಲ್ಲಲಾರಸು ಮತ್ತು ಜೀವನು ಕೊಲ್ಲಲ್ಪಡುವದಿಲ್ಲ. ಜೀವನು ಪ್ರತಿಬಿಂಬ 
ನಾದುದರಿಂದ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಜೀವನು ಯಾರನ್ನೂ ಕೊಲ್ಲಲಾರನು (ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ 
ಯಾವ ಕೆಲಸವನ್ನೂ ಮಾಡಲಾರಸು). ಆದುದರಿಂದ ಜೀವನು ಕೊಲ್ಲುತ್ತಾನೆ. 
ಕೊಲ್ಲಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆಂದು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವದು ಭ್ರಮೆ. 


ಇದು ಯಾಕೆ ಭ್ರಮೆ? ಹಾಗೆ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವವರಿಗೆ ಆತ್ಮನ ವಿಷಯ 
ಏನೂ ಯಾಕೆ ತಿಳಿದಿಲ್ಲ? ಮತ್ತು ರಾನಡೆಯವರು ಎತ್ತಿದ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ ಉತ್ತರ 
ವೇನು ? ಇದನ್ನು ವಿಚಾರಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರ ಈ ರೀತಿಯಾಗಿದೆ, 


ದೇವರೊಬ್ಬನೇ ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತಾ ಈಗ ಅ ಇವನು ಬನನ್ನು 
ಕೊಲ್ಲುತ್ತಾನೆ. ದೇವರ ಇಚ್ಛೆ ಇಬ್ಬದಿದ್ದರೆ ಅನು ಬನನ್ನು ಕೊಲ್ಲಲಾರ, 


ಅವನ ಇಚ್ಛೆಯಾದ ಅನ ಕರ್ಮವು ಅವನಿಗೆ ಬನನ್ನು ಕೊಲ್ಲಲಿಕ್ಕೆ ಹಚ್ಚುತ್ತದೆ. 
ಹಾಗೆ ಬನು ಕೊಲ್ಲಲ್ಪಡಬೇಕಾದರೆ ದೇವರ ಇಚ್ಛೆ ಬೇಕು. 


ಇನ್ನು "ಕೊಲ್ಲು' ಎಲ್ಲ ಕ್ರಿಯೆಗಳ ಪ್ರತಿನಿಧಿಯು; ಇದು ಅದ್ವೆ ಆತಿಗಳಿಗೂ 
ಸಮ್ಮತ, ಆತ್ಮನು ನಿಷ್ಟ ಯನಾದುದರಿಂದ ಅವನು ಯಾವ ಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನೂ ಮಾಡುವ 
ದಿಲ್ಲ ಆದುದರಿಂದ ಅವನು ಯಾವ ಕ್ರಿಯೆಗಳಿಗೂ ಹೊಣೆಗಾರನಾದ ಬಾಧ್ಯಸ್ಥ 
ನಾಗುವದಿಲ್ಲ, ಎಂದು, ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ಆದರೆ ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ 
ಜೀವನು ನಿಷ್ಕಿ)ಯನಲ್ಲ ಅವನು ತಾನು ಮಾಡಿದ ಎಲ್ಲ ಕರ್ಮಗಳಿಗೂ ಬದ್ದೆನಾಗಿ 
ಬ್ಹಾನೆ ಮತ್ತು ತನ್ನ ಕರ್ಮಗಳಿಂದ ಪ್ರಣ್ಯ-ಪಾಪಗಳನ್ನು ಗಳಿಸುತ್ತಾನೆ ಆದರೆ 
ಅವನು ದೇವರು ಕೊಟ್ಟಿ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ಮಿತಿಯಲ್ಲಿ ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಜೀವನು ತಾಣ ಗಲ್‌ ಕರ್ತಾ ಇದ್ದಾನೆ ಎಂದರೆ 
ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ವಿಧಿಪೇಧಗಳು ಸಫಲವಾಗುತ್ತವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾ ರೆ 
ಜೀವನು ಹೊಣೆಗಾರನಾದ ಕರ್ಮ ಮಾಡುವವನಾದುದೆರಿಂದ ಅವನು ಒಳ್ಳೇ ಕರ್ಮ 
ಗಳಿಂದ ವುಣ್ಯವನ್ನು ಗಳಿಸುತ್ತಾನೆ ಕೆಟ್ಟ ಕೆಲಸಗಳಿಂದ ಪಾವವಸ್ನು ಹೊಂದಿ 
ಅದರಿಂದಾಗತಕ್ಕ ದುಃಖವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆದರೂ ಪರಮಾತ್ಮನ 
ಅಧೀನನಾಮದರಿಂದ ಅವನಿಗೆ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಕರ್ತ್ವೃತ್ವವು ಇಲ್ಲ. 


ಆದುದರಿಂದ ಜೀವನು ತಾನು ಮಾಡಿದೆ ಎಲ್ಲ ಕರ್ಮಗಳಿಗೂ ಹೊಣೆಗಾರೆ 
ನಾಗಿದ್ದಾನೆಂಬುದನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರ ಆತ್ಮದ ಕಲ್ಪನೆಯು 


೧೩೨ ಅಧ್ಯಾಯ ೨ 


ಸಮರ್ಧವಾಯಿತು ಅದ್ವೆ ಚತೆವಾದಿಗಳ ನಿಷ್ಕ _)ಯವಾದ ಆತ್ಮನ ಕಲ್ಪನೆಯು 
ಹೇಗೆ ಸಮಾಜ ವಿಘಾತಕವಾಗಿದೆನ್ನು ವದನ್ನು ಇದರಿಂದ ತಿಳಿಯಬಹುದು* 


ಇನ್ನು ಯಾರು ಇಬ್ಬರು ತಿಳಿಯದವರು ? ಎಂದರೆ ತಾತ್ಪರ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು ಸ್ಪಷ್ಟವಡಿಸುತ್ತಾರೆ. ೧) ಯಾವನು ಜೀವನನ್ನು ಸ್ವತ್ರಂತವಾಗಿ 
ದೇಹದಿಂದ ಹೊರಗೆ ಹಾಕುವೆನೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ ೨) ಯಾವನು ಈ 
ಜೀವನನ್ನು ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಜೀಮಿಂದ ಹೊರಗೆ ತಳ್ಳಲ್ಪಟ್ಟವನೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ. 
ಇವರಿಬ್ಬರು ಅಜ್ಞಾನಿಗಳು ಆದರೆ ಜೀವರು ಪರಮಾತ್ಮನ ಅಧೀನದಲ್ಲಿ ಅವನ 
ಇಚ್ಛೆ ಯಂತೆ ಜೀವರನ್ನು ಕೊಲ್ಲಲು ಶಕ್ತರಾಗುತ್ತಾರೆ ( ಇರಿ fagar: ಕತಾ | 
fafaemard wa) ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಭಗವಂತನು ಹೇಳಿದ ಈ ಮಾತು ಹೊಂದಿಕೆ 
ಯಾಗುವದಿಲ್ಲ. 


ಜೀವನಿಗೆ ದೇಹದಿಂದ ಜೀವನನ್ನು ಹೊರಪಡಿಸಬೇಕಾದರೆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವಿಲ್ಲ; 


ಆದರೆ ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವಿದೆ ಈ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ ಜೀವನನ್ನು ಶ್ರೀ ಹರಿಯು 


ಸಂಹರಿಸುವನೆಂದು ಯಾರು ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೋ ಅವನು ಅಜ್ಜ ನು. ಚೇತನ ಸಂಹಾರ 
ವಸ್ತು ಜೀವನಂತೆ ಈಶ್ವರನೂ ಮಾಡುವದಿಲ್ಲವಾದ ಕಾರಣ ಕಣೆ ಎಂಬ ಪದವು 
ಜೀವ-ಪರಮಾತ್ಮರಿಬ್ಬ ರನ್ನೂ ಸ ಭೋಧಿಸುತ್ತದೆ. 


ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಕೊಲ್ಲುವವನೂ ಕೊಲ್ಲಲ್ಪಟ್ಟವನೂ ಇಬ್ಬರೂ ಅಜ್ಜ 
ರೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ರಾಮಾನುಚಾಚಾರ್ಯರು ಎಲ್ಲ ಕಡೆಗೆ ಜೀವನ ವಿಷಯವೇ 
ನಡೆದಿದೆ. ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಇಲ್ಲಿ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯ 


* ““Now the question arises whether that self 15 an 
agent or being itself non-active erroneously ascibes to itself 
the activities of non-sentient Gunas, soul, by nature 1s non 
active. So the soul does not act. 

ಬಿಶಪ್‌ ಕಾಲ್ಹ ವೆಲ್ಲರೂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. "ಒಬ್ಬ ಆರೋಪಿಯು ನ್ಯಾಯಾಧೀಶನ ಎದುರಿಗೆ 
“ನಾನು ತಿಳಿದೂ ತಿಳಿದೂ ಕೊಲೆ ಮಾಡಿದ್ದೇನೆ' ಮತ್ತು ಮುಂದೆ, ಜಜ್ಜರಿಗೆ ಮುಂದೆ ಯಾಕೆ ಚೌಕಸಿ 
ಮಾಡುತ್ತೀರಿ ? ಆತ್ಮನು ಕೊಲ್ಲುವದಿಲ್ಲ, ಮತ್ತು ಕೊಲ್ಲಲ್ಪಡುವದಿಲ್ಲ ಅವನು ನಿತ್ಯ ಮತ್ತು 
ಅವಿನಾಶಿಯು ಅವನು ಸತ್ತರೆ ಮತ್ತೆ ಹ.ಟ್ಟುತ್ತಾನೆ. ಹಟ್ಟಿ ಕ್ರೈದರೆ ಮತ್ತೆ ಸಾಯುತ್ತಾನೆ, ಆದುದ 
ರಿಂದ ಸಾನು ಅವನನ್ನು "ಕೊಂದಿಲ್ಲ? ಹೀಗೆ ಬಿಶಪ್ಪರು ವಾದ ಮಾಡಿ ಗೀತೆಯು ಇಂಧ ಉಪದೇಶ 
ಮಾಡಿದೆ ಎಂದು ತಿರಸ್ಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ, ಬಿಶಪ್ಪರು ನೆನಪಿಡಬೇಕು. “ಆತ್ಮ ಅಮರವೇ ಇದೆ, 
ಆದುದರಿಂದ ಅವನಿಗೆ ಫಾಸಿ ಕೊಡಲಿಕ್ಕೆ ಅಡ್ಡಿ ಏನು? ನಾಶವಂತ ದೇಹ ಯಾವಾಗಾದರೂ 
ಸಾಯುವದೇ ! ಅದಕ್ಕೆ ಅವನು ಫಾಸಿಗೆ ಒಪ್ಪಲಿ” ಇದು ಬಿಶಪ್ಪರಿಗೆ ಎದುರು ಉತ್ತರ, 


ಗೀತಾ ಗ್ರಂಧ ಎವರಣೆ ೧೩೩ 


ರಿಗೆ ಜೀವ ಈಶ್ವರರೆಂಬ ಭೇದವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಈ ಮಾತು ಇಬ್ಬರಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದೆ 
ಅಧವಾ ಇಲ್ಲವೇ ಎಂಬ ಸಂಶಯವೇ ಬರುವದಿಲ್ಲ ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು ೧೨ನೇ 
ಶ್ಲೋಕದಿಂದ ಮುಂದೆ ಶ್ಲೋಕಗಳು ಇಬ್ಬರಿಗೂ ಸಂಬಂಧಿಸುತ್ತವೆಂದು ಹೇಳಿದರು. 
ಜೀವನೆಂಬ ಪ್ರತಿಬಿಂಬನಿಗೆ ಈಶ ರನು ಬಿಂಬನಾದುದರಿಂದ ಇಬ್ಬರಿಗೂ ಸಂಬಂಧ 
ಬರುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಸೋಕಮಾನ್ಯ ತಿಳಕರು ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ “ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ (೧೧, ೩೩) ಭೀಷ್ಮ 
ದ್ರೋಣಾದಿಗಳನ್ನು ಕಾಲರೂಪದಿಂದ ನಾನೇ ಮೊದಲು ಕೊಂದುಬಿಟ್ಟಿದ್ದೆ ನೆ. 
ನೀನು ನಿಮಿತ್ತ ಮಾತ್ರನಾಗು” ಎಂದು ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಹೇಳಿದ ಮಾತನ್ನು ಭಕ್ತಿ 
ಮಾರ್ಗದ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆ ಭಗವಂತನು ಮುಂದೆ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ” ಎಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ತಮಗೆ ವಿರೋಧ ಬರುವ ಮಾತುಗಳನ್ನೂ ಹೀಗೆ “ಭಕ್ತಿಮಾರ್ಗದ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಎಂದರೆ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಎಂದರೆ ಸುಳ್ಳು ಅರ್ಧದಲ್ಲಿ” 
ಯೆಂದು ಹೇಳಿ ಜಾರಿಕೊಂಡು ಹೋಗುತ್ತಾರೆ. 


ಇದರ ಸರಿಯಾದ ನಿಲ್ಲ ಡೆಯನ್ನು ನಾವು ಭಾಗವತದಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹುದು 
೧೧ನೇ ಸ್ಮಂದದಲ್ಲಿ ೧೬ನೇ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ೬ನೇ ಶ್ಲೊ ೇಕದಲ್ಲಿ ಭಗವಂತನು ಉದ್ದ ವ 
ನಿಗೆ ಇದೇ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ, amas: ಲಾ 
sz: asd ಇರಗಗಇ1೫೬ ಪ್ವಷ್ಟೇಷ್ಠರ್ಗ ಗರ೫೪ aA ॥ ಇ ॥ಟ 
ಉದ್ದ ವಾ! ಅರ್ಜುನನು ತನ್ನ ವೆ ವೈರಿಗಳ ಕೂಡ ಯುದ ಭೂ ವಿಯ ಮೇಲೆ ಯುದ್ಧ 
ಮಾಡುವ ಮೊದಲು ಇದೇ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ನನಗೆ ಕೇಳಿದನು. ಮುಂದೆ ೭ ಶ್ಲೋಕ 
ದಲ್ಲಿ “ಅರ್ಜುನನು ಜ್ಞಾ ನಿಗಳನ್ನು. ರಾಜ್ಯಸಂಪಾದಿಸ ಸಲಿಕ್ಕೆ ಕೊಲ್ಲುವದು ನೀಚ ತವಾದ 
ಪಾಪವೆಂದು ತಿಳಿದು ನಾನು ಕೊಲ್ಲುವವನು ಅವನು. ಕೊಲ್ಲಲ್ಬ ಡುವವನು ಎಂದು 
ಅಜ್ಜನಂತೆ ಯುದ್ಧದಿಂದ ನಿವೃತ್ತನಾದನು ಆಗ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ಮು ಹೇಗೆ ಅರ್ಜುನ 
ನಿಗೆ ವಿಭೂತ್ಯಧ್ಯಾಯವನ್ನು ಹೇಳಿ ಅವನಿಗೆ ಬಂದೆ ಸಂಶಯವನ್ನು ದೂರ ಮಾಡಿದೆ 
ನೆಂದು ಹೇಳಿದನು (೧೦ನೇ ಅಧ್ಯಾಯ ಗೀತಾ) ಒಳ್ಳೆದಾದ ಎಲ್ಲ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ 
ತಾನು ಹೇಗೆ ಇರುತ್ತೆ ನೆನ್ನು ವದನ್ನು ವಿಶದೀಕರಿಸಿದನು. ಅದರಿಂದ ಭಗವಂತ 
ನೊಬ್ಬನೇ "ಸ್ವತಂತ್ರ ಕುರ್ತಾ” ಎಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. 


ಆದುದರಿಂದು ಜೀವನು ಸ ಸತಂತ್ರ ಕರ್ತನೆಂದು ತಿಳಿದವನೂ, ಜೀವನು 
ಮರ್ತ್ಯನೆಂದು ತಿಳಿದವನೂ ಇಬ್ಬರೂ ಅಜ್ಜ ರೆಂದು ಆಚುರ್ಯರು ಹೇಳಿದ್ದು 
ಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ * 


*ಇದರ ಮೇಲೆ K N ಉಪಾಧ್ಯಾಯರ Early Budhism and the Bhagavad- 


೧೩೪ ಅದ್ಯಾಯ ೨ 


ಹಾ 


ಭಗವಂತನು, ಜೀವನು ಸ್ವರೂವತಃ ಹುಟ್ಟು ವದಿಲ್ಲ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕಾರಕೋಪನಿಷತ್ತನ್ನು ಉದಾಹರಿಸುತ್ತಾನೆ. 


ಸತಗಿ ೧೫೫೫೫! safageid 
wear ಇಗ ೫7೫ A: ॥॥ 

ತ fre. ೫೫ರಂಡ ಕ್ರಾ! 

ಸ ಕ್ಷಣ] ಕ ಕಲಿಕೆ 1 ಇಂ ॥| 


ಸಾಯುವದಿಲ್ಲ ಎಂಬ 


ಈ ಜೀವನು (ಇಷ) ಯಾವ ವಿವಕ್ಷೆಯಿಂದಲೂ (ಇಗ ) ಸ್ವರೂಪ 


ದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವದಿಲ್ಲ ಮತ್ತು (೫7) ಸ್ವರೂವದಿಂದ ಸಾಯುವದಿಲ್ಲ. ಸವ 
ವೃಕಾರದಿಂದ ಇದು ಮತ್ತೆ ಹುಟು ವವನೂ ಅಲ ಆದರೆ ಈ ಜಿ 
ಬ) ಬ ಗತೆ ಸ್ಟ ಠ್‌ 


ದೇಹವನ್ನು ಹೊಂದುವನು (ಕ್ರ್‌ಗ:). ಆದರೂ ಸ್ವರೂಪದಿಂದ ಉತ್ಪತ್ತಿ 
ಇಲ್ಲದವನು (3₹೫:). ಸ್ವರೂಪದಿಂದ ನಾಶವಿಲ್ಲದವನು (8ನಕಷ:), ಸ್ವರೂಪ 
ವಿಕಾರವಿಲ್ಲದವನು (ಸಣಣ: ದೇಹವು ನಾಶಹೊಂದಿದರೂ ನಾಶ 8 ದವನು 
(ಜೀವನು ಇದ್ದಾನೆ ). 


ವಿಶೇಷ ಚಿಪ್ಪಣೆಗಳು : 
ಈ ಶ್ಲೋಕಕ್ಕೆ ಎರಡು ವಿಧವಾಗಿ ಅರ್ಧವನ್ನು ಹಚ್ಚುತ್ತಾರೆ;--೧) ಇಡೀ 
ಶ್ಲೋಕವನ್ನು ಧೇವದ ವರ್ಣನೆಯೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ... ಆಗ ಅದರ ಅರ್ಧವು- 


ತ್ತ 
ct 
ಲ್ರ 


3 
38 


81t೩ದಲ್ಲಿ “ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡು ಅದರ ಪ್ರಾಶಸ್ತ 85್ಯಗಿ ಅಹಂಕಾರ 
(೫80೩187) ವನ್ನೇ ಕಿತ್ತುಹಾಕುವ ಒದಲು ಅದನ್ನು ಬದುಕಿಸಿ ಬೆಳೆಸಿದ್ದಾರೆ ಭಗವದ್ಗೀತಯಲ್ಲಿ 
““But Bhagavadgita speaks of the ೮1೩01೦೩11೧೫ of the conceit of 
“I” ness which it calls egotism (ಅಹಂಕಾರ), but one wonders what 
ismeaningfully left m the word self when this egotism un all 
possible senses of the term 1s complelety removed from it, when 
Bhagavadgita tries to ubondon itin the form of WERT. Bul 
does not know the same is making entry under the guise of an 
eleveted self (ear). On the basis of thi discornc.i ed self 
Arjuna 1s asked to kill his enemies ಜರೆ ಆತ್ಮವೆನ್ನುವ ಸಚ್ಚಿದಾನಂದ 
ರೂಪಿಯಾದ ದ್ರವ್ಯವೇ ಬೇರೆ, ಅಡಂಕಾರಪು ಮನಸಿಗೆ ಅಂಟಿಕೊಂಡ ದೋಷ ಆ ದೋಷದಿಂದ 
ದೂರಾದ ಆತ ಮ ಭಗವಂತನಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ತನಗೆ ಯೋಗ್ಯ ವಾದ ಯುದ್ಧ ರೂಪ ಕರ್ಮವನ್ನು 
ಮಾಡುವದರಿಂದ ಈ ಆತ ನಿಗೆ ಪಾಪವು ತಟ್ಟು ದದಿಲ್ಲೆ ಗೆಂದು ಗೀತೆಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 





ಗೀತಾ ಗ್ರಂಧ ವಿವರಣೆ ೧೩೫ 


ಜೀವವು ಹುಟ್ಟುವದಿಲ್ಲ; ನಾಯುವದಿಲ್ಲ. ಅವನು ತಾನು ಇಲ್ಲಿ ಇದ್ದೂ ಮತ್ತೆ 
ಹುಟ್ಟುವವನಲ್ಲ. ಹುಟ್ಟು-ಸಾವು ಇಲ್ಲದವನ ಪ್ರತಿಬಿಂಬನಿವನು ದೇಹವುಳ್ಳವ 
ನಾದರೂ ಅವನು ಕೊಲ್ಲಲ್ಪಟ್ಟರೂ ಸಾಯುವದಿಲ್ಲ. ೨) ಗೀತಾತಾತ್ಸರ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಇನ್ನೊಂದು ಅರ್ಧವನ್ನು ಕೊಡಲಾಗಿದೆ ಇದರಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನ ವರ್ಣನೆಯೂ ಇದೆ 
(ಜೀವನಂತೆ) ಈಶ್ವರನು ತನ್ನ ಅವತಾರಗಳಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುವದೂ ಇಲ್ಲ ಸಾಯುವದೂ 
ಇಲ್ಲ. ಈಶ ರನು ಅಜನೂ ನಿತ್ಯನೂ ಶಾಶ್ಚತನೂ ಅಹುದು ಅವನ ದೇಹವೂ 
ಹುಟ್ಟುವದಿಲ್ಲ, ನಾಶಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ, ಜೀವನಂತೆ ಅವನ ದೇಹ ತೆಗೆದುಕೊಂಡು 
ಬರುವದಿಲ್ಲ ದೇಹವನ್ನು ತ್ಯಾಗಮುಡುವದೂ ಇಲ್ಲ 


ಯಾವ ಮಾತನ್ನೂ ಪ್ರಮಾಣ ಉದಾಹರಿಸಿ ಹೇಳಬೇಕು ಇಂದ್ರಿಯಾತೀತ 
ವಸ್ತುಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವೇದದ ಹೊರತು ಬೇರೆ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಲ್ಲ ಆದುದರಿಂದ 
ಜೀವನು ನಿತ್ಯವೆಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಭಗವಂತನು ಕಾಡಕೋಪನಿಷತ್ತನ್ನು ಉದಾಹರಿ 
ಸುತ್ತಿದ್ದಾನೆ ಹೀಗಿದ್ದೂ ಕೃಷ್ಣನು ವೇದವನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯುತ್ತಾಸೆಂದು ಕೆಲವು 
ಆಧುನಿಕರು ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಪಡುತ್ತಾರೆ. ಗೀತೆಯನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ ವರಿಶೀಲನೆ 
ಮಾಡದ ಅವಕ್ವ ವಿಚಾರಿಗಳು ಮಾತ್ರ ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ 


ಜೀವನು ಯಾಕೆ ನಿತ್ಯನು ಯಾಕೆ ಅಜನು ಎಂದರೆ ಕಡೆ ಎರಡು ಸಾಲುಗಳಲ್ಲಿ 
ಅವನು ಅಜನೂ ನಿತ್ಯನು ಆದ ಈಶ್ವರನ ಪ್ರತಿಬಿಂಬನು ಎಂದು ಹೇಳಿ ಈಶ್ವರನಂತೆ 
ಇವನು ಪೂರ್ಣ ನಿತ್ಯನಲ್ಲ. ಈಶ್ವರನು ಹಿಂದೆ ಇದ್ದಾನೆ. ಇಂದು ಇದ್ದಾನೆ. ಮುಂದೆ 
ಇರುವನು ಜನ್ಮ ಮರಣಗಳಿಂದ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ವಿಚ್ಛೇದವಿಲ್ಲ; ಆದರೆ ಜೀವನಿಗೆ 
ಹಿಂದು ಇಂದು ಮುಂದೆ ಇದ್ದರೂ ಜನನ-ಮರಣಗಳಿಂದ ವಿಚ್ಛೇದವದೆ ಜೀವನ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹಿಂದೆ ಇತ್ತು, ಇಂದು ಇದೆ, ಮುಂದೆ ಇರುವದು ಎಂದು ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ 
ಶಕ್ಯವಿದ್ದರೂ ಈಶ ಶರನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯಾವಾಗಲೂ ಇರುವದರಿಂದ ಹಿಂದೆ 
ಇಂದು ಮುಂದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ವಿಲಕ್ಷಣ ರೀತಿಯಿಂದ ಅವನ ಇಚ್ಛಿಯ 
ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ಜೀವನು ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ನಿತ್ಯನು, ನಾಶರಹಿತನು., 
ಜನ್ಮರಹಿತನು ಏಕೆಂದರೆ ಅವನು ನಿತ್ಯನಾದ ಶಾಶ್ವತನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನ ಪ್ರತಿ 
ಬಿಂಬಮು.. ಆದರೂ ಅವನು ಈಶ್ವರನಷ್ಟು ದೊಡ್ಡ ವನಲ್ಲ ಅವನು ದೇಹದಿಂದ 
ದೇಹಕ್ಕೆ ಸಂಚಾರ ಮಾಡುವದರಿಂದ (ಕಳಳ) ಈಶ್ವರನ ಎದುರಿಗೆ ಬಹಳ 
ಚಿಕ್ಕವನು 


ಮಾಣವೆಂದು ಉದಾಹೆರಿಸಿದ ರಿಂದ 
ಆದರೂ ಆ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿಯೇ 


ಈ ಶ್ಲೋಕವನ್ನು ಭಗವಂತನು 


ಪ 
ಭು 
ಪುನರುಚ್ಚಾ ರದ ದೋಷವು ತಟ್ಟುವದಿಲ್ಲ 


೧೩೬ ಅಧ್ಯಾಯ ೨ 


mead wfoad ಇದಕ್ಕೂ ಮತ್ತು £4 ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಕ್ಕೂ ಅಂತರ 
ವನ್ನು ಹೇಳುವದು ಕಪ ವಾಗುತ್ತ ದೆ 
ಒಟಾ ರೆ ಒಂದೇ ಅರ್ಧದ ಮೂರು ಪದಪುಂಜಗಳು ದೊರೆಯುತ್ತಿವೆ; 


9) mae a ಗಾಜಕಿ 
ಇ) ard wear ಇಗ ೫ 
ಇ) wert fae: 
ಒಂದು ಸಮಾಧಾನವೆಂದರೆ ಇವು ಮೂರು ಅನುಮಿತಿಯ ಅಂಗಗಳು, 
೪) ಣಿ 7 ಗ ಇದು ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ವಾಕ್ಯವು. ಇ) ೫1೫ ಇ್ಲಕಷ 
ಇಇ ಇದು ವಿವರಣೆಯು. ಇ) ೫೫೧೯೫: ಇದು ಕೊನೆಯ ನಿರ್ಣಯವು, 
ಆದರೆ ಈ ಮೂರರಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟೂ ಅಂಶದಲ್ಲಿ ಅರ್ಧ ಭೇದವಿಲ್ಲ 
ಇದನ್ನು ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಈ ಪುನರುಚ್ಚಾರದ ದೋಹವನ್ನು ಬದಿಗಿರಿಸಿ 
ಈ ಶ್ಲೋಕವು ಆತ್ಮನಿಗೆ ಆರು ವಿಕಾರಗಳು ಆಗುವದಿಲ್ಲೆಂಬ ಅಭಿಪಾ ು)ಯವನ್ನು 
ತೋರಿಸುತ್ತಾರೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ “fra de ffenestr 


fameaehfe seater” ₹1 mento: ಯಾಸ್ಕರು ೧) ಹುಟ್ಟು 
ವದು ಇರುವದು ೨) ಇರುವದು ೩) ಬೆಳೆಯುವದು ೪) ಪರಿಣಾಮ 
ಮೊಂದುವದು ೫) ಸೂರಗುವಮ ೬) ಸಾಯುವದು ಹೀಗೆ ಆರು ವಿಕಾರ 


ಗಳನ್ನೂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಗಣಕ ಮತ್ತು ೫೫ ದಿಂದ ೧ ನೇ ವಿಕಾರವನ್ನು 
ನಿಷೇಧಿಸುತ್ತಾರೆ ೬ ನೇದನ್ನು ಗಣಕ ಮತ್ತು ಗೀ. ದಿಂದ ನಿಷೇಧಿ 
ಸುತ್ತಾರೆ ಡ್ಗಳ್ಗಣವು ೩ ನೇದನ್ನೂ ನಿಷೇಧಿಸುತ್ತದೆ... ೫ ನೇದನ್ನು ECC GI 
ವೆನ್ನುವದು ರದ್ದು ಪಡಿಸುತ್ತದೆ ಇನ್ನು ೨ ನೇದನ್ನು (ಇಗಣೀಣ) ಮಾತ್ರ 
ಯಾವದರಿಂದಾದರೂ ಸೂಚಿತವಾಗುತ್ತವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು ಇದು ಈಡ Wear 
ಇ ಇಷ ದಿಂದ ಆಗುತ್ತದೆಂದು ಶಂಕರಾನಂದರು ವಿವರಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರು ಈ ಮೂರು ಪದಪುಂಜಗಳನ್ನು ತಮ್ಮದೇ ಆದ 
ರೀತಿಯಿಂದ ಬಿಡಿಸುತ್ತಾರೆ. ೧೨ ನೇದರ ಅರ್ಧವನ್ನು ವರ್ತಮಾನಕಾಲಕ್ಕೆ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಬಿಡಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇನೆಇಗಣಣಇ ಇತ್ತೇ ಶ್ಲಿಕ್ಚಿಣ್ಣ ಇಳೆ: wars 


waance sarfeefi ತಡ ೫ ಕರ್ನ: ವರ್ತಮಾನಕಾಲದಲ್ಲಿ ದೇಹಕ್ಕೆ 
ಆಗತಕ್ಕ ಜನನ ಮರಣಾದಿಗಳು ಆತ ನಿಗೆ ಎಂದೂ ಆಗುವದಿಲ್ಲೆ ೦ದು ಹೇಳುತ್ತಾ ರೆ” 


(18) ಗೀತಾ ಗ್ರಂಥ ವಿವರಣೆ ೧೩೭ 


೨ನೇದರಲ್ಲಿ ಇಪೆ ತಾಳಗಳ ಧ್ಲಾಣ? ಇಷ: ತಾಡ್‌ಕಿರ್ಕನ ಇಡಾಕ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಕಲ್ಪದ 
ಪ್ರಾರಂಭಕ್ಕೆ ಅಧವಾ ಕೊನೆಗೆ ಆ ಜನನ ಮರಣಗಳು ಬರುವದಿಲ್ಲ ದು ಹೇಳು 
ತ್ತಾನೆ. ಪ್ರಜಾಪತಿ ಮೊದಲಾದವರಿಗೆ ಕಲ್ಪದ ಪ್ರಾರಂಭಕ್ಕೆ ಆಗತಕ್ಕೆ ಜನ್ಮವೂ 
ಲ.ದ ಕೊನೆಗೆ ಆಗತಕ್ಕ ಮರಣವೂ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಆಗುವದಿಲ್ಲೆ ೦ದು ಅರ್ಥ. ೩) 
ಆದುದರಿಂದ ಎಲ್ಲರ ದೇಹಗಳಲ್ಲಿ ಇರುವ ಆತ್ಮನು, ೫೫: ಅಜನು ಆದುದರಿಂದಲೇ 
8: | 

ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು ಹೇಳಿದ ಮಾತು ನಿಮಗೆ ಈಗಾಗಲೇ ತಿಳಿದದೆ. 
೧ ನೇದು ಜೀವನ ನಿತ್ಯತ್ವವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸುತ್ತದೆ. ೨ ನೇದು, ಅದರೆ ಜೀವನಿಗೆ 
ಪರಮಾತ್ಮ ನಂತೆ ನಿತ್ಯತ್ವವೂ ಅವಿಕಾರಿತ್ವವೂ ಇಲ್ಲ. ೩ ನೇದರಲ್ಲಿ ಜೀವನ ನಿತ್ಯ 
ತ್ತಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿ ಜೀವನು ಪರಮಾತ್ಮನ ವಪ್ರೆತಿಬಿಂಬನೆಂದು ಹಳುತ್ತಾರೆ. 
ಹುಟ್ಟು ಸಾವುಗಳಿಲ್ಲದ ವರಮಾತ್ಮನ ವ್ರತಿಬಿಂಬವಾದುದರಿಂದ ಜೀವನೂ ಹುಟ್ಟು 
ಸಾವುಗಳಿಲ್ಲದ ನಿತ್ಯಸ್ಪ ಸರೂಪನು. ಆಚಾರ್ಯರು ತಾತ್ಟೆ ರ್ಯದಲ್ಲಿ ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ 


ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ಹ ೯1 ಪರಮಪುರುಷನು ಸದಾ ಇದ್ದರೂ ಕೂಡ (wea) 


ದೇಹಸಂಬಂಧ ರೂಪದಿಂದೆ ಹುಟ್ಟ ವವನಲ್ಲ. ಮರಣವೆಂದರೆ ದೇಹ 
ವಿಯೋಗವೆಂದು ವ್ರಸಿದ್ಧವದೆ ಇಗೆ ಮಡಿಕೆಗಳು ಮರಣ ಹೊಂದಿದವೆಂದು 


ವ್ಯವಹಾರವಿಲ್ಲ ಪರಮಾತ್ಮನ ಬ ನಾಶೆವಿಲ್ಲವಂದಮೇಲೆ ಅವನ ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ 
ಸುತರಾಂ ನಾಶವಿಲ್ಲವೆನ್ನುವದು ಸಹೆಜವಾಗಿಯೇ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ ಇನ್ನು ಈ 
'ಜೀವನೂ ಅಜನು, ನಿತ್ಯನು. ಇದು ಅಲ್ಲದೆ ಜೀವನು ಶಾಶ್ವತನೂ ಅಹುದು. 
ಯಾಕೆಂದರೆ ಜೀವನ ಸ್ವರೂಪವಾದ ಅಸ್ವತಂತ್ರತೆ ಮೊದಲಾದವುಗಳು ಅವನನ್ನು 
ಎಂದೂ ಬಿಡುವದಿಲ್ಲ ಅದಕ್ಕೆ ವಿಷ್ಣು ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ.” 
ತರಗೌರ್ಡಗತಿಷ ಇಗಡರ್ತಪತಗ್ಗಳ್ಗಕ7 ।  ತಣತಕರಷ stad Sard 
afeada: 11 cama ಕಷೆಗೌಡರಾಗರರಾರಾಗರಾಜಕಾಸ । ಇತ್‌ 
ಸತತ! gat sa gaagrea: 11 wef । ಲಲ್ಪಶಕ್ತಿಯು, 
ಪ ಸ್ವಲ್ಪು ಜ್ಞಾನ, ಪರಾಧೀನತೆಯು, ಅಪೂರ್ಣತೆಯು, ಶಿ ಶ್ರೀಹೆರಿಯನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿ 
ಕೊಂಡು ಇರುವದು. ಈ ಮೊದಲಾದವು ಜೀವನ ಧರ್ಮಗಳು, ಇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ 
ಪಾದವು ಈಶ ಶರಣ ಧರ್ಮಗಳು. ಇವು ಜೀವೇಶೆ ೈಡರಿಗೆ ಸಾ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದುದರಿಂತೆ 
ಅವು ಎಂದೂ ಬದೆಲಾಗುವದಿಲ್ಲ ಆದುದರಿಂದಲೇ ಮಹಾಜನರು ಇವರಿಬ್ಬರನು 
ಶಾಶ್ಚತರೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ ಎಂದು ಮಹಾವಿಷ್ಣು ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. 


ರಾಘವೇಂದ್ರರು ಈ ಶ್ಲೋಕಕ್ಕೆ ಸುಂದರವಾದ ಸಂಗತಿಯನ್ನು ಸಂಕ್ಷೇಪ 
ಮಾಗಿ ಕೊಡುತ್ತಾರೆ- “ಜೀವ ಮತ್ತು ಈಶ್ವರರಿಗೆ ಉತ್ಪತ್ತಿ-ವಿನಾತಗಳು ಇಲ್ಲವೆಂದ 


೧೩೮ ಆಧ್ಯಾಯ ೨ 


ಹೇಳಿದ್ದಾಯಿತು. ಈಶ್ವ ರನ ದೇಹವು ಕೂಡ ಹುಟ್ಟು ವದಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಅವನು 
ನ್ವತಂತ್ರನು ಜೀವನ ಸ ಸ್ವರೂಪ ಪಕ್ಕೆ ಹುಟ್ಟು -ಸಾವುಗಳಿಲ್ಲದಿದ್ದ ರೂ ಅವನ ದೇಹಕ್ಕೆ 
ಹುಟ್ಟು-ಸಾವುಗಳು ಇದ್ದು ದರಿಂದ ಹ ಅಸ ಸ್ವತಂತ್ರನು, ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಉಪನಿಷತ್ತಿನಿಂದ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಉದಾಹರಿಸುತ್ತಾರೆ 


ಪ್ರಭುಪಾದರು ಆತ್ಮನು ಈ ದೇಹದಲ್ಲಿ ಇದ್ದಾನೆನ್ನುವದನ್ನು ಅದರಲ್ಲಿರುವ 
ಅರುವಿನಿಂದ (Cಂn1೦usness’) ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಸಬೇಕು. ಚೆ ಸೈ ತನ್ಯವಿದ್ದಲ್ಲಿ (ಅರು 
ವಿದ್ದಲ್ಲಿ) ಆತ್ಮನಿದ್ದಾನೆಂದು ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಆದರೆ ಎಲ್ಲರಲ್ಲಿರುವ ಸ 
ಒಂದೇ ಬಗೆಯದಲ್ಲ ಜೀವನಲ್ಲಿರುವ ಚೈ ತನ್ಯ ಪರಮಾತ್ಮನಛ್ಲಿರುವ ಚೆ ಸೈ ತವ್ಯಕ್ಕಿ 
ಬೇರೆಯಾಗಿದೆ... ಯಾಕೆಂದರೆ ವರಮಾತ್ರ ನ ಅಂವಿನಲ್ಲಿ ಸರ್ವ ಜ್ಜ ತೆ ಇದೆ: ಸ 
ಭವಿಷ್ಯ ತ್‌ ವರ್ತಮಾನ ಜ್ಞಾನವದೆ. ಜೀವನ ಅರುವಿನಲ್ಲಿ ಮರವೂ ಸಹಜವಾಗಿ 
ಬರುತ ದೆ. ಅರ್ಜುನನಲ್ಲಿ ಅದೇತರಹದ ಮರನೂ ಮೋಹವೂ ಅವನನ್ನು ಯುದ್ಧ 
ದಿಂದ ವರಾವೃ ತ್ರ್ಯಗೊಳಿಸಿದೆ. ಕ ಷ್ಠ ನ ದಿವ್ಯವಾದ ಜ್ಞಾ ನ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಬೆಳಕು 
ನೀಡಿ ಅವನನ್ನು ತನ್ನ ಕರ್ತವ್ಯ ದ ಕಡೆಗೆ ಎಳೆದೊಯ್ದು ತಿ 


ಅಣುವಾದ ಜೀವಾತ್ಮನೂ ವಿಭುವಾದ ಪರಮಾತ್ಮನೂ ಇಬ್ಬರೂ ಈ ದೇಹದಲ್ಲಿ 
ಒಂದೇ ಗಿಡದ ಮೇಲೆ ಕುಳಿತುಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆಂದು ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು : ಇಕಾ? 4 ೫೪%! ಎಂದು ಸಂಧಿ ಬಿಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
wd ತರ್ಗತ। wear wan feat ತಣ್ಣಾಳ್ಗಷ sofa ಕರತ Nad ಇಷ: — 
ಕಾಗ ಈ ಆತ್ಮನು ಹುಟ್ಟಿ ಸಾಯುವದಿಲ್ಲ. 


ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರು : ಇ ಕಾಫ ಪ ei, ೫ 
ಇಳ! ಕೆಲವರು (ಪ್ರಜಾಪತಿ ಮೊದಲಾದವರು) ಕಲ್ಟ್ರಾ ದಿಯಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ಕಲ್ಬಾಂತ 
ದಲ್ಲಿ ಸಾಯುವಂತೆ ಆತ್ಮನು ಹುಟ್ಟುವದೂ ಇಲ್ಲ ಸಾಯುವದೂ ಇಲ್ಲ. 


ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು : ಇ್ಲಾ೫ ೫೫ ಜೀವನು ಸರ್ವಪ್ರಕಾರವಾಗಿಯೂ 
ಇದ್ದು ಇಷ: ಮತ್ತೆ ಇ ಇ1೫೫1 ಹುಟ್ಟುವವನು ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ವಿಷಯನಲ್ಲ. 
ಇದರ ಅರ್ಧವನ್ನು, ಸತ ಧ್ಯಾನತೀರ್ಧರು ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಸ್ಪಷ್ಟ ಪಡಿಸಿದ್ದಾ ದೆ. 
“ ಈಶ್ವರನು ರಾಮ-ಕ ೃಷ್ಣಾದಿರೂಪಗಳಿಂದ ಯಾವಾಗಲೂ ಇದ್ದರೂ ಕಾಲ ವಿಶೇಷ 
ದಲ್ಲಿ ನನರ ದೃಷ್ಟಿಗೆ ಬೀಳುವದರಿಂದ * ಹುಟ್ಟಿದನು ' ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ 
ವಿಷಯನಾಗುತ್ತಾ ನೆ. ಆದರೂ ಜೀವನು ಮಾತ್ರ, ಹಾಗೆ ಹುಟ್ಟುವನು ಎಂಬ ವ್ಯವ 
ಹಾರಕ್ಕೆ ವಿಷಯನಾಗುವದಿಲ್ಲ, ” ಇದನ್ನು ಆಚಾರ್ಯರು ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಷ್‌ 


ಗೀತಾ ಗ್ರಂಧ ವಿವರಣೆ ೧೩೯ 


ಶ್ಷೇಸರ್ಗನತತ್ತ ನ್ಲಗ ಇರಿ ಎಂದು ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ ಇದನ್ನು ಜಯತೀರ್ಥರು 
ಹೀಗೆ ವಿಶದಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. “ ಜೀವನು ಸ್ವರೂಪದಿಂದ ಇದ್ದರೂ ದೇಹ ಸಂಬಂಧ 
ದಿಂದ ಹುಟ್ಟೇಹುಟ್ಟುತ್ತಾನೆ. ಆದುದರಿಂದ ಆ ಜೀವನು ಇ ಇಗ ಇ 
ಹೇಗೆ ? ಆದುದರಿಂದ ಇದನ್ನು ಬೇರೆ. ರೀತಿಯಿಂದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸುತ್ತಾರೆ. 
“ಜೀವನು ಹುಟ್ಟದಿದ್ದರೆ, ಹೇಗೆ ಈಶ್ವರನ ಜ್ಞಾ ನವು ಹೆಚು ಕಡಿಮೆಯಾಗದೇ 
ಯಾವದೋ ಒಂದು ಅಚಿಂತ್ಯವಾದ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ * ಹಿಂದೆ ಆಯಿತು ' ಎಂದು ವ್ಯವ 
ಹಾರಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗುತ್ತದೋ ಹಾಗೆ ಜೀವನಲ್ಲಿಯಖೂ ಒಂದು ಅಂಧ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ 
` ಜೀವನು ಹುಟ್ಟಿದನು” ಎಂದು ವ್ಯವಹಾರ ನಡೆಯುತ್ತಿದೆಯೆಂದು ನಿವ ಹ ಅಭಿ 
ಪ್ರಾಯವೇ ? ಎಂದು ಕೇಳಿದಾಗ ಅದಕ್ಕೆ ನಿಷೇಧರೂಪಮದ (ಇಲ್ಲ ಎಂದು) 
ಉತ್ತರವೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಇದರ ಅರ್ಥವೇ " ಜೀವನು ಅಜನು ನಿತ್ಯನು ಮತ್ತು 
ಪಾಶ ತನು” ಎಂದು. “ ಜೀವನು ಶಾಶ್ವತನು ' ಎಂದೆರೆ ` ಪ್ರೆತಿಬಿಂಬನಾದ ಜೀವನು 
ಬಿಂಬ ಮತ್ತು ಉಪಾಧಿಯೆ ಸಂಬಂಧವು ಹುಟ್ಟುವದರೆ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ನಾಶವಾಗುವ 
ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ. ಹುಟ್ಟು-ಸಾವುಗಳು ಇಲ್ಲದವನು ' ಎಂದು ಅರ್ಥ. ಜೀವನಿಗೆ 
ಹುಟ್ಟು ದೇಹಾಂತರ ನಿಮಿತ್ತಕವೆಂದು ಪುರಾಣ ಶಬ್ದದಿಂದ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ” * 


ಟಿಳಕರು ನಹೆ ಕಣ್ಣು ಮುಚ್ಚಿ ಶೆಂಕರಾಚಾರ್ಯರಂತೆ ಇಷ fa 
ಎಂದೇ ಸಂಧಿ ಬಿಡಿಸಿ ಅದರ ಅರ್ಧವನ್ನು "ಒಮ್ಮೆ ಆಗಿ ಮುಂದೆ ಆಗುವದಿಲ್ಲ 
ಎಂದು ಅಲ್ಲ” ಎಂದು ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಹಾಗಂದೆರೇನೆಂಬುದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟ 
ಪಡಿಸಿಲ್ಲ ಖರೆಯವರು ಮಾತ್ರ " ಒಮ್ಮೆ ಶರೀರವನ್ನು ಧಾರಣ ಮಾಡಿ ಆ ಮೇಲೆ 
ಅದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಎರಡನೆ ಶರೀರವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವದಿಲ್ಲವೆಂದು ಅಲ್ಲ ' 
ಎಂದು ಇದರ ಅರ್ಧವನ್ನು ಎಶದಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಮತ್ತು ಇದೆರ ಮೇಲೆ ವಿಶೇಷ 


ವಿವರಣವನ್ನು ಬರೆಯುವಾಗ * ಈಜ್‌ ಟ್ರ fama wa ೫ ಇದರ 
ಅರ್ಧವನ್ನು ಬಹಳ ಜನ ಟೀಕಾಕಾರರು “ ಆತ್ಮನು ಜನನ-ಮರಣ ರಹಿತನು ?” 
ಎಂದೇ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆಂದು ಅವರು ಹೇಳಿ. ಆ ೫ ಕಡಕ್‌ faa 


ar ೫೫7ಡಾತ್ಗ ” ಎಂಬ ಪೂರ್ವಾರ್ಧದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ ಹೊಸದೇನೂ ಹೇಳ 


* ಗೀತೆಯು “ ಜೀವಾತ್ಮನು ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ ಅಭಿನ್ನನು?” ಎಂದು 
ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಪರತತ ಶವೇ ಜಗತ್ತಿನ ಸ್ಮಷ್ಟಿ ಮೊದಲಾದವುಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವೆಂದು ಶಿಳಿಯುತ್ತಿದ್ದೆ 
ಆ ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ಅಜ್ಞಾನವೇ ಬಂಧಕ್ಕೆ ಕಾರಣ, ಅವನ ಜ್ಞಾನವೇ ಮುಕ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವೆಂದೃ 
ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ““The entire account of the self m Gita 1s simply 
vaffling, Radha Krishnan says-About the Nature of the Supre- 
me self the Gita ೩೦೦೦೮೩1 1s puzzling ”” 


೧೪೦ ಅಧ್ಯಾಯ ೨ 


ದಿದ್ದ ದರಿಂದ ಪುನರುಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಮಾಡಿದಂತೆ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆಂದು ಆಪಾದಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಮತ್ತು “೦ ಗಿ ರಿಂದ ಫಾ ್ರ್ರರಂಭಿಸಿ ಈ ಪ ಪ್ರ ಕರಣದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮ; ನ ಅಮರತ್ವ ದೂಡನೆ 
ಬಾಹ್ಯ “ಶರೀರದ ನಾಶ ಶವನ್ನೆ € ಅರ್ಜುನನ ವಾಲ ಟಾ ಪಡಿ ಕ್ಟ ಪ್ಲನ 
ಉದ್ದೇತವೆಂಬುದನ್ನು ದುರ್ಲಕ್ಷ _ ಮಾಡಿದಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ ಆದುದರಿಂದ 
ಇಷ ಸಣ ಈ ಚರಣಾರ್ಧವು ಜೀವಾತ್ಮನ ದೇಹಕ್ಕೆ ಹತ್ತುವ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಮತ್ತು 
ಲಯ ಪುನರುತ್ಪತ್ತಿ ಮತ್ತು ವುನರ್ಲಯ ಈ ತಿರುಗುವ ಚಕ್ರವನ್ನು ಉದ್ದೇಶಿಸಿರುತ್ತ 
ದೆಂದು ನಮಗೆ "ಅನಿಸುತ್ತದೆ * ಕ್ರ ಹೇಳಿದ್ದು ಯಧಾರ್ಧವಾಗಿವೆ, ( ಗೀತಾ 
ಪದ್ಮವಿಕಾನ }- 

ಅಮೇರಿಕೆಯ ತತ ಜಾ ನಿಗಳೂ ಕವಿಗಳೂ ಆದ Emerson ರಂ Brahma 


ವಾ 
ಎಂಬ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಮಾನಾರ್ಧಕ ಪದ್ಯ ವನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾ ಭ್ರಮ 


4" If the red slayer thinks he slays 
Or if the slam thmk he 1s slain 
They know not well the subtle ways 
I keep and pass and turn again ”’ 
aarfaafea ಔಣ ೫ QAAAAENAN | 


a aged ತ manfa glee 1 ಇಳ ॥ 


ಎಲ್ಲೆ ಅರ್ಜುನನೆ ? ಯಾರು ಈ ಜೀವನನ್ನು ಬೆಳೆಯುವವನು ಅಲ್ಲ (೬೩) 
ನಾಶ ಹೊಂದುವವನಲ್ಲವೆಂದು, ಜನ್ಮರಹಿತನೆಂದೂ ಆದುದರಿಂದಲೇ ನಾಶ ರಹಿತ 
ನೆಂದೂ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೋ ಆ ಮನುಷ್ಯನು ಹೇಗೆ ಯಾರನ್ನು ಕೊಲ್ಲಿ 
ಸುತ್ತಾನೆ ? ಯಾರನ್ನು ಹೇಗೆ ಕೊಲ್ಲುತ್ತಾನೆ ? 


ವಿಶೇಷ ಟಸ್ಪ್‌ಣೆಗಳು : 

ಮೊದಲು ಈ ಶ್ಲೋಕದ ಸಂಗತಿಯನ್ನು ಸ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳೋಣ. ಹಿಂದಿನ 
೧೯ ನೇ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಇಬ್ಬರು (ಜೀವನು ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತನೆಂದು ತಿಳಿದವನೂ, 
ಜೀವನು ಮರ್ತ್ಯನೆಂದು ತಿಳಿದವನೂ) ಅಹ್ಹ ರೆಂದು ಹೇಳಿದರು ಇದರ ವಿಪರೀತ 
ಅರ್ಧವನ್ನು ಸರಿಯೆಂದು ತೋರಿಸಿದ ಹೊರತು ಈ ಉಪದೇಶವು ಸರಿಯೆಂದು 
ತಿಳಿಯುವದಿಲ್ಲ ಶ್ರೀಕೃ ಷ್ಣ ನು ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಆ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. 
ಯಾಕೆಂದರೆ ಆ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧಿ ವಂತನು ಏನು ಮಾಡುತ್ತಾ ನೆನ್ನು ವದನ್ನು 
ಈ ಶೊ ಪ್ಲೀಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ ಹೀಗೆ ಈ ಶೊ ್ಲೀಕವು ೧೯ಕ್ಕೆ ಪೂರಕ "ಶ್ಲ ಕ 
ವಾಗಿದೆ.” ಮಧ್ಯೆ ಇದ್ದ ೨೦ನೇಶೊ ಫ್ಲೀಕವು ಉಪನಿಷತ್ತಿ ನಪ ಕ್ರಿಮಾಣವನ್ನು ಮಾತ್ರ 


ಗೀತಾ ಗ್ರಂಧ ವಿವರಣಿ ೧೪೧ 


ಉದಾಹರಿಸುತ್ತದೆ ಗೀತೆಯ ಶ್ಲೋಕದ ಅರ್ಥವನ್ನೇನೂ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆ ಮಾಡುವ 
ದಿಲ್ಲ 


ರಾಘವೇಂದ್ರರು ಸಹ ಈ ಸಂಗತಿಗೆ ಸಮ್ಮತಿಯನ್ನು ನೀಡಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಶಂಕರಾ 
ಚಾರ್ಯರು “ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಯಾವದಾದರೂ ಕ್ರಿಯೆಯ ಕತ್ತ ್ಸ್ರತ್ವವನ್ನೂ ಕರ್ಮತ 
ವಸ್ತೂ ನಿಷೇಧಿಸಿದ್ದಾ ರೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಈ ಶ್ಲೋಕವು ಆ ಅನುಮಾನದ ನಿದ್ದ ಯ 
ವನ್ನು ಹೆ:ಳುತ್ತದೆಂದು ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಆದರೆ ಅವರ ಅನುಯಾಯಿಗಳಿಗೆ 
ಈ ಶ್ಲೋಕವು ಬರೀ ನಿರ್ಣಯವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿದೆಂದರೆ ಅವರಿಗೆ ಸಮಾಧಾನವಿಲ್ಲ, 
ಆದುದರಿಂದ ಮಧುಸೂದನರೂ ನೀಲಕಂರರೂ ೧೯ನೇ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ೫% ಕ್ಷ 
ಇಕ್ಷಾಣಕಿ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದರಲ್ಲಿ ಇಕ್ಷೆಔಣ ೨೦ರಲ್ಲಿ ಎನ್ನುವದನ್ನು ಸಿದ್ಧ ಮಾಡಿದರು 
ಈಗ ಷಕ್ಲಾಷಈ ಎನ್ನುವದನ್ನು ಸಿದ್ಧ ಗೊಳಿಸುತ್ತಾ ರೆಂದು ಬೇರೆ ರೀತಿಯಾಗಿ ಸೆಂಗತಿ 
ಯನ್ನು ಹಚ್ಚು ತ್ತಾರೆ ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಯಾದ ಕರ್ಮತ ವು ಹೊಂದಿಕೆ 
ಯಾಗುವದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಆತ್ಮವು ಜನನ-ಮರಣ 
ಹೀನವಾದುದರಿಂದ ಯಾವ ಕ್ರಿಯಾಸಂಬಂಧಕ್ಕೂ (ಆತ್ಮವು) ಸಿದ್ಧವಿಲ್ಲ. ಈ 
ತರಹದ ವ್ಯಾಪಕವಾದ ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವದರಿಂದ ಅವನ ಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನೂ 
ನಿಷೇಧಿಸಿದಂತಾಯಿತು ಆದುದರಿಂದ ೨೧ನೇ ಶ್ಲೋಕಕ್ಕೆ ನಿಷೇಧಿಸುವದು ಏನು 
ಉಳಿದಂತಾಯಿತು ? 


ಈ ಶ್ಲೋಕಕ್ಕೆ ಈಶ್ವರ ಪರವಾಗಿಯೂ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ... 


“ಯಾರು ದೇವರನ್ನು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಅವಿನಾಶಿಯೆಂದೂ ನಿತ್ಯನೆಂದೂ ಜನ್ಮ 


ರಹಿತನೆಂದೂ ಮತ್ತು ಸ ಸ್ವತಂತ್ರನೆಂದೂ ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ, ಹೇಗೆ ಮತ್ತು ಯಾರನ್ನು 
ಇಂಧ ಜ್ಞಾನಿಯು ಕೊಲ್ಲಲಿಕ್ಕೆ ಹಚ್ಚುತ್ತಾನೆ ಅಧವಾ ಕೊಲ್ಲುತ್ತಾನೆ?” 


ಐ 


ಆದರೆ ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಆತ್ಮ ಶಬ್ದವನ್ನು ಜೀವಾತ್ಮನಲ್ಲಿಯೂ ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿಯೂ 
ಕೂಡ ಬಳಸುವದರಿಂದ ಅವರು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಅರ್ಧ ಹೇಳುವ ಗೊಂದಲಕ್ಕೆ ಹೋಗುವ 
ದಿಲ್ಲ. ಒಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿದರೆ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. “ಆತ್ಮ 
ವನ್ನು ಏನು ಮಾಡಿದರೂ ನಾಶ ಮಾಡುವದಕ್ಕೆ ಆಗುವದಿಲ್ಲ. ಹುತ್ತ ಬಡಿದರೆ 
ಹಾವು ಸಾಯುವದೇ ? ಎಂಬ ಗಾದೆ ಇದೆ, ಈ ದೇಹ ಒಂದು ಹುತ್ತ. ಇದರಲ್ಲಿ 
ರುವ ಹಾವೇ ಜೀವ, ಮೇಲುಗಡೆ ಬೇಕಾದಷ್ಟು ಹುತ್ತನ್ನು ಬಡಿಯಬಹುದು. 
ಆದರೆ ಒಳಗೆ ಇರುವ ಹಾವಿಗೆ ಏನೂ ಆಗುವದಿಲ್ಲ. ಅವನು ನಿತ್ಯ ಯಾವಾಗಲೂ 
ಇರುವವನು ಈ ಜೀವನು ನಾಮರೂಪಗಳ ವೇಷ ಹಾಕಿಕೊಳ್ಳು ವದಕ್ಕೆ ಮುಂಚೆ 
ಇದ್ದ, ಹಾಕಿಕೊಂಡ ವೇಷವೆಲ್ಲ ಅಳಿದು ಹೋದರೂ ಅವನು ಇರುವವನು , 


೦೪೨ ಅಧ್ಯಾ ಯ ೨ 


ಆತ್ಮನ ನೈಜ ಸ್ವಭಾವವನ್ನು ಯಾರು ಅರಿತಿರುವರೋ ಅವರು ಪರಿಪೂರ್ಣರಾಗಿ 
೫೫ ರೆ” ಇದು ಇಬ್ಬ ರಿಗೂ ಅನ್ವ ಯಿಸುತ್ತಿದೆ 


ಹೆ ಳಡ್ತನಕ ಇಳೆ ಹ ಇಂಗೆ ಹೇಗೆ ಮತ್ತು ಯಾರನ್ನು ಕೊಲ್ಲ 
ಲಿಕ್ಕೆ ಪ್ರೇರಿಸುತ್ತಾನೆ ಮತ್ತು ಕೊಲ್ಲುತ್ತಾನೆ ? ದೃಷ್ಟಾರನು ಕೊಲ್ಲಿಸಲಾರನು ಮತ್ತು 
ಕೊಲ್ಲಲಾರನು. ಯಶಾಕೆಂದರೆ ಜೀವನು ಅವಿನಾಶಿಯಾಗಿದ್ದಾನೆ ಈ ಕೊಟ್ಟ ಕಾರಣವು 
ಕೊಲ್ಲುವವನು ಅಜ್ಞನಿದ್ದರೂ ಸರಿಹೋಗುತ್ತದೆ. ಕೊಲ್ಲುವವನು ಜ್ಞಾನಿಯಿರಲಿ, 
ಅಜ್ಞಾನಿಯಿರಲಿ ಕೊಲ್ಲಲ್ಪಡುವವನು ಅವಿನಾಶಿಯಿದ್ದರಾಯಿತು ಆದುದರಿಂದ 
ಈ ಶ್ಲೋಕವು ದೃಷ್ಟಾರನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅವನ ವಿಚಾರಗಳು, ಮಾತುಗಳು ಮತ್ತು 
ಕೃತಿಯು ಅಜ್ಞ ನ ಕೃತಿ ಮಾತು ವಿಚಾರಗಳಿಂದ ಹೇಗೆ ಬೇರೆಯಾಗಿವೆಯೆನ್ನುವ 
ದನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ದೃಷ್ಟಾರನು ಕೊಲ್ಲುವದಿಲ್ಲ ಎಂದರೆ ಅಜ್ಜನೂ ಕೊಲ್ಲುವದಿಲ್ಲ. 
ಯಾಕೆಂದರೆ ಅವನು ಅಜ್ಜ ನಿರಲಿ, ಸುಜ್ಜ ನಿರಲಿ ಅವಿನಾಶಿಯಾದವನನ್ನು ಯಾರೂ 
ಕೊಲ್ಲಲಾರರು. ಆದುದರಿಂದ ವಾಕ್ಯವನ್ನು. ಮೇಲೆ ತೋರುವ ಅರ್ಧದಲ್ಲಿ 
ಯೋಜಿಸಲಿಕೆ 3 ಬರುವದಿಲ್ಲ, ಅದಕ್ಕೆ ಬೇರೆ ಅರ್ಥವ॥ 


ಈಗ ಅದ್ವೆ ತಿಗಳು ಹೇಗೆ ಅರ್ಧಮಾಡುತ್ತಾರೆ ನೋಡೋಣ, ಇಲ್ಲಿ 
ನಿಷೇಧ ಮಾದ ಕೊಲುವ ಕರ್ಮವನ್ನು ಅಲ್ಲ. ಕರ್ಮ ಸಾಮಾನ್ಯ ವನ್ನು, 


(fuga: ceed fad aT). ಶಾಸ್ತ್ರದ-ವಿಧಿ ನಿಷೇಧಗಳು ಅಜ್ಞ ನ 
ಗೋಸ್ಕರ ಅಜ್ಞನು ಅವುಗಳನ್ನು ಪಾಲಿಸುವವನು, (ಗ್ಯ: saffir 
fattaa) ಆದರೆ ಜ್ಞಾನಿಯು ಐಕ್ಯವನ್ನು ಸಾಕ್ಷಾತ್ಮರಿಸಿಕೊಂಡುದರಿಂದ ಅವನು 
ಯಾವದನ್ನೂ ಮಾಡುವ ಅವಶ್ಯಕತೆಯಿಲ್ಲ. (ಔಕ್ತಣ: ಇತೆಸವೆರ್‌ಣಗ ಕಷ 
ಇಟಗ) ಈ ಜ್ಞಾನಿಯು ಯಾರನ್ನೂ ಕೊಲ್ಲುವದಿಲ್ಲ; ಯಾರಿಂದಲೂ ಕೊಲ್ಲಿಸು 
ಜಂ ಯಾಕೆಂದರೆ" ಅವನು ಯಾವ. ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಭಾಗವಹಿಸುವದಿಲ್ಲ. 
ನ್ಯಾಸ ಸವೇ ಅವನ ಕರ್ತವ್ಯ. ಕರ್ಮಗಳೂ ಕರ್ತವ್ಯಗಳೂ ಅಜ್ಜ ನಿಗೆ ಮಾತ್ರವೆಂದು 
2 ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. .ಎಂದು ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


ಮಧುಸೂದನ ಸರಸ ಸ್ವತಿಯೂ ನೀಲಕಂರನೂ ಈ ಇಗ ಎನ್ನುವದರಲ್ಲಿ 
ಒಂದು ವಿಶೇಷಾರ್ಧವನ್ನು ಕಾಣುತ್ತಾರೆ. ಅರ್ಜುನನು ತಾನು ಯುದ ದಲ್ಲಿ ವೈರಿ 
ಗಳನ್ನು ಕೊಲ್ಲುವದರಿಂದ. ತನಗೆ ಪಾಪ ಬರುತ್ತದೆಂದೂ ಕ್ಟ ಷ್ಣ ನು ನಿಂತು ಕಿ. ಕೊಲ್ಲಿಸು 
ವದರಿಂದ ಅವನಿಗೂ ಪಾಪ ಬರುತ್ತದೆಂದೂ ಅಭಿಪಾ ್ರ್ರಯವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾ ನೆ. 
ಆದುದರಿಂದ-“ನಾನು ನಿಜವಾಗಿ ಕೊಲ್ಲಿಸುವವನೂ ಅಲ್ಲ; ನೀನು ಕೊಲ್ಲುವನೂ ಅಲ್ಲ” 
ಎಂದು ಈ ಶೊ ಶ್ಲೀಕದಿಂದೆ ಕೃ ಷ್ಣ ನು ಹೇಳುತ್ತಾ ನೆಂದು ತಾತ್ಸ ರ್ಯೆವನ್ನು ತೆಗೆಯು 


ಗೀತಾ ಗ್ರಂಧ ವಿವರಣೆ ೧೪೩ 


ತ್ತಾರೆ (aMfgcafraqeeded wmafae ಇಣಗಾರ್ಷತೆ semen 
fgafatad ee ಇಇರತಾಗೆಸ waa wearife fafa 
ಕ್ಷ ಇರಕ್ಕೆ! aged onfefasd seeder). 


ಆತ್ಮನು ನಿಷ್ಠಿ)ಯನೆಂಬ ಅದ್ವೈತಿಗಳ ವಾದವು ನ್ಯಾಯಸಮ್ಮತವಲ್ಲ. ಆತ್ಮನು 
ಇಚ್ಛಿಸುವದಿಲ್ಲ, ಆಲೋಚಿಸುವದಿಲ್ಲ; ಕರ್ಮಮಾಡುವದಿಲ್ಲ. ಇಚ್ಛೆ, ಆಲೋಚನೆ, 
ಕರ್ಮಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಅದು ಹಿನ್ನೆಲೆ ಮಾತ್ರ. ಆ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಇವೆಲ್ಲ ಆರೋಪಿತವಾಗಿವೆ 
ಈ ವಾದದಿಂದ ಅರ್ಜುನನು ಮತ್ತಿಷ್ಟು ಗೊಂದಲದಲ್ಲಿ ಬೀಳುತ್ತಾನೆ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು 


ಅಜ್ಞ ಜನರಿಗೆ ಮಾತ್ರ (೫೫ ga ೫511 ೫7೫1೫೬ ೫೧೯1೧೯1೧1೫7) 
ಎಂಬ ಮಾತು ಎಂಧ ಸಾಹಸದ ವಿಧಾನವು ! ! ಇದರ ಮಧಿತಾರ್ಥವೆಂದರೆ ಯಾವ 
ಮೋಕ್ಷೇಚ್ಚುವೂ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಕಡೆಗೆ ಹೊರಳಿ ನೋಡುವ ಕಾರಣವಎಲ್ಲವೆಂದು. 


ಅದ್ವೆ ಅತೆಗಳಿಗೆ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೂ ಕರ್ಮಕ್ಕೂ ಘೋರವಾದ ವಿರೋಧವು. 
ಕತ್ತ ಲೆಗೂ ಆಳಕಿಗೂ ಎದ: ಜ್ಞಾ ಕನ್ನ 4 ಅಜ್ಜಾ ನಕ್ಕೂ ವಿರೋಧವದೆ. 
ಇವುಗಳಿಗೆ ಹೊಂದಾಣಿಕೆಯಾಗುದದಿಲ್ಲವನ್ನು ವದನ್ನು ತ ಗ್ರಹಿಸುತ್ತೇವೆ. 
ಆದರೆ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ಕರ್ಮಕ್ಕೂ ಇರುವ ವಿರೋಧವು. ಎಂತಹದು. ಶುಕ, ಜನಕ, 
ನಾರದ ಮೊದಲಾದವರು ದಾನದ ಕರ್ಮವನ್ನು ಆಚರಿಸಲಿಲ್ಲವೇ ? 
ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ಷ್ಣನು ಗೀತೆಯ ತುಂಒ- * ನಿನ್ನ ಕರ್ತವ್ಯ ಮಾಡು ' ಎಂಬ ನಿರ್ದೇಶವನ್ನು 
ಸಾರಿದ್ದಾನೆ, ಅರ್ಜುನನು ಸನ್ಯಾಸವನ್ನೂ ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಅವನನ್ನು ಏಕೆ 
ಭಗವಂತನು ಅದರಿಂದ ಪರಾವ ತ್ಯ ಗೊಳಿಸಿ ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಇನ್ಸ್‌ ಕಣಣ ಇ 
ಎಂದು ಯುದ್ಧಕ್ಕೆ ಪ್ರೇರಿಸುತ್ತಾನೆ ? 


ಪ್ರಿ (ಕೃ ಷ್ಲನಿಗೆ ಪಾಪದ ಆರೋಪವು ವಿಚಿತ್ರವಾದುದು. ಆ ಆರೋಪ 
ವನ್ನು ಶ್ರೀಕೃ ಷ್ಣನು " ನಾನು ನಿನಗೆ ಯುದ್ಧ ಮಾಡುವದಕ್ಕೆ ಹೇಳುವದಿಲ್ಲ” ಎಂದು 
ಹೇಳಿ. ದೂರ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆ ಹೇಳಿ ಪಾಪರ್‌ ಮುಕ್ತ ರಾಗಬೇಕಿದ್ದ ರೆ 
ಸ್ಪಸ್ಟವಾಗಿ “ ನಾನು ಯುದ್ಧ ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಹೇಳುವದಿಲ್ಲ; ನೀನು ಯುದ್ಧ ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ 
ಶಕ್ಯ ಎಲ್ಲ” ಎಂದು ಯಾಕೆ ಹೇಳಬಾರದು ? ಶ್ರೀಕ್ಟ ಷ್ಣ ನಲ್ಲಿ ಪಾಪಶಂಕೆಯೇ 
BE ಕೃಷ್ಣನು ಹೇಳಿದಂತೆ ನಿರ್ವಂಚನೆಯಿಂದ 'ನಡೆಯುವದೇ ಭಕ್ತನ 
ಕರ್ತವ್ಯವು. 


ಆತ್ಮನು ಕ್ರಿಯಾಶೂನ್ಯ ನೆನ್ನು ವದು ಅಸಂಬದ್ದ ವಾದ ಮಾತು. ಯಾವ 
ಕರ್ಮವನ್ನೂ ಆಚರಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮ ನು ಸಹ ಶಕ ರಲ್ಲ ಎನ್ನು ವ ಮಾತಂತೂ 
ಹುಚ್ಚು ಮಾತು. 


೧೪೪ ಅಧ್ಯಾಯ ೨ 


ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರು ಹ್‌ ಇಗ ಕ್ಷಣ ಹ ಇದನ್ನು ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ 
ಯೋಜಿಸಿದಾ ರೆ. ಅಜ್ಞ್ಞಾನಿಯ ಹಾಗೆ ಜ್ಞಾನಿಯು ಶೋಕ ಮಾಡುವದಿಲ್ಲ ಆದರೆ 
ಜ್ಞಾ ನಿಗಾಗಲಿ ಅಜ್ಜಾ ನಿಗಾಗಲಿ ಆತ ನನ್ನು ಕೊಲ್ಲುವದು ಶಕ್ಕ ವಿಲ್ಲ. ಯಾಕೆಂದರೆ 
ಅವನು ಅವಿನಾಶಿಯಾಗಿದ್ದಾನೆ ಅವರಿಬ್ಬ ರಿಗೆ ಭೇದವೆನಿದರೆ ಜ್ಞಾನಿಯು 
ಕೊಂದವರಿಗೂ, ಕೊಲ್ಲಿಸಿದವರಿಗೂ ಅಳುವದಿಲ್ಲ ಅಜ್ಞನು ಹಾಡಿ ಹಾಡಿ 
ಅಳುತ್ತಾನೆ 


ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು ಮಾತ್ರೆ -- ಆತ್ಮರು ನಿತ್ಯರು; ಜ್ಞಾನಿ ನಿಗಳು ಇದನ್ನು 
ತಿಳಿದಿದ್ದಾ ರೆ ಆದುದರಿಂದ ಆ ಜ್ಞಾ ದನಿಗಳು - ನಾನು ಕೊಲ್ಲುತ್ತೇನೆ ಅಧವಾ 
ಕೊಲಿಸೆ ಸುತ್ತೆ ನೆ ಎಂದು ಭಾವಿಸುವದಿಲ್ಲ. ಅಜ್ಜ ನಿಗೆ (೧೯) ಬಂದ ಮೋಹವು 
ಅವನಿಗೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ. 


ಇದನ್ನು ಮಂತ್ರಾಲಯ ಪ್ರಭುಗಳು ಬಹು ತಿಳಿಯಾಗಿ ವಿವೇಚಿಸಿದ್ದಾ ರೈ; 
ಹಿಂದೆ ಚಡ ಎಂಬ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ “ಜೀವ ಚೈತನ್ಯವನ್ನು ಕೊಲ್ಲುವದನ್ನು ಮತ್ತು 
ಕೊಲ್ಲುವದರಲ್ಲಿ ತನಗೆ ಸ್ವಾತಂತ್ರವನ್ನು ಮನ್ನಿಸುವವನು ತಿಳಿದವನಲ್ಲ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ 
ಎರಡು ಕಾರಣಗಳನ್ನು ತೋರಿಸಿದ್ದಾಯಿತು;- ಜೀವನು ಪರಮಾತ್ಮನ ಪ್ರತಿಬಿಂಬನು. 
ವ್ರತಿಬಿಂಬನಾದ ಜೀವನು ನಾಶ ಹೊಂದಬೇಕಾದರೆ ಉಪಾಧಿಗೂ ವರಮಾತ್ಮನಿಗೂ 
ಕದ ತಪ್ಪಬೇಕು ಅಧವಾ ಉಪಾಧಿಯಾದ ಕನ್ನ ಡಿಯು RE ಟೂ 
ಉಪಾಧಿಯು. ಜೀವ ಸ್ವರೂಪವೇ ಆದುದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ನಾಶವಿಲ್ಲ. ಇದನ್ನು 
ಅರಿಯದವನೇ ನಾನು ಕೊಲ್ಲುತ್ತೇನೆಂದು ವ್ಯವಹಾರ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಎರಡನೇ 
ಕಾರಣವೆಂದರೆ, ಜೀವನು ನಿತ್ಯನಾದುದರಿಂದ ಅವನು ನಾಶಹೊಂದಲಾರನು; 
ಅವನು ಅಸ್ವತಂತ್ರನಾದುದರಿಂದ ಯಾರನ್ನೂ ಕೊಲ್ಲಲಾರನು. ಇದನ್ನು ಅಜ್ಞಸು 
ತಿಳಿದಿಲ್ಲ. ಯಾರು ಜೀವಚ್ಛೆತನ್ಯದ ನಿತ್ಯತ ವನ್ನೂ ಭಗವಂತನ ಸಾ ತಂತ್ರ್ಯವನ್ನೂ 
ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ, ಅವನು ಜ್ಞಾನಿಯು. ಯಾಕೆಂದರೆ ಅವನಿಗೆ “ನಾನು ಸ್ನ ಸತಂತ್ರನು' 
ಎಂಬ ಅಭಿಮಾನವು ಇರುವದಿಲ್ಲ, "ನಾನು ಕೊಲ್ಲುವವನು” ಎಂದಾಗಲಿ “ಇವನನ್ನು 
ಇವನು ಕೊಲ್ಲುವವನು” ಎಂದಾಗಲೀ ತಿಳಿಯದೇ ಇರಲಿಕ್ಕೆ ಆಭಿಮಾನ ತ್ಯಾಗವೇಕಾರ 
ಣವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. aqua ಎಂದು "ಜೀವನು ಬಿಂಬನಾಶ 
ಮೊದಲಾದ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ನಾಶಹೊಂದತಕ್ಕ ಪ್ರತಿಬಿಂಬನು ಅಲ್ಲ. ಹಿಂದೆ 
ಠ೫7೮ರಳಗೆತಷ್ಟಾ ಎಂಬ " ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ' ಹೇಳಿದಂತೆ ಜೀವನಿಗೆ ರಾಗದ್ವೇಷ ಸುಖ- 
ದುಃ ಖಾದಿಗಳು ಅಭಿಮಾನ ಆ... ಬಂದ ದೋಷಗಳು, ಅವನಿಗೆ ಸ್ವತ; 
ಈ ದೋಷಗೆಳಿಲ್ಲ. ಅವಿನಾಶಿ ಎಂದರೆ ಸ್ವರೂಪ ಭೂತವಾದ ದೋಷಗಳಿಲ್ಲದವನು; 
ವಿತ್ಯ ನೆಂದರೆ ಸಾ ಎ ಭಾವಿಕವಾದ ASL ಅಜನೆಂದರೆ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಶ್ರಿ ಇಲ್ಲದವನು 


(19) ಗೀತಾ ಗ್ರಂಥ ಎದರಣೆ ೧೪೫ 


ಅವ್ಯಯನೆಂದರೆ ಸ್ವರೂಪತಃ ವಿಕಾರ ಹೀನನು ಎಂದು ಅರ್ಧ.  ಇಂಥವನು 
ಜೀವನು ಅಧವಾ ನಿತ್ಯನಾದ ಎಂದರೆ ಸ್ಟಾ ಶಿಭಾವಿಕ ನಾಶರಹಿತನಾದ ಅಜನೆಂದರೆ 
ಉತ್ಪತ್ತಿರಹಿತನಾದ, ಅವ್ಯಯ ಎಂದರೆ ನಿರ್ವಿಕಾರನಾದ, ಆದುದರಿಂದಲೇ ಸರ್ವ 
ನಾಥು ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ ಅವನೇ ಜಾ ವ ನಿಯು. ಇಂಧ 
ಬಲುತ್ತಾನೆ ಮತ್ತು ಯಾರಿಂದ ಕೊಲ್ಲಿಸುತ್ತಾನೆ ? 
ದಾಗಲಿ ಇವನನ್ನು ಕೊಲ್ಲುತ್ತೇನೆಂದಾಗಲಿ ಅವನು 
ಹವ ವದಿಲ್ಲ ಲ್‌ 


ಈಗ ಈ ಮೂವರ ಅಭಿ ನಿಪ್ಪಾ ಯಗಳನ್ನು ನಾವು ತೂಗಿ ನೋಡಬಹುದು 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಡೆದು ಕಾಣುವದೆಂದರೆ ಸ ಗರ ಮಧ್ವಾ ಚಾರ್ಯ 
ರಿಗೂ ಬಹುಮಟ್ಟಿ ಗೆ ಹೋಲಿಕೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ಈ ಸಂದರ್ಭದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ 
ಅವರಿಬ್ಬರಿಗೂ ಬಬ್ಬಿಗೆ ತೋರುತ್ತದೆ. €೧ನೇ ಶ್ಲೋಕದಿಂದ ಈಚೆಗೆ ಆತ್ಮನು 
ನಿತ್ಯನು ಎನ್ನುವ ಮಾತು ಸಾಗಿ ಬಂದಿದೆ ಈ ಮಾತನ್ನು ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರದಲ್ಲಿ 
ಶ್ರೀ ಖರೆಯನ್ನುವವರು ತಮ್ಮ ಗೀತಾ ಪದ್ಮವಿಕಾಸದಲ್ಲಿ ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ 
ಹೇಳಿದ್ದಾ ಥೆ- "ಭಗವಂತನ ರು ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಆತ್ಮಮ ಅಕರ್ತನೆನ್ನು ವದನ್ನು ಬಿಂಬಸ 
ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ ನು ಅಮರನಿದ್ದಾ ನನ್ನು ವದನ್ನು ಬಿಂಬಿಸಿಬೇಕಾಗಿದೆ. ಇದನ್ನು 
೧೧ನೇ ಶ್ಲೊ ಕಸ ೩೮ನೇ ಶ್ಲೊ ಔದವರೆಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾ ಇದ್ದಾ ನೆ ತಂಕರಾಚಾ 
ರ್ಯರು ತಮ್ಮ ಭಾಷ ದಲ್ಲಿ ಅತ್ಯ ಎತ ಆಗ್ರ) ಹದಿಂದ ಆತ್ಮ ನ ಅಕತ್ಸ ೯ತ್ವ ವನ್ನು 
ಭಗವಂತನು ಪ ತ್ರ ತಿಪಾದಿಸಿದ್ದಾ ನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾ ರೆ ಮತ್ತು ಶೋಕಕ್ಕೆ ನೂ 
ಕಾರಣವಿಲ್ಲಂದೂ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ ಈಡ ಇಗಿಗಾತ್ಮಣಕ್ಕೆಗಿಗ್‌ ಎನ್ನುವದೇ ಈ 
ಷ್ಟ ಯದ ಪಲ್ಲವಿ ಇದ್ದಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ ಆದರೆ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರಿಗೆ 
ಅರ್ಜುನನನ್ನು ಸದ್ಯಕ್ಕೆ ಮುಕ್ತಿಗೆ ಪ ಕ್ರಯೋಜನವಾಗುವಂತೆ “ಆತ್ಮನು ಅಕರ್ತಾ' 
ಎಂದು ಆತ್ಮಬೋಧ US ಡು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಶ್ರಿಕೃಷ್ಣನಿಗೆ 
ಪ್ರಾಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಇದನ್ನೇ ಉಪದೇಶ ಮಾಡಬೇಕಾಗಿದ್ದರೆ “ enacts 
ಮೊನಲಾದ ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಯಾಕೆ ಆತ್ಮನು ಅಕರ್ತ ನೆಂದು ಹೇಳಲಿಲ್ಲ? 
ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು ಈ ಮಾತನ್ನು ಎಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಲಿಲ್ಲ 7 


, ೫1 ಪದ್ಮನಾ ನಾಭಾಚಾರ್ಯರು ತಮ್ಮ ಸ tical study of Bhaga- 
Pe ದಲ್ಲಿ ಈ "ಶ್ಲೋಕದ ಮೇಲೆ ಈ ಮೂವರ ಭಾಷ್ಯಗಳನ್ನು ತುಲನೆ 
ಮಾಡುತ್ತ ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ — ಅರ್ಜುನನ ಶೋಕ ಪರಿಹಾರವೇ 
ಸಂದರ್ಭ. ಈ ಶೋಕವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುವ ಉಪಾಯ ಯೋಜನೆಯೇ ಯೋಗ್ಯ 
ಮದ ಉತ್ತರ. ಎಲ್ಲರ ದೇಹಗಳಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ಆತ್ಮನಿದ್ದಾನೆ; ಅವನು ನಿಷ್ಠಿ$ಯ 


ದಿ೪೬ ಅಧ್ಯಾಯ ೨ 


ನಿದ್ದಾನೆ ಅವನು ಇಚ್ಛಿ ಸಲಕ್ಕೆ ತಿಳಿಯಲಿಕ್ಕೆ ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಅಸಮರ್ಧನಿದ್ದಾನೆಂದು 
ಹೇಳುವ ಮಾತು ಅರ್ಜುನನ ದುಃಖವನ್ನು ಹೋಗಲಾದಿಸಲಾರದು. ಸಾಧಕನು 
ಸನ್ಯಾಸ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗಿದ್ದರೆ ಅಜ ನನು ಕೂಡಲೇ ಸಿದ್ರ ಸನಾಗುತ್ತಿದ್ದನು 
ಮತ್ತು ಯುದ್ದದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಬಾರದೆಂದು ನಿಶೆ ಸುತ್ತಿ ದ್ಹನ ೨ ಆದುದರಿಂದ ಈ 
ಶೊ ಕದ ಅರ್ಥವು ಈ ಜೀವ ಅಮರತ್ವ ವಾದಕ ಹೊಂದಿಕೆಯಾಗುವಂತೆ ಇರ 
ಬೇಕು. ಆದುದರಿಂದ ರಾಮಾನುಜರ ಮತ್ತು "ಮಧ್ವ ರ ಅರ್ಧಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯ 
ದೊರೆಯುವದರಲ್ಲಿ ಸಂವಯವಿಲ್ಲ. 


ಇನ್ನು ಇವರಿಬ್ಬರ ತಾತ್ಸರ್ಯದಲ್ಲಿ ಯಾರ ಆರ್ಧಯೋಜನೆಯು ಸರಿ 
ಯಿದೆನ್ನುವದನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸಿ ನೋಡಬೇಕು ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರು ಈ ಸಂದರ್ಭ 
ವನ್ನು ಬರೀ ಜೀವನಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಮಿತಗೊಳಿಸಿ ಅರ್ಧಯೋಜಸೆಯನ್ನು ಕರಿಣ 
ಗೊಳಿಸಿದ್ದಾ ರೆ. ಈ ಯೋಜನೆಯಿಂದ ಕೆಲವು ಕಡೆ ಪುನರುಕ್ತಿ, ಬಲಾತಾ ಸ್ವರದಿಂದ 
ಅರ್ಧ ಹಚ್ಚು ವದು ನಡೆಯುತ್ತಿದೆ ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು ಎಲ್ಲಿ ಸಹಜವಾಗಿ ಜೀವನಿಗೆ 
ಅನ್ತಯಿಸುವದು ಅಲ್ಲಿ ಜೀವನ ವರವಾಗಿ ಅರ್ಧ ಹಚ್ಚುವರು ಎಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನ 
ವರವಾಗಿ ಸಹಜವಾಗಿ ಅರ್ಧ ಹಚ್ಚ ಬೇಕಾಗುವದು ಅದನ್ನು ಈಶ್ವರನ ಪರೆ 
ವಾಗಿಯೂ ಯೋಜಿಸಿದ್ದಾರೆ ಆತ್ಮನು ಒಬ್ಬನೇ ಎಂದು ಮನ್ನಿ ಸುವ ಅದೆ ತಿ 
ಗಳಿಗೆ ಈ ತೊಂದರೆಯೇ ಬರುವದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಜೀವನು ಬ್ರಹ್ಮ ಮು ಒಬ್ಬನೇ 
ಆತ್ಮ ಎಂದು ಹೇಳುವವರು ಹೇಗೆ ಗೀತೆಯ ಭಾವಕೆ KN ಧಕ್ಕೆ ತರುತ್ತಾರೆ ಎನ್ನುವ 
ದನ್ನು ಈ ಮೊದಲೇ ತೋರಿಸಿದ್ದಾ ಗಿದೆ ಮತ್ತೆ ಮುಂದೆಯೂ ಪ ಸ್ರಸಂಗ ಬಂದಲ್ಲಿ ಲ್ಲ 
ತೋರಿಸಲಾಗುವದು 


“ಈ ಶ್ಲೊ ೇಕವನ್ನು ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರು ಜೀವನಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಹಚ್ಚಿ ದ್ದ 
ರಿಂದ, ಮಧ್ವಾ ಚಾರ್ಯರು ಕಲಾ ಿಂತರವಾಗಿಯಾದರೂ ಜೀವನಿಗೆ ಯೋಜನೆದ್ದೆ 
ರಿಂದ, ಶೊ ಕಾರ್ಧವು ಪರಮಾತ ಶನಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಹಚ್ಚು ವದರಿಂದ ಎಷ್ಟು ಮಧುರೆ 
ವಾಗುತ್ತಿತ್ತೋ ಅಷ್ಟು ಮಧುರವಾಗಿಲ್ಲಿ ೦ದು ನ CM. ಪದ ಸ ನಾಭಾಚಾರ್ಯರ 
ತಕರಾರು. “ ಜೀವರು ಅಮರರು ಎಂದು ತಿಳಿದವನಿಗೆ * ಜೀವರು ಸಾಯುತ್ತಾರೆ ” 
ಎಂದು ಹೇಳುವದರಿಂದ ಅವರು ಆತ ಕರು. ಸಾಯುತ್ತಾರೆಂದು ತಿಳಿಯುವದಿಲ್ಲ. 
ಇದು ಚಾರ್ವಾಕರು ಅಧವಾ ಭೌತವಾದಿಗಳು ಮಾಡುವ ಆಪಾದನೆಯು ಆದರೆ 
ಈ ಶೊ ್ಲ್ಸೀಕವನ್ನು ಈಶ್ವ ರ ಪರವಾಗಿ ಹಚ್ಚಿ ದರೆ ನಿಜವಾದ ಕರ್ತನು ಈಶ್ವ ರನೆಂದೂ, 
ಮನುಷ್ಯ ನು ಆವನಿಗೆ Rr ಚಿಕ್ಕ ಇರ್ಶನೆಂದೂ ನಮಗೆ ಗೊತ್ತಾ ಗುತ್ತದೆ. 
ಅರ್ಜುನನು ಯುದ್ಧಮಾಡಿ ವೈ ರಿಗಳನ್ನು ಕೊಲ್ಲಬಹುದು. ಆದರೆ ಅವನು ಬುದ್ಧಿ 
ವಂತನಾದರೆ ತನ್ನ ಮೆ ಮೇಲೆ ಬ್‌ ಈಪ ಪ್ರಸಂಗವನ್ನು ನೀಗಲಿಕ್ಕೆ ತಾವು 


ಗೀತಾ ಗ್ರಂಧ ವಿವರಣೆ ೧೪೭ 


ನ್ಹತಂತ್ರ) ಕರ್ತನೆಂದು ಭಾವಿನದೆ ಭಗವಂತನ ಕೈಯೊಳಗಿನ ಸಾಧನೆಯೆಂದು ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕು ಈ ಮಾತು ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಮಸಸಿಗೆ ಶಾಂತಿಯನ್ನು ನೀಡುವದು. ಜೀವನು 


ಅಕರ್ತನು ಎನ್ನುವ ರುಕ್ಷವಾದ ಪಾರದಕ್ಕಿಂತ ಜೀವನು ಅನ್ನತಂತ್ರನು, ಭಗವಂತನ 
ಲಿ 


ಅಧೀನನು ಎನ್ನುವ ಪಾರವು ತುಂಬ ಉತ್ತೇಜಕವಾಗಿದೆ ಎನ್ನುವದು ಅವರ 


ವಾದ ಸರಣಿಯು. * 


೫೫11೫ saifacor fuga 

maf ಸರ್ಕ for aah | 

aa sierfe fuga sharia 

ತಾರಾ ಕರೌ ೫೫೧ & ॥ ಇಇ wu 
ಮನುಷ್ಯನು ಹೇಗೆ ಹರಿದ ಬಟೆ ಕೈಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಹೊಸದಾದ ಬೇರೆ ಬಟ್ಟೆ ಗಳನ್ನು 
ಧರಿಸುತ್ತಾನೋ ಹಾಗೆಯೇ ದೇಹಿಯಾದ ಜೀವನು ಜೀರ್ಣವಾದ ಶರೀರಗಳನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು ಹೊಸ ದೇಹಗಳನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ ॥ ೨೨ ॥ 


ತಾತ್ಪರ್ಯ  ಭೀಷ್ಮ-ದ್ರೋಣಾದಿಗಳ ಆತ್ಮ ನಾಶವಾಗುವದಿಲ್ಲ, ಇನ್ನು 
ಅವರ ದೇಹ ನಾಶವುದರೂ ಅಳುವ ಕಾರಣವಿಲ್ಲೆಂದು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕೆಂದು ಕೃಷ್ಣನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. 


ಸ್ವಾಮಿ ಪ್ರಭುಪಾದರು" ಕೆಲವೊಂದು ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿ ಹಿಂಸೆ ಯುಕ್ತವೆನಿಸುತ್ತದೆ ಮನು 
ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ ಕೊಲೆ ಮಾಡಿದವನಿಗೆ ಮರಣದಂಡನೆ ವಿಧಿಸಿದ್ದಾರೆ, ಯಾಕೆಂದರೆ ಈಗಿನ ಮರಣದಂಡನೆ 
ಯಿಂದ ಅವನು ಮಾಡಿದ ಪಾಪವು ತೊಳೆದುಹೋಗುವದರಿಂದ ಮುಂದಿನ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಅವನಿಗೆ 
ತಾನು ಮಾಡಿದ ಪಾಪಕ್ಕೆ ದುಃಖ ಅನುಭವಿಸಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ ” ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ “ಹಾಗೆಯೇ 
ನ್ಯಾಯದಾನಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು ಯುದ್ದ ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಈ 
ತರೆಹದ ಹಿಂಸೆಯು ವಿಹಿತಪಾದುದೇ ಆಗಿದೆ ಆದುದರಿಂದ ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ಪಾಪವೇನು 
ಬರುವದಿಲ್ಲ” ಎಂದು ಅವರ ವಾದ 


3ರಾಘವೇಂದ್ರರು ಬಹು ಸಂಭ್ರಮದಿಂದ ಈ ಶ್ಲೋಕಕ್ಕೆ ಅವತರಣಿಕೆಯ ಮೇಲೆ 
ಅವತರಣಿಕೆಯನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾರೆ ಶ್ಲೋಕದ ಅರ್ಧವನ್ನು ಸಹ " ಸಪತ ಳಕ್ಟಕಡಷ: i 
ಎಂದು ಹೇಳಿ ಕೈಬಿಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ, ಇದರ ಸ್ಥ ಳವನ್ನೂ ಅವತರಣಿಕೆಗಳಿಗೆ ಉಪಯೋಗಿಸಿದ್ದಾರೆ 
೧) ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಗಿ: ೪7೮ರಡ್ಗಂಡೆ ಡ್ರಸ್ನಳ್ಗ ಎಂದು ಜೀವನು ಪುರಾಣವೆಂದು 
ಹೇಳಿದ್ದಾಗಿದೆ (11 ೨೨) ಅದರಿಂದ ಅವನು ದೇಹದಿಂದ ದೇಹಾಂತರಕ್ಕೆ ಹೋಗುತ್ತಾನೆಂದು 
ಗೊತ್ತಾಗಿದೆ ಅದು ದೇಹದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ನಿತ್ಯನಾದ ಜೀವನು ಇದ್ದರೆ ಮಾತ್ರ ಸಾಧ್ಯ. 
ಕಗಗ ಪನ ಫಳ ಎಂಬ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ದೇಹ ಬೇರೆ ಆತ್ಮ ಬೇರೆಯೆಂದು ವಿವೇಚಿ 


೧೪೮ ಅಧ್ಯಾಯ ೨ 


ವಿಶೇಷ ಟಪ್ಪೆಣೆಗಳು : 


ಈಗ ಹಿಂದೆ ೧೩ ನೇ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿಯೇ (4s ಇಳಗಿತ್ತಿ) ಜೀವ 
ನಿಗೆ ದೇಹಾಂತರ ಪ್ರಾಪ್ತಿ ಯನ್ನು ಕೃಷ್ಣನು ವು ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಿದ್ದಾನೆ ಆದರೆ ಆ ಶ್ಲೋಕ 
ದಲ್ಲಿ " ಹೇಗೆ ಜೀವನು. ಶ್ಭೈ ಶವದಿಂದ" 'ಹೌರುಣ್ಯಕ್ಕ ಬರುತ್ತಾನೋ ತಾರುಣ್ಯದಿಂದ 
ಮುಪ್ಪಿಗೆ ಹೋಗುತ್ತಾ ತ್ರಾನೋ ಹಾಗೆ ಮರಣಾಸಂತರ ಮತ್ತೊಂದು ದೇಹಕೆ 
ಹೋಗುತ್ತಾನೆ ' ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ ಅದೇ ವಿಷಯವನ್ನೇ ಈ ಶ್ಲೋ ೇಕದಲ್ಲಿ " ಹೆಚ್ಚು 
ಗೊಳಿಸುವ ಉದಾಹರಣೆಗಳಿಂದ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ ಶೈ ಶವದಿಂದ ತಾರುಣ್ಯಕ್ಕ 


ಟಿ 


ಸ್ಪಷ್ಟ 
ಆಕ್ರಮಣವು ಸ್ಪಷ್ಟವಿರುವದಿಲ್ಲ ಹಾಗೆ ತಾರುಣ್ಯದಿಂದ' ಮುಖ್ಟಿಗೆ ಗತಿಯು 
ಮವಾಗಿ ಮೆಲ್ಲನ ಸಾಗುತ್ತದೆ ಆದರೆ ಜನ್ಮಾಂತರವು ಸಾವಿನ ತರುವಾಯ 


ಗಿ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಗೊಳಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಇಲ್ಲಿ ಬಟ್ಟೆಯ ಉದಾ 
ಎನ್ನು ಭಗವಂತನು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ ಹಳೆ ಬಟೆ ಗಳನ್ನು ಚಲ್ಲಿ ಚಲೋ ಬಟ್ಟೆ ಕೆ 
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ಗಳನ್ನು ತೊಡುವದರಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟತೆ ಇದೆ. ಹೀಗೆ ಮಾಡುವಾಗ ಜೀವನಿಗೆ ದುಃಖ 
ಎಲ್ಲ ಸಂತೋಷವೇ ಎನಿಸುತ್ತಿದೆ. 


ಇದರಲ್ಲಿಯ ಮೊದಲನೆ ಪಾರವೆಂದರೆ ಬಟ್ಟೆ ಗಳು ಜೀರ್ಣವಾಗುವದನ್ನು 
ತಡೆಯಲಿಕ್ಕೆ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಮತ್ತು ಜೀರ್ಣ ಬಟೆ ಕೈಗಳನ್ನು ೩ ಬೇಕು 


ಶಾಂತಿ ಪರ್ವದಲ್ಲಿ ಜೀವನಿಗೂ ದೇಹಕ್ಕೂ ಇರುವ ಭೇದವನ್ನು ಇನ್ನಷ್ಟು 


————————————————— ಪ್ಯಾ ಘ ಕಕ ಕಕಪಪ ಪಷಘವವ ವ್ಯವ 
ಸಿದ್ದರೂ ಸಹ ಕೌಮಾರ ಮೊದಲಾದ ದೇಹಗಳು ಒಂದರಿಂದ ಒಂದು ಬೇರೆಯಾಗದ್ದ ರಿಂದ 


ದೇಹ ಮತ್ತು ಆತ್ಮರು ಒಬ್ಬರಿಂದ ಒಬ್ಬರು ( ಒಬ್ಬರು ವಿನಾಶಿ ಮತ್ತೊ ಬ್ಬರು ಇವಿನಾಶಿ ) 
ಎಂದು ಸ ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾಗಿ "ನ್ನ 2 ಮನುಷ್ಯನ ಬುದ್ಧಿ ಯಲ್ಲಿ ಆರೂಢರಾಗುವದಿಲ್ಲ ಆದದುರಿಂದ 


ಬೇರೆ ದೃಷ್ಟಾ ಂತವನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಅದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟ ಪಡಿಸುತ್ತಾ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ «ಗಗ 


೨) ಅಧವಾ ಈಶ್ವ ರನು ದೇಹದಿಂದಲೂ ನಿತ್ಯನು, ಸ್ವರೂಪ ದಿಂದಲೂ ನಿತ್ಯ ನು ಆದುದ 
ರಿಂದ ಅವನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಶೋಕವಿಲ್ಲದಿದ್ದ ರೂ, * ಜೀವನ. ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಶೋಕವು 
ಹುಟ್ಟೇ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ ಹಿಂದೆ ಜೀವನು ನಿತ್ಯ ನು ಅವನು ದೇಹವನ್ನು ಹೊಂದುವದು. ಬಿಡುವದು 
ಕೌಮಾರಾದಿ “ ದೇಹಗಳಂತೆಯೇ ವಂದ ಹೇಳಿದ್ದರೂ ಸಹ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಜನನ ಮರಣಗಳು 


ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಿರುವದರಿಂದ ಮತ್ತು ಯುದ್ಧ ದಲ್ಲಿ ಮರಣಕ್ಕೆ ಪ್ರಸಂಗವಿರುವದರಿಂದ, ಆ ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿ 


ಶೋಕವೆಂದರೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ೫] 0. ೩) ಕೌಮಾರ ಮೊದಲಾದವುಗಳಂತೆ ಶರೀರ 
ಯೋಗ-ವಿಯೋಗಗಳು ಶೋಕಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಲ್ಲ ವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಆ ಮೇಲೆ ಜನನ-ಮರಣ 
ಗಳೂ ಶೋಕಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಲಾರವು ಯಾಕಂದರೆ ದೇಹ ಯೋಗ-ವಿಯೋಗಗಳೇ ಜನನ-ಮರಣ 
ಗಳು ೪) ಅಧವಾ ಬಟ್ಟೆಗಳು ಜೀರ್ಣವಾಗುವಂತೆ ದೇಹಗಳೂ ಮುಪ್ಸಾಗುವದರಿಂದ ಜೀವನು 


ಅಸ್ವತಂತ್ರನೆಂದು ಸಿದ್ಧ ವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಇದರಿಂದ ಜೀವನು ಎಲ್ಲ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅಸ್ವತಂತ್ರನೆಂದು 
ಸಿದ್ಧ ವಾಗುತ್ತದೆ, 


ಗೀತಾ ಗ್ರಂಧ ವಿವರಣೆ ೧೪೯ 


ನಿಚ ಶೈ ಳವಾಗಿ ತೋರುವಂತೆ ಮನೆಯ ಉದಾಹರಣೆಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ 


aif gaa: met ga: ಆಣಗಾಕಳಾಗ್ಗತ i cd fia: ಕರ್ಗೇಗೌಃ 
ಕ ೫1೫೮೮8 | ಹೇಗೆ ಮನುಷ್ಯನು ಹಳೆ ಮನೆಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಹೊಸದರಲ್ಲಿ 
ಪ್ರವೇಶಿಸುತ್ತಾನೆ ಹಾಗೆ ಜೀವನು (ಮರಣಾನಂತರ) ಬೇರೆ ಬೇರೆ ದೇಹಗಳನ್ನು 
ಪ್ರವೇಶಿ ಸುತ್ತಾನೆ ಸಾ ದುಃಖವಿಲ್ಲ ಆದರೆ ಸಂತೋಷವೆ ಇದೆ ಸ 
ಸೂಚಿಸುತ್ತಾರೆ ಏಾಸಮನೆ ಹೊಸ ಬಟ್ಟೆ ಸಂತೋಷವನ್ನೇ ಕೊಡುತ್ತವೆ 
ಮರಣಕಾಲಕ್ಕೆ ಮ ಚಿಂತಿಸುತ್ತಾನೋ ಅದನ್ನೇ ಮುಂದಿನ ಜನ್ಮ 
ದಲ್ಲಿ ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ ಇದು ಕರ್ಮದ ನಿಯಮ ನಾವು ಒಂದೇಸವನೆ 
ಮುಂದಿನ ದೇಹದ ಸಿದ್ಧತೆಯನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತೆ ವೆ ಭಾಗವತ ೧೦ ನೇ 
ಸ್ವಂದದಲ್ಲಿ ಶಿವನ ಕುದುರೆಯು ಮುಂದಿನ ಕಾಲುಗಳಿಂದ ಗಟ್ಟಿಯಾಗಿ 
ಹಿಡಿದುಕೊಂಡು ಹಿಂದಿನ ಸತಾ. ಕೆತ್ತುತ್ತದೆ ಹೀಗೆ ಜೀವನು ತನ್ನ 
ದಾರಿಯನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿಕೊಂಡು ಈ ದೇಹವನ್ನು ಬಿಡುತ್ತಾನೆ. 


ನಾವು ಕೆಲವು ಸಾರೆ ತರುಣ ದೇಹಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ದೇಹಾಂತರವನ್ನು ಹೊಂದಿ 
ದಾಗ ಸಹ ನಾವು ಬಿಟ್ಟ ತ ದೇಹವು ಮುಂದಿನ ಯಾತ್ರೆಗೆ ಅನಮರ್ಥವಾದುದರಿಂದ 
ಅದನ್ನು ಬಿಡುತ್ತೇವೆ, ಮತ ಸಮರ್ಧವಾದುದನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸುತ್ತೇವೆ. ಆದುದ 
ಅಧವಾ ಉತಾ ತ್ಯ್ಯ್ರಾಂ ಜು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ನಾವು 


ರಿಂದ ಇದೊಂದು ವಿಕಾ 
ಈ ದೇಹಾಂತರದಿಂದ ಹೆಚ ಹೆಚ್ಚು ಒಳ್ಳೆ ಸ್ಥಿತಿ ತಿಗೆ ತೆರಳಿದರೂ ಅವವಾದವಾಗಿ 
ನಕ್ಕೂ ಚ ಹಡು: 


ಶ್ರಿ 


ಸವು 
ಶ್ರ 
ಸ 
ನೈತಿಕ ಪತನದಿಂದ ಹೀನ ನಾ 


ಇಲ್ಲಿ ಇ wavrfi, ಈಗ, ಬರೀ afd 
ಎಂದು ಹೇಳುವದರಿಂದಲೇ ಅವು ಹಳಿಯದರಕಿಂತ ಬೇರೆಯೆಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆದುದರಿಂದ ಉಳಿದೆರಡು ಪದಗಳು ಪುನರುಕ್ತಿಗಳೆಂದು ತೋರುತ್ತವೆ ಆದರ 
ಷ್‌ ಶಬ್ದದಿಂದ ಗೊತ್ತಾದ ಅಂತರವನ್ನೇ ಒತ್ತಿ ಒತ್ತಿ ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಇವೆರಡನ್ನೂ 
ಉಪಯೋಗಿಸಿರಬಹುದು 


ನೇವಾಂತ ಜೇಶಿಕರು :- “ ಹೊನೆದೆಂದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಸಂತೋಷದ 
ಸ್ಥಾನವೆಂದು ಸಿದ್ಧಿ ಸುವದಿಲ್ಲ. ಅರಮನೆಯಲ್ಲಿದ್ದ ಅರಸನಿಗೆ ನೆರೆ ಮನೆಯು 
ಚ ದಃ ಖಕೊಡದೇ ಹೋದೀತೇ !! ಹಳೆಯದಾದ ರೇಶಿಮೆ 


ಬಟ್ಟೆಯು ಹೊಸದಾದ ಗೋಣಿ ತಟ್ಟಿನಗಿಂತ ಮೇಲು. ಆದರೂ ಈ 
ಶ್ಲೋಕವು ಹೊಸದರ ಸಂತೋಷವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಮಹಾ 


೧೫೦ ಅಧ್ಯಾಯ ೨ 


ಭಾರತ ಯುದ್ಧದಲ್ಲಿ ಮಡಿದವರ ವಿಷಯವಾದುದರಿಂದ ಅವರಿಗೆ ಹೀನ ಸ್ಥಿತಿಯ 
ಹೆದರಿಕೆಗೆ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ ” ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ೩ 

ಮಧುಸೂದನ ಸರಸ್ವತಿಯವರು ಇದೇ ಆಕ್ಷೇವಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು 
ತರಹದ ಉತ್ತರವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾರೆ -- “ ಭೀಷ್ಮ-ದ್ರೋಣರ ವಿಷಯ ಪ್ರಸ್ತುತ 
ವಾದುದರಿಂದ ಜೀರ್ಣವಾದ ಅವರ ದೇಹಕ್ಕೆ ಮರಣದಿಂದ ಒಳ್ಳೇ ದೇಹವೇ ಬರು 
ವದರಿಂದ ಅದರಿಗೆ ಸಂತೋಷ ಕಟ್ಟಿಟ್ಟಿದೆ. ” 


ಹಾ. ರಾಧಾಕೃಷ್ಣನ್ನರು -  ದೇಹಾಂತರದ ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿ ಜೀವನು ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
ದೇಹವನ್ನು ( ಲಿಂಗದೇಹವನ್ನು ) ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಹೋಗುತ್ತಾನೆಂದು ಹೇಳಿ 
ಅದನ್ನು ಹೀಗೆ ಎನ್ನರಿಸಿದ್ದಾರ.... ‘“ The eternal does not move from 
place to piace, but the embodied soul moves from one abode 
to another It takes birth each time and gathers to itself ೩ mind 
1175 and body formed out of the materials of nature accor- 
ding to its past evolution and its need for the futuie There 1s 
an objective connection between the Various forms of life. 
““ Like Corn a mortal ripens, and like corn 35 he born again '' 


(Katha up) (qeafeaad: ಸಶಿ eeafas sna ga ny? 


೩ ಬ್ರಹೆದಾ ಉಊ ೪-೪೩ ರಲ್ಲಿ “ ಕೋರೀಹುಳವು ಒಂದು ಹುಲ್ಲಿನ ಗರಿಯ ದಂಜೆಗೆ 
ಮುಟ್ಟಿದ ಮೇಲೆ ಎರಡನೆ ಗರಿಗೆ ಹೋಗುವಾಗ ತನ್ನ ದೇಹವನ್ನೆಲ್ಲ ಒಟ್ಟು ಗೂಡಿಸುವಂತೆ 
ಜೀದನು ದೇಹಾವಸಾನಕಾಲದಲ್ಲಿ ದೇಹವನ್ನು ಒಟ್ಟುಗೂಡಿಸಿಕೊಂಡು ದೇಹಾಂತರಕ್ಕೆ ಹೋಗು 
ತ್ತಾನೆ “ ಎಂದು ದೃಷ್ಟಾ ್ಸಿಂತವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ 


೩ ಪ್ರಭುಪಾದರು ತಮ್ಮ 81೩೩೪೩೮11೩ as it 15 ದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಬರೆಯುತ್ತಾರೆ 
Change of body by the atomic individual 16 an aceepted 
fact . . Transference of the individual soul to ano- 
ther body 1s made possible by the grace of the super soul. 
Swetaswata upanishad compares the soul and the supe 
soul to two friendly birds sitting on the same tree. 
(aarmgeafacasnd ). One of them is eating the fiuit 
of the tree and the other bird (Krishna) 15 simply watching 
his friend. One 1s still the master ಎ... (Here Krishna is 
the witnessing bird and Arjuna 16 the eating bird. Forget 
fulness of this relationship 15 the cause of one’s changing 


ಗೀತಾ ಗ್ರಂಧ ವಿವರಣೆ ೧೫೧ 


ಖರೆಯನರು :-- ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ * ಮರಣವು ಕ್ರಮಪ್ಪುಪ್ತವಾದುದರಿಂದ 
ಮತ್ತು ಆತ್ಮನು ಅಮರನಾದುದರಿಂದ ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಚ ವಡುವ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ 
ವೆಂದು ಹೇಳಿದರು. ಈಗ ಅಶಕ್ತವಾದ ಶರೀರವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಹೊನ ಶರೀರವನ್ನು 
ಧರಿಸುವದೇ ಮರಣವಾ ದುದರಿಂದ. ಹಳೆವಸ್ತ್ರ ಬಿಟ್ಟು "ಹೊಸವಸ್ತ್ರ ಧರಿಸಿದಂತೆ ಅದು 
ಆನಂದದಾಯಕ ಸಂಗತಿಯೇ ಆಗಿರುವದು. 


RB ಲಾಲ -ಅವರು ತಮ್ಮ Thc Gita in the light of Mod- 


೦೯೫ 5016806 ದಲ್ಲಿ ಈ ಶ್ಲೋಕದ ಮೇಲ ಹೀಗೆ ಬರೆಯುತ್ತಾರೆ... “ ಬಹು 
ದುಃಖ ಸಂಭಿನ್ನವಾದುದರಿಂದ ಜನನ-ಮರಣಗಳನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂದು 


ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ೨೨ ನೇ ಶ್ಲೋಕದ ಪ್ರಕುರ ಜನನ ಮರಣಗಳು ಸುಲಭ 
ಮತ್ತು ದುಃಖ ಹೀನವೆಂದು ಗೊತಾಗುತ್ತವೆ. ಅವು ಹಳೆ ಬಟ್ಟೆಗಳನ್ನು ಕಳೆದೊಗೆದು 
ಹೊಸ ಬಟ್ಟೆಗಳನ್ನು ತೊಟ್ಟುಕೊಂಡಂತೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ಆದರೆ ನಿಜವಾಗಿ 
ಮರಣ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ರೋಗವಿದ್ದರೆ ಅಥವಾ ಘಾಯವಾಗಿದ್ದರೆ ಮರಣವು ದುಃಖ 
ವೆವಿಸುತ್ತದೆ ಆ ದುಃಖವು ಎಚ್ಚರವಎರುವವರೆಗೆ ಮಾತ್ರ ಆತ್ಮನ, ನಿರ್ಗಮನವು 
ಯಾಕೆ ಸುಖದಾಯಕವಿರಬಾರದು ಎನ್ನುವದರಲ್ಲಿ ಏನಾದರೂ ಕಾರಣವಿದೆಯೇ ? 
ಆದರೆ ಜನನ ಮರಣಗಳು ತಾಪೆದಾಯಕವಿದ್ದ ರೂ ಒಬ್ಬ ಹಲ್ಲು ಕಿತ್ಲುವ ಡಾಕ್ಟರ 
ನಿಗಿದ್ದಷ್ಟು ಭಗವಂತನಿಗೆ ಬುದ್ದಿ ವಂತಿಕೆ ಮತ್ತು ಕರುಣೆಗಳು ಇರಲಿಕ್ಸಿಲ್ಲವೆಂದು 
ನಿಮ್ಮ ಕಲ್ಪನೆಯೇ ? ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಂತೆ ಜನನ-ಮರಣಗಳ ಹೆದರಿಕೆಯನ್ನು 
ನಾವು ಪೂತಿ ಯಾಗಿ ವರಿತ್ಯ ಜಿಸಬೇಕು ! ! ”. 


ಸೋಮನಾಧಾನಂದರು ತಮ್ಮ ಗೀತಾಭಾವಧಾರೆಯಲ್ಲಿ ಎ “ ಮನೆಯಿಂದ 
ಆಫೀಸಿಗೆ ಹೋಗುವದು, ಆಫೀಸಿನಿಂದ ಮನೆಗೆ ಬರುವಂತೆ ಜನನ-ಮರಣಗಳು 
ಸಾ ಶಿ ಭಾವಿಕವಾದುವು ಆದರೆ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಈ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಘಟನೆಯ 
ಹಿಂದೆ ಎಷ್ಟೊಂದು ಅಳು-ನಗು ಹುದುಗಿರುವವು ? ಸತ್ತರೆ ಅಳು, ಗೋಳು 


his position from one tree to another, from one body to 
another Butas soon as he agrees to accept the other bird 
as the supreme spiritual master, the soul bird immediately 


becomes free from all lamentations Arjuna 1s advised 
by the Lord not to lament for the bodily change of his old 
graud father . ೨. ೬. one who lays down his hfe in the 


proper battle-field 18 at once elcansed of bodily reactions 
and promoted to a higher status of life 


೧೫೨ ಅದ್ಯಾಯ ೨ 


ನೆಯಲ್ರಿ ಅಲ್ಲಿ ಇರುವವರಿಗೆ ಆನಂದ, ಅವರಿಗೆ ಒಂದು 
ಲ್ಲ ಆ ಮಗುವೋ ಅಳುವದು ಇನ್ನೊಂದು ಸಲ ಬಂದೆ 
ನಲ್ಲ ಈ ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ ಇನ್ನೆಷ್ಟು ಅನುಭವಿಸುವದು ಕಾದಿದೆಯೋ ಎಂದು. ಈ 
ನೋಡಿ ಹೆತ್ತವರಿಗೆ ಹಿಗ್ಗು . ಮಗು ಬದುಕಿದೆಯೆಂದು ಈ ಅಳುವಿ 
ನಿಂದಲೇ ಅವರು ನಿಶ್ಚಯಿಸುವರು ಪಡಬಾರದ ಯಾತನೆಯನ್ನೆಲ್ಲ ವಟ್ಟು 
ಸದ್ಯಕ್ಕೆ ಈ ದೇಹದ ನರಕದಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆ ಆಯಿತಲ್ಲ ಇಂದು ಎಂದು ಆತ್ಮ 
ದೇಹದಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗುವಾಗ ನಿಟ್ಟುಸಿರು ಬಿಡುವದು ಆದರೆ ಅವನನ್ನೇ 
ನೆಚ್ಚಿದ ಬಂಧು-ಬಳಗದವರಿಗೆಲ್ಲ ಅಯ್ಯೋ ನಮ್ಮನ್ನಗಲಿ ಹೋದನಲ್ಲ ಎಂಬ 
ಹೃದಯವನ್ನು ಕರಗಿಸುವ ದೃಶ್ಯ. ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ಇಲ್ಲಿ ದೊಡ್ಡ ಒಂದು ತಾತ್ವಿಕ 
ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ನೀಡುವನು ಇದರ ಮೇಲೆ ನಿಂತು ನೋಡಿದರೆ ಜನನ-ಮರಣ 


ಗಳೊಂದು ಸಾ ಿಭಾವಿಕ ಘಟನೆಯಾಗಿ ತೋರುವದು ” ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ * 


a 
“ 


2 


da ಅತ ೫೮೯೫7೫ ನೆಡೆ ಇಕರ್ಣಗಣತ- 1 
ಇ ಈತ ತರಪ. ext ೫ 271೫೫18 AEE: ॥ ಇಳಿ ॥ 


ಜೀವನನ್ನು ಶಸ್ತ್ರಗಳು ಕತ್ತರಿಸಲಾರವು, ಅಗ್ನಿಯು ಅದನ್ನು ಸುಡಲಾರದು, ನೀರು 


ದನ್ನು ನೆನೆಯಿಸಲಾರದು ಮತ್ತು ಗಾಳಿಯು ಒಣಗಿಸಲಾರದು. 


G 


* “ ಭಗವಂತನು ದೇಹಕ್ಕೆ ಹಳೆಬಟ್ಟೆಯ ಉಪಮೆಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾನೆ ೫1೯%. 
ತಗಣ ಎಂದು ಇದರಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸ್ವಾರಸ್ಕವಿದೆ ಜೀರ್ಣವಾದ ಬಟ್ಟೆಯನ್ನು ಯಾರೂ 
ಗಟ್ಟಿ ಮಾಡಲಾರರು, ಬೀಸಾಡುವದೊಂದೇ ಅದಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ವಿನಿಯೋಗ ದುರ್ಗುಣಗಳಿಂದಲೂ 
ದುರಾಶೆಗಳಿಂದಲೂ _. ಜೀರ್ಣವಾದ ದೇಹವನ್ನು ತೊಳೆದು ನಿರ್ಮಲ ಪಡಿಸುವದು 
ಯಾರಿಗೂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ೬... ಮೃತ್ಯು ಬಂದು ಕಳಚಿಹಾಕಿದ ಹೊರತು ಅದರೊಳಗಿನ ಜೀವಕ್ಕೆ 
ವರಿಶುದ್ಧ ತೆಯ ಆಶೆ ಇರದು ಆದ್ದರಿಂದ ದುಷ್ಟದೇಹವನ್ನು ಧರಿಸಿರುವ ಜೀವಕ್ಕೆ ಆ ದೇಹದ 
ಅವನಸಾನವೇ ಉಪಕಾರವಾದೀತು ! ಪಾಪದೇಹಧಾರಿಗೆ ಮರಣವೇ ಮೋಚಕ. ಆಮದರಿಂದ 
ಯುವ್ಧ ದಲ್ಲಿ ಒದಗಿ ಬರುವ ಮೃತ್ಯುವು ಅಪಕಾರವೆಂದು ಭಾವಿಸಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ "” ರೋಗಗ್ರಸ್ತ 
ನಾಗಿ ಬಳಲಿ ಕೊಳೆಯಲ್ಲಿ ಯೇ ಇದ್ದು ಬಿಡುತ್ತೇನೆನ್ನುವ ಸೋಮಾರಿಯನ್ನು ನಿರ್ಬಂಧದಿಂದ 
ಹಿಡಿದೆಬ್ಬಿಸಿ ಹಳೆ ಬಟ್ಟೆ ಕ್ಟೈೆ-ಬರೆಗಳನ್ನು ತೆಗೆದು ಹಾಕಿಸಿ ಒಗೆದ ಬಟ್ಟೆ ಕೈಯನ್ನು ಡಿಸುವದು. ಹೇಗೋ 
ಯುದ್ಧ ವು ಯಾರಿಗಾದರೂ ದೇಹವನ್ನು ಬಿಡಿಸುವದು ಹಾಗೆ. ಶದನಂತರ ಅವರಿಗೆ ಇನ್ನೂ 
ವಸ್ತ್ರಲಾಭವಾಗುತ್ತದೆ 7” (ಡಿ. ವಿ. ಜಿ, ಗೀತಾ ತಾತ್ಸರ್ಯದಲ್ಲಿ). ಪಾಪಿಷ್ಕ ರ್ಕ ರೋಗಿಗಳಿಗೆ 
ಈ ಮಾತಾದರೆ ಇನ್ನು ಪುಣ್ಯವಂತರು ದೇಹಗಳನ್ನು ಬಿಡುವ ಕಾರಣವಿಲ್ಲವೇ ? 


(20) ಗೀತಾ ಗ್ರಂಥ ವಿವರಣೆ ೧೫೩ 


ವಿಶೇಷ ಟಸಪ್ಪಣೆಗಳು : 


ಜೀವನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿದಾಗ ಇಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಿದ ರೀತಿಯು ಯುಕ್ತ 
ವಾದುದೆಂದು ಸುಲಭವಾಗಿ ನಮಗೆ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಜೀವನು ಪರಮಾತ್ಮನ 
ಪ್ರತಿಬಿಂಬನು. ಆದರೂ ಅವನು ನಾಶ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. ೧) ಯಾಕೆಂದರೆ ಅವನ 
ಬಿಂಬನಾದ ವರಮಾತ್ಮನು ನಾಶಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. ೨) ಅವನನ್ನು ವ ವ್ರತಿಬಿಂಬಗೊಳಿ 
ಸಿದ ಉವಾಧಿಯೂ (ಜೀವನ ಸ ಸೈ ರೂಪ) ನಾಶ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ.. ೩) ಪರಮಾತ್ಮ ನ 
ಮತ್ತು ಉವಾಧಿಯ ಸಂಬ ಧನವೂ ನಾಶವಾಗುವದಿಲ್ಲ ಹೀಗೆ ಜೀವನು ಸ್ವಾಭಾ 
ವಿಕವಾಗಿಯೇ ಅಮರ್ತ್ಯನು. ಇನ್ನು ಹೊರಗಿನ ಯಾವ ಪದಾರ್ಧವೂ ಅವನನ್ನು 
ನಾಶಗೊಳಿಸಲಾರದು ಅದನ್ನೇ ಈ ಶ್ಲೋಕದಿಂದ ಕೃಷ್ಣನು ವಿಶದ ಪಡಿಸುತ್ತಾನೆ. * 


ಮಧ್ವಾ ಚಾರ್ಯರು ಗೀತಾ ಭಾಷ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಜೀವಪರವಾಗಿ ಈ ಶ್ಲೋಕವನ್ನು 
ಹಚಿ ಚ್ಹೆದ್ದಾರೆ; ರೆ; ಆದರೆ ಅವರ ಗೀತಾ *ತಾತ್ಪ ರ್ಯದಲ್ಲಿ, ಅದನ್ನು ಪರಮಾತ್ಮನ 
ಪರವಾಗಿ ಹಚ್ಚಿದ್ದಾ ರೆ ಪಂಚಮಹಾಭೂತಗಳು ಚೇತನನಿಗೆ (ಜೀವ ಮತ್ತು 
ಈಶ್ವರನಿಗೆ) ಗಾಸಿಗೊಳಿಸಲಾರವು ಎನ್ನು ವದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಒತ್ತಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 
ಕಸ ಇದನ್ನು ಒಮ್ಮೆ ಉಪಯೋಗಿಸಿದ್ದರೂ ಸಾಕೆನ್ನುವಾಗ ಈ ಶ್ಲೊ ಕಕದಲ್ಲಿ 
ಮೂರುಸಾರೆ ಉಪಯೋಗಿಸಿದ್ದು ಜೋರು ಕೊಡಲಿಕ್ಕೆ “ರಬಹುದು. ಜೀವ 
ವರವಾಗಿ ಹೇಳುವಾಗ ಡೆ ಎಂದು ಕೃಷ್ಣನು ಅರ್ಜುನನ ಕಡೆ ಬೆರಳು ಮಾಡಿ 
ತೋರಿಸುತ್ತಿರಬಹುದು. ಈಶ್ವರನ ಪರವಾಗಿ ಹೇಳುವಾಗ ಕಣೆ ಎಂದು ಕೃಷ್ಣನು 
ತನ್ನ ಕಡೆಗೆ ಬೆರಳು ಮಾಡಿ ಹೇಳಿರಬಹುದು ಈಶ್ವರನ ಪರವಾಗಿ ಹೇಳುವಾಗ 
ಮೂರುಸಾರೆ ಉಚ್ಚಾರ ಮಾಡಿದ್ದರಿಂದ * ಈಶ್ವರನು ಯಾವ ರೂಪದಲ್ಲಿಯೂ 
ಅವತಾರದಲ್ಲಿಯೂ ಔಎನಾಶಿಯಾಗಿಯೇ ಇದ್ದಾನೆ ಎನ್ನುವದನ್ನು ಕೃಷ್ಣನು ಒತ್ತಿ 
ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಇದರಿಂದ ಕೆಲವು ಪಂಗಡದವರು ಪರಮಾತ್ಮನ ಅವತಾರಗಳಲ್ಲಿ 
ಕೆಲವು ಪೂರ್ಣವೆಂದೂ ಉಳಿದವು ಅಪೂರ್ಣವೆಂದೂ ಹೇ ಇದ್ದು ತಪ್ಪು ಎಂದು 
ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. 


ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರು ಈ ಶ್ಲೋಕವು ೧೭ ನೇ ಶ್ಲೋಕದ ವಿವರಣೆ 
ಯೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. (eam ಕ್ಡ 5808 - ₹೨) ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಅದರಲ್ಲಿ 


* ಜೀವನಿಗೆ ಕಾಲಕೃತವಾದ ಅಧವಾ ಬಿಂಬನಾಶದಿಂದ ಬರುವ ನಾಶಗಳು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ 
ದಕ್ಷನ ಶಿರಚ್ಛೇದದಂತೆ ಪ್ರಬಲವಾದ ಖಡ್ಗ ಮೊದಲಾದವುಗಳಿಂದ ನಾಶವು ಇದೆ ಎಂಬ ಸಂಶಯ 
ಬಂದರೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ, ಫಷ ಎಂದು ಹೀಗೆ ರಾಘವೇಂದ್ರರು ಈ ಶ್ಲೋಕಕ್ಕೆ ಅವತರಣಿಕೆ 
ಕೊಡುತ್ತಾರೆ 


೧೫೪ ಅಧ್ಯಾಯ ೨ 


ಕಕ ವೆಂಬ ಪದವನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿದ್ದಾ ರೆ (೧೭). * ವ್ಯಾಪ್ತ ` ವೆಂದು ಅದರ 
ಅರ್ಧ. ಎಲ್ಲ ವಸ್ತು ಗಳಲ್ಲಿ ಅದು ವ್ಯಾಪ್ತ ್‌ ವಾದುದರಿಂದ ಎಲ್ಲ ವಸ್ತುಗಳಕಿಂತ ಅದು 
ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಅರ್ಧ. ಆದುದರಿಂದ ಅತ್ಯಂತ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ಈ 
ಆತ್ಮದಲ್ಲಿ ಶಸ್ತ್ರ-ಅಗ್ನಿ-ಜಲ-ವಾಯುಗಳಾವವೂ ಪ್ರವೇಶಿಸಲಾರವು ಎಂದು ಅರ್ಧ. 


ಅದೆ ತಿಗಳು ಮಾತ್ರ ತಮ್ಮ ಹಾಡನ್ನೇ ಹಾಡುತ್ತ ಆತ್ಮನು ಅವಿಕ್ರಿಯನು; 
ಆದುದರಿಂದ ಯಾವವೂ ಆತ್ಮನನ್ನು ವಿಕಾರಕ್ಕೆ ಒಳಪಡಿಸಲಾರವು  ದೇಹಿಯಾದ 
ಜೀವಾತ್ಮನು ನಿರವಯವನು ನಿರವಯವಿಯನ್ನು ಶಸ್ತ್ರ ಮೊದಲಾದವುಗಳು ವಿಕಾರ 
ಗೊಳಿಸಲಾರವು ಯಾಕೆಂದರೆ ಶಸ್ತ್ರಗಳು ಸಾವಯವಿಯನ್ನೇ ಅವಯವಶ। 
ವಿಭಾಗ ಮಾಡುತ್ತವೆ ಅಗ್ನಿಯು ಸಹ ಅವಯವಶಃ ಸುಡುತ್ತದೆ ನೀರು ಸಹ 
ಸಾವಯವಿಯಾದುದನ್ನೆ € ತೊಯಿಸುತ್ತ ದೆ ವಾಯುವುಸ್ಸ್ಟೆ ಸ್ವೇ ಹಮಯವಾದ ವಸ್ತು 
ವನ್ನು ಅದರಲ್ಲಿಯ ಸ್ನೇಹವನ್ನು ಒಣಗಿಸಿ, ಒಣಗಿಸ ಸುತ್ತದೆ. 


ಅದ್ದೆ ಆತಿಗಳಾದ ಟೀಕಾಕಾರರು ತಮ್ಮ ಮತಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ, ಬ್ರಹ್ಮ ನು 
ಉಪಾಧಿಗ್ರ ದ ನಾದರೆ ಜೀವನಾಗುತ್ತಾ ಜಡ! ಹೇಳುವು ರೆ. ಘಟಜಲ ನಾಶವಾದರೆ 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿಯ ಪ್ರತಿಬಿಂಬವು ನಾಶವಾಗುವಂತೆ ಶಸ್ತ್ರದಿಂದ ದೇಹವು ನಾಶವಾದರೆ 
ಆತ್ಮನು ನಾಶನಾಗುತ್ತಾನೆಂದು ಆಶಂಕಿಸಿದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವನ್ನು ಈ ಶ್ಲೋಕವು 
ಹೇಳುತ್ತದೆಂದು ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ನೀಲಕಂರನು ಉಪನಿಷತ್ತನ್ನು ಉದಾಹರಿ 


ಸುತ್ತಾನೆ :--. ITER ಐ asd fain 
Ej i ಷ್ಠ ಇ). 


ಸ್ರೃವು ಕತ್ತರಿಸಬೇಕಾದರೆ ಅದು ಸ್ಲೂಲವಿರಬೇಕು ಆದರೆ ಆತ್ರ ನು ಸ್ಲೂ ಲ 
ಎಲ್ಲ ಸಾ ಸುಟ್ಟರೆ ಆ ಪದಾರ್ಧದ ಅಣುಗಳು ಕೆಂಪಾಗುತ್ತವೆ ಆದರೆ 
ಆತ್ಮನಿಗೆ ಅಣುಗಳಿಲ್ಲ ಅದುದರಿಂದ ಅದು ಸುಡಲಾರದು. ಸ್ಪರ್ಶವಾದದ್ದು 
ತೊಯ್ಯು ತ್ತದೆ. ಆತ ಮ ಸ್ಪ ನ ರ್ಶವಾಗಲಾರನು ಆದುದರಿಂದ ಅವನು ತೊಯ್ಯು ಪ 
ದಿಲ್ಲ. ಹಸಿ ಇದ್ದ ದ್ರು ಒಣಗುತ್ತ ದೆ, ಆತ್ಮನು ಹೆಸಿಯಿಲ್ಲ, ಆದುದರಿಂದ ಅವನು 
ಒಣಗಲಾರ. ಆದರೆ ಈ ಉಪನಿಷತ್ತು ನಮಗೆ ಈಗ ಬೇಕಾದುದನ್ನು ಹೇಳುವದಿಲ್ಲ. 
ಇದರಿಂದ ಬ ಬ್ರಹ್ಮ ಮ ಅಜ್ಞೆ ಯನೆನ್ನು ವದು ತಿಳಿದರೂ ಸದ ಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ಜೀವನು 
ಅವಿನಾಶಿಯು ಎನ್ನು ವ ಮಾತಿಗೆ "ಇದು ಪೋಷಕವಾಗಿಲ್ಲ. ಗೀತೆಯೊಳಗಿನ ಈ 
ಶ್ಲೋಕವು ಬ್ರಹ್ಮ: ನಿಗೆ ಹತ್ತಲಿ ಬಿಡಲಿ, ಜೀವನಿಗಂತೂ ನಿಶ್ಚಯವಾಗಿ ಅನ್ವ್ಯಯಿ 
ಸುತ್ತಿದೆ ಮತ್ತು ಜೀವನು ಅಣುವಾಗಿದ್ದಾ ನೆ ಎನ್ನು ವದಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರ ವೇ 
ಪ್ರಮಾಣ (8ಕಕಷ)}) ನೀಲಕಂರನು ಜೀವನು ಅಣುವಾಗಿಲ್ಲವೆಂದೇ ಆ 
ಅದಾಹ್ಯ ನೆಂದು ವಾದಿಸುತ್ತಾನೆ. 


ಗೀತಾ ಗ್ರಂಥ ವಿವರಣೆ ೧೫೫ 


ಹೇಗೇ ಆಗಲಿ; ರಾಮಾನುಜರು ಈ ಶ್ಲೋಕವು ಬರೀ ಜೀವಪರವೆಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಅದ್ದೆ ಒಂತೆಗಳು ಬ್ರಹ್ಮಪರವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ, ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು 
ಉಭಯಪರವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಅಂತೂ ಈ ಶ್ಲೋಕದ ಅರ್ಥವೆಂದರೆ ಆ 
ವಸ್ತುವು ಅನ್ಯವಾದ ಯಾವದರಿಂದಲೂ ನಾಶಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. ಉದಾಹರಿಸಿದ 
ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಅರ್ಧವು ಈ ಅರ್ಧಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿಲ್ಲ, ಅದು ಬರೇ ಅವಿದಿತ್ವವನ್ನು 
ಸಾರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಲೋ. ಟಿಳಕರು ತಮ್ಮ ಗೀತಾರಹಸ್ಯದಲ್ಲಿ-"ಈ ತತ್ವವನ್ನು 
ಉಪನಿಷತ್ತಿನಿಂದ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ ಇದು ನಿರ್ಗುಣ ಆತ್ಮದ ವರ್ಣನೆ 
ಯಾಗಿದೆ, ಇದು ಸಗುಣ ಆತ್ಮದ ವರ್ಣನೆಯಲ್ಲ, ಯಾಕೆಂದರೆ ಅವಿಕಾರಿ ಮತ್ತು 
ಅಚಿಂತ್ಯ ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣಗಳು ನಿರ್ಗುಣನಿಗೆ ಅನ್ಹಯಿಸುತ್ತಿವೆ; ಅಲ್ಲದೆ ಸಗುಣನಿಗೆ 
ಅನ್ವಯಿಸುವದಿಲ್ಲ, ಅದೆ ದ ಲತೆಗಳು ಆತ್ಮನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಕೊನೆಸಿದಾ ೦ತದಂತೆ 
ಆತ್ಮನ ವಿಷಯವಾಗಿ ಶೋಕ ಮಾಡಬಾರದೆಂದು ಪ್ರೀ ಕೃಷ್ಣನ ಮತ 


ಆದರೆ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನರ್ಗುಣ- ನಿರ್ಗುಣ ಭೇದ 
ವದೆಯೇ ? ಎನ್ನುವದು ವಾದಗ್ರಸ್ತ ವಿಷಯ ಸಾಕಾರ ಬ್ರಹ್ಮನು ಸಹ ಸಂಪೂರ್ತಿ 
ಯಾಗಿ ತಿಳಿಯಲು ಅಸಾಧ್ಯ. ಹೀಗಿದ್ದಾಗ ನಿರ್ಗಣ ಬ್ರಹ್ಮನ ವರ್ಣನೆ ಇದು 
ಎಂದು ಹೇಳುವದು ಸಾಹಸದ ಮಾತು 


ಪ್ರಭುಪಾದರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ; “Nor was it even possible to cut 


the individual souls from the ೦೫1810೩1 Soul The Mayavadi, 
however, cannot describe how the individua! soul evolved from 
ignorance and consequently became covered by illusory energy. 
Because they are atomx Individual souls (mara) eternally. 
They are prone to be covered by the illusory energy. And thus 
they become separated from the association of the supreme Lord, 
just as the sparks of the fire, although one in quality with the 
fire are prone to be existinguished when out of the fire Inthe 
Varaha Purana the living entities are described as separated parts 
and parecls of the supreme. They are eternally so according to 
the Bhagvadgita So even after being liberated from illusion 
the living entity remains a separate identity as is evident from 
the teachings of the Lord to Arjuna Arjuna became liberated by 
the knowledge received from Krishna, but he never became one 
with Krishna. 


೧೫೬ ಅಧ್ಯಾಯ ೨ 


“ಮೂಲ ಆತ್ಮ (ಪರಮಾತ್ಮ) ನಿಂದ ಜೀವಾತ್ಮ ನನ್ನು ಪೊರ್ಣ ಕತ್ತರಿಸಿ 

ಡಿಸುವದು ಜಂ ಸಾಧ್ಯ ಎಲ್ಲ. ಈ ಜೀವಾತ್ಮನು ಅಜ್ಜಾ ನದಿಂದ ರಂದು 
೩, ಮಾಯೆಯಿಂದ ಮುಚ್ಚಿದವನು ಹೇಗೆ ಆದನೆಂದು ಮಾಯಾವಾದಿಗಳಿಗೆ 
ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಅವರು ಕೊನೆಯವರೆಗೂ ಅಣುರೂಖ 
ಯಾದ ಆತ್ಮರು ಮತ್ತು ಅವರು ಮಾಯೆಯಿಂದ ಆಚ್ಚ್ವಾದಿತರಾಗಿಯೇ ಕೊನೆಯ 
ವರೆಗೂ ಉಳಿಯುವವರೇ ! ಹೀಗೆ ಅವರು ಬೆಂಕಿಯ ಕಿಡಿಗಳಂತೆ ಗುಣದಲ್ಲಿ 
ಒಂದಾದರೂ ಬೆಂಕಿಯಿಂದೆ ದೂರಾದಾಗ ಅವು ಆರಿ ಹೋಗುವಂತೆ ಪರಮಾತ್ಮ 
ನಿಂದ ದೂರಾದ ಜೀವಾತ್ಮರು ಕೊನೆಯವರೆಗೂ ಮಾಯೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಮುಳುಗು 
ವರು ವರಾಹ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಜೀವಾತ್ಮರು ಪರಮಾತ್ಮನ ಭಿನ್ನಾಂಶಗಳೆಂದು 
ವರ್ಣಿತರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಭಗವದ್ದೀತೆಯಂತೆ ಜೀವರು ಸನಾತನರಾಗಿ ಹಾಗೆ 
ಇರುತ್ತಾರೆ... ಮಾಯೆಯಿಂದ ಮುಕ್ತರಾದ ಮೇಲೆ ಸಹ ಜೀವರು ಭಿನ್ನ ವ್ಯಕ್ತಿ ಗಳಾ 
ಗಿಯೇ ಉಳಿಯುತ್ತಾರೆ ಇದು ಪ್ರಭುವು ಆರ್ಜುನನಿಗೆ ಹೇಳಿ ಕೊಟ್ಟದ್ದ ರಲ್ಲಿ 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಕೃಷ್ಣನ ಉಪದೇಶದಿಂದ ಜ್ಞ್ಞಾನಪ ನಪಡೆದ ಅರ್ಜುನನು ಮುಕ್ತ 
ನಾದರೂ ಎಂದೂ ಕೃಷ್ಣನೊಡನೆ ಒಂದಾಗಿಲ್ಲ 


ಅವತರಣಿಕೆ---ಗುರುರಾಘವೇಂದ್ರರು ೨೩ನೇ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಭಗವಂತನು 
ವರ್ತಮಾನಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನನ್ನು ಕತ್ತರಿಸುವದಿಲ್ಲ ಮೊದಲಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾಯಿತು. 
ಆತ ಮ ಈಗ ಇರುವದರಿಂದ ಭೂತಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಅವನಿಗೆ ಏನೂ ಆಗಿಲ್ಲ, 
ಆದರೆ ಭವಿಷ್ಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅವನಿಗೆ ವಿಪತ್ತು ಬರಬಹುದು ಎಂದರೆ ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಅವಸು ಕತ್ತ ರಿಸಲ್ಪ ಡಲಿಕ್ಕೆ ಎಂದೂ ಅರ್ಹನಲ್ಲವೆಂದು ಭಗವಂತನು ಹೇಳುತ್ತಾ ನೆಂದು 
ಸಂಗತಿ ತೋರಿಸಿದ್ದೆ ರಿಂದ ಈ ಶ್ಲೋಕವು ಹಿಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದ ಪುನರುಕ್ತಿಯೆಂದು 
ಹೇಳಲು ಬರುವದಿಲ್ಲ. 


HESANST FATS ತರಾ waited ಲಷ ॥ 
೫: ಕರ್ಷೇಗಾರ್ಗಕ್ಗಾತರ್ಗನಡೆ ಪರಗಣ: 11 ಇಂ ॥ 


ಈ ಜೀವನು ಕತ್ತರಿಸಲ್ಪಡಲಿಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯನಲ್ಲ, ತೋಯಿಸಲ್ಪಡಲಿಕ್ಕೆ ಅರ್ಹನಲ್ಲ; 
ಮತ್ತು ಒಣಗಿಸಲ್ಪಡತಕ್ಕವನಲ್ಲ. ಇವನು ನಿತ್ಯನು, ಸರ್ವಗತನಾದ ಪರಮಾತ್ಮ 
ನಲ್ಲಿ ಇರತಕ್ಕವನು; ಮತ್ತು ಅಣುರೂಪನು ಎಂದೂ ಪಾರತಂತ್ರ್ಯ್ಯ 


ಮೊದಲಾದ ಧರ್ಮಗಳಿಂದ ಚ್ಯುತಿ ಹೊಂದದವನು. ಈ ಜೀವನು ಅನಾದಿಯಾಗಿ 
ರುವನು. 


ಗೀತಾ ಗ್ರಂಧ ವಿವರಣೆ ೧೫೭ 
ವಿಶೇಷ ಟಿಪ್ಪಣೆಗಳು : 


ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿರುವ ಕೆಲವು ವಿಶೇಷಣಗಳು ಸುಲಭವಾಗಿ ಈಶ್ವರನಿಗೆ 
ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತವೆ ಇರ್ತ ಮೊದಲಾದವು ಈ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವು ಆದುದರಿಂದ 
ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು ಈ ಶ್ಲೋಕವನ್ನು ಜೀವ-ವರಮಾತ್ವರಿಬ್ಬ ರಿಗೂ ಅನ್ವಯಿಸು 
ವಂತೆ ಅರ್ಥೈಸಿದ್ದಾರೆ ಜೀವ-ಈಶ. ಶ್ವರರಿಬ್ಬರೂ ಛೇದನ ಮತ್ತು ದಾಹ ಕ್ರಿಯೆ 
ಗಳಿಗೆ ಅನರ್ಹರಿದ್ದಾ ರೆ. ೨೩ ಮತ್ತು ೨೪ ಶ್ಲೋಕಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಬೇರೆ ವಿಧದಿಂದಲೂ 
ಪುನರುಕ್ತಿ ದೋಷವನ್ನು ತಪ್ಪಿಸುತ್ತಾರೆ. ೨೩ ನೇ ಶ್ಲೋಕವನ್ನು ಈಶ್ವರಪರ 
ವಾಗಿಯೂ ೨೪ ನೇ "ಶ್ಲೋಕವನ್ನು ಜೀವವರವಾಗಿಯೂ ಯೋಜಿ ಸುವದರಲ್ಲಿ 
ಸ್ವಾರಸ್ಯ ಉಂಟು. “ ನಾನು ಅಚ್ಛೇದ್ಯನು, ಅದಾಹ್ಯನು ಇದ್ದಂತೆ ನೀನೂ ಅಚ್ಚೇ 
ದ್ಯನೂ ಅದಾಹ್ಯನೂ ಇರುವಿಯೆಂದು ಕೃಷ್ಣನು ಅರ್ಜುನನ ವಿಷಾದವನ್ನು ಕಳೆಯ 
ಲಿಕ್ಕೆ ಎತ್ತಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವನ್ನು ೨೪ ನೇ ಶ್ಲೋಕದ ಎರಡನೇ 
ಸಾಲಿನಲ್ಲಿ ಇರೇ: ಮತ್ತು ೫್ಣ ಎಂಬ ಪದಗಳಿಂದ ಭಗವಂತನು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ 
ಅಣುಸ್ವರೂಪಿಯಾದ ಜೀವನು ಸರ್ವ ವ್ಯಾಪಿಯಾದ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಆತನ 
ಪ್ರತಿಬೆಂಬನಾಗಿ ಅವನ ಎಲ್ಲ ಗುಣಗಳನ್ನು ತನ್ನ ಯೋಗ್ಯತಯ ಚೌಕಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ 
ವ್ರದರ್ಶಿಸುತ್ತಾನೆ. ಹೆಜ್ಜೆ ಹೆಜ್ಜೆಗೆ ಈ ಶ್ಲೋಕದ ಅರ್ಧವನ್ನು ಹಚ್ಚಲು ತೊಂದರೆ 
ಒರುತ್ತದೆ. ೩ ಪದವು ಅದಕ್ಕೆ ಉದಾಹರಣೆಯು. ಔಷ ಪದವು 1೫೫೫೯೫, 
ಣ್ಯ ಗೀ: ಎಂಬ ರೂಪಗಳಲ್ಲಿ ಬಂದಿವೆ. ಸಮಾನಾರ್ಧಕ ಪದಗಳನ್ನೂ ಈ 
ಮೊದಲು (4 ಇ ಇಗಾಕಷಗಾ:) ಉಪಯೋಗಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಹೀಗಿದ್ದಾಗ ಮತ್ತೆ 
ಆ ಔಷ ಶಬ್ದವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸಿದ್ದಾಗಿದೆ 


ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಣರ: ಇ: ಕರಗ್ಳ: ಕರ: ಇಲ್ಲಿ ಕಾರಣ 
ಪರಂಪರೆಯನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾರೆ. (ಹೇತುಹೇತುಮದ್ದಾ ವ) ಅನ್ಯೋನ್ಯ 
ನಾಶಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಭೂತಗಳು ಆತ್ಮನನ್ನು ನಾಶಗೊಳಿಸದೆ ಇರುವದರಿಂದ 
ಅವನು ನಿತ್ಯನು ಅವನು ನಿತ್ಯನಾದುದರಿಂದ ಸರ್ವಗತನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಸರ್ವಗತ 
ನಾದುದರಿಂದ ಅವಮ ಸ್ಥಾಣುವಾಗಿದ್ದಾನೆ (ಸ್ಥಿರನು)- ಸ್ಥಿ ರನಾದುದರಿಂದೆ 
ಅಚಲನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಚಿರಂತನನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಆದುದರಿಂದ ಪುನ 
ರುಕ್ತಿಯೇನೂ ಇಲ್ಲ. ಪುನರುಕ್ತಿ ಇದ್ದರೂ ವ್ರಯೋಜನಕಾರಿಯಾದುದರಿಂದ 
ಅದು ದೋಷವೆನಿಸುವದಿಲ್ಲ. ಒಂದೇ ವಸ್ತುವನ್ನು ಚನ್ನ್ನಗಿ ತಿಳಿಸಬೇಕೆಂದು 
ನಾನಾ ರೀತಿಯಿಂದ ಕೃಷ್ಣ ಷಹ ಮು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ 


ಇದು ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರ ಮನಸಿಗೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ ಯಾಕೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ 
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ತೋರುವ ವುನರುಕ್ತಿಯು ತೋರಿಕೆಗೆ ಮಾತ್ರ ಹಾಗೆ ತೋರುತ್ತದೆ ಔಷ 
ಶಬ್ದವು ಇಪ ಕೈ ವಿಶೇಷಣವು ಈಶ್ವರನು ಯಾವಾಗಲೂ ಸರ್ವತ್ತವ್ಯಾಪ್ತ 
ನಾಗಿರುತ್ತಾನೆಂದು ಆಚಾರ್ಯರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಮೇಲಾಗಿ ಈ ನಿತ್ಯ ಶಬ್ದವು 
ಷತೆಸಕಳ .. ಕಳ್ಳಾ ಕೈ ಹಚ್ಚಿದಾಗ ಜೀವನು ಯಾವಾಗಲೂ ಸರ್ವವ್ಯಾಪ್ತನ 
ಮೇಲೆ ಅವಲಂಬಿಸಿರುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಅರ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಆಚಾರ್ಯರು ಇಲ್ಲಿ ದೀರ್ಫ್ಥವಾದ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಇಲ್ಲಿಯ 
ಒಂದೊಂದು ಮಾತನ್ನು ಅದರ ಮೂಲದವರೆಗೆ ಮುಟ್ಟಿಸಿ ಅದನ್ನು ನಮಗೆ 
ಮನವರಿಕೆ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಜೀವನು ಪರಮಾತ್ಮ ಪ್ರತಿಬಿಂಬನೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾಯಿ`ತು. 
ಆಚಾರ್ಯರೇ ಸ್ಪಷ್ಟಗೊಳಿಸಿದಂತೆ ಜೀವರು ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಸದ್ಭಶರು ಎಂದು 
ಇದರ ಅರ್ಧ, ಇದು ಅಲ್ಲದೇ ಜೀವರು ಪರಮಾತ್ಮನ ಅಂಶರು ಎಂದೂ 


(೫೫೫ ನರ್ಗಷರಿ7ತ. ಎಂಬಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಇ a saa: 
ಎಂಬಲ್ಲಿ) ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಪ್ರತಿಬಿಂಬಕ್ಕೂ ಬಿಂಬಕ್ಕ್ಯೂ (ಕೆಲವರು ಆಭೇದವನ್ನು 
ಹೇಳಿದರೂ) ಭೇದವು ಆದರೆ ಅಂಶಕೂ ಹ (ಭಾಗಕ್ಕೂ) ಅಂಶಿಗೂ (ಮೂಲಕ್ಕೂ) 
ಭೇದಾಭೇದವು. ಇದು ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧ ವಾಯಿತು. 


೧) ಎಂದರೆ ಆಚಾರ್ಯರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ, ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಾಂಶ 
ಗಳೆಂದೂ ಸ್ವರೂಪಾಂಶಗಳೆಂದೂ ಎರಡು ತರಹದ ಅಂಶಗಳು. ಜೀವರು ಪ್ರತಿ 
ಬಿಂಬಾಂಶರು; ಅವರು ಪರಮಾತ್ಮನ ಅಂಶದಿಂದ ಭಿನ್ನರು; ಸ ಸರೂಪಾಂಶರು 
ಅವನ ಮತ್ಸ್ಯ್ಯಕೂರ್ಮಾದಿ ಅವತಾರಗಳು ಅವು ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ ಅಭಿನ್ನವಾ 
ದವು ಪರಮಾತ್ಮನ ಅವತಾರರೂ ಪರಮಾತ್ಮನೂ ಅಭಿನ್ನರು ಆದುದರಿಂದ 
ಇಲ್ಲಿ ಜೀವರು ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ ತೀರಭಿನ್ನರಾದ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಗಳೇ ಎಂದು ಗೀತೆಯ 
ತಾತ ಶ್ಟ್ರರ್ಯ. 


೨ ಇನ್ನು ಎರಡನೆ ಮಾತು. ಪರಮಾತ್ಮನು ಸ್ಥಾಣು ಎಂದು ಹೇಳಲಾ 
ಯಿತು. ಸ್ಟಾಣುವೆಂದರೆ ಯಾವ ಪ ರ್ರಕಾರದಿಂದಲೂ ವಿಕಾರ ಶೂನ್ಯನು ಎಂದರ್ಧ. 
ಇದು ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ವರ್ಣಿಸುವ ಇತರ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಎರುದ್ಧ ವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಕತಕ ಕ ಫಳಕ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ನೋಡುವದು ಇಚ್ಛಿ ಸುವದು 
ಮೊದಲಾದ ಕ್ರಿಯೆಗಳು ಅವಿಕಾರಿಯಾದ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಸಂಗತವಾಗುವವು ? 
ಎರಡು ವಿಧದಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ತಾಳಮೇಳವನ್ನು ಮಾಡಬಹುದು ೧) ಅದರಲ್ಲಿಯ 
ಒಂದು ವಿರುದ್ಧವಾದ ಗುಣವು ಸುಳ್ಳು ಎಂದು ಹೇಳಿ ಸುಸಂಗತಗೊಳಿಸಬಹುದು. 
ಇದು ಆಚಾರ್ಯರಿಗೆ ಸಮ್ಮತವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲ. ಅದ್ದೆ ಅತಿಗಳು ಈ ಮಾರ್ಗ 


ಗೀತಾ ಗ್ರಂಧ ವಿವರಣಿ ೧೫೯ 


ವನ್ನು ಹಿಡಿಯುತ್ತಾರೆ. ಎರಡನೇ ರೀತಿಯೆಂದರೆ ಅಚಿಂತ್ಯ ಅದ್ದು ತ ಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳ 
ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಅವೆರಡೂ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿದ್ದರೂ ಅವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿವೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
ವೆಂದರೆ ಈಶ್ವರನ ಅಚಿಂತ್ಯ ಅದ್ಭುತವಾದ ಶಕ್ತಿಯು. ಇವೆರಡು ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ 
ಇವೆಯೆಂದು ಶ್ರುತಿಗಳು ಹೇಳುವದರಿಂದ ನಾವು ಹೀಗೆ ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. 


ಶ್ರುತಿಗಳ ಪ್ರಾ ್ರ್ರಮಾಣ್ಯಕ್ಕೆ ಧಕ್ಕೆ ಬರದಂತೆ ನಾವು ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ಅರ್ಧಮಾಡ 
ಬೇಕು. ಆಗ ನಮಗೆ ನಾರಾಯಣನೇ ವೇದಗಳಿಗೆ ವರಮ ತಾತ್ಪರ್ಯವೆಂದು 
ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಆ ವರಮಾತ್ಮನ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಮಗೆ ಮುಕ್ತಿಯು ದೊರೆಯು 
ತ್ತಿದೆ ಇಂಧ ಶ್ರುತಿಗಳ : ಹೇಳುತ್ತಿರುವ ಗುಣಗಳು ಮಿಧ್ಯೆಯೆಂದು ಹೇಳುವದು 
ಸರಿಯಲ್ಲವೆಂದು ಆಚಾರ್ಯರ ವಾದ. ನಮ್ಮ ಅವರಿಪಕ್ವಪ್ರತೀತಿಗಳು ದುಷ್ಟ 
ವಾದ ಹೇತುಗಳು ಪರಮಾತ್ಮನ ಗುಣಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಸಮರ್ಧರಾಗದ್ದರಿಂದ 
ಅವು ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ದವಾಗಿ ತೋರುತ್ತವೆ ಆ ಪರಮಾತ್ಮನ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಮಾರದಿಂದಲೇ 
ಆ ವಿರೋಧಗಳು ಪರಿಹಾರವಾಗಬೇಕು, ಎಲ್ಲ ಸಂಶಯಗಳು ದೂರಾಗಬೇಕು. 


೧೧ 


ಜೀವನು ಅಣು ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಣುಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಮಾತು 
ನಮ್ಮ ಕಣ್ಣನ್ನು ತೆರೆಯಿಸುತ್ತಿದೆ. ೯೫ ane facet ತತ್ತರ 
maf: 1 ೫ arn aeeiad gqnstafeareaa । ಗಾಣ fafe- 
aaa aan ₹೫ ಹಾಕ: ಈ ಉಕ್ತಿಯು ಗೀತೆಯ ಇಲ, 
ಇಳ ಮತ್ತು ಇಣಣಣ ಕೈ ಬರೆದ ವ್ಯಾಖ್ಯೆಯಂತೆ ಅದೆ. “ಅಣುವಾದ 
ಜೀವನು ಸರ್ವಗತನಾದ ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ ಸ್ಥಿರವಾಗಿ ನಿಂತಿದ್ದಾನೆ. ಆ ಪರಮಾತ್ಮನ 
ಮೇಲೆ ಅವನು ಅವಲಂಬಿಸಿರುವದನ್ನು ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದಲೂ ತಪ್ಪಿಸಲಿಕ್ಕೆ 
ಬರುವಂತಿಲ್ಲ. “ಬೇಡ ಮತ್ತು ಮಾಡು” ಎಂಬ ಪರಮಾತ್ಮನ ಆಜ್ಞೆಗೆ ಪಾತ್ರನಾದು 
ದರಿಂದ ಅವನಿಗೆ ಇಸ ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಆಚಾರ್ಯರು ಗೀತಾ ತಾತ್ಪರ್ಯ 
ದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಅರ್ಧಕ್ಕೆ ಈ ಶ್ಲೋಕವು ಮುದ್ರೆಯೊತ್ತಿದಂತೆ ಇದೆ. 


ಶಂಕರಾನಂದರು ಇಷೆಗಣ ವೆಂದರೆ “ಪರಿಪೂರ್ಣ' ಎಂದು ಅರ್ಧಮಾಡಿದ್ದಾರೆ 
ಆದರೆ ಮುಂದೆ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಕ್ರಿಯಾ ಶಕ್ತಿಯು ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ಯಾಕೆಂದರೆ 
ನಿತ್ಯವಾದ ಸರ್ವಗತವಾದ ಆಕಾಶಕ್ಕೂ ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿಯಿಲ್ಲೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಆದುದರಿಂದಲೆ ಅದು ಸ್ಥಾಣು ಮತ್ತು ಅಚಲವೆನಿಸುವದು 


ಪರೆ ಎನ್ನುವ ಶಬ್ದವು ಬಹ್ವರ್ಧಕವಾದದ್ದು ಇಷ್ಟ ರೂಪಧಾತುವಿನಿಂದ 
ವ್ಯಶ್ಸತ್ತಿಹೊಂದಿದ ಅನೇಕ ಅರ್ಧಗಳು ಹೊರಡುವದರಿಂದ ಈ ಪದವು ಪೀಮಂತ 


೧೬೦ ಅಧ್ಯಾಯ ಈ 


ನಿಸುವದು ೧) ಸರ್ವವನ್ನೂ ತಿಳಿದವನು, ೨) ಸೃಷ್ಟಿ ಮತ್ತು ಸ್ಥಿ ತಿಕರ್ತನು, 
ಪ ಧ್ವ ೦ಸಕರ್ತನು ೪) ಜೀವರ ಸಂಸಾರದ ಅಜ್ಜಾ 'ನದ ನಿಯಾಮಕನು, ೫) ಜ್ಞಾ ನಾನ 
Ba ೬) ಗಮ್ಮನೂ ಅವನೇ ಆದುದರಿಂದ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಉನ್ನ್ಯ ತವಾದ 
ಅರ್ಧಗಳನ್ನು ಸ್ವಿ ಸ್ನೀಕರಿಸೋಣ. ಅವನನ್ನು ಅವನತಿಗೆ ಎಳೆಯುವ ಅರ್ಧಗಳನ್ನು 


ತ್ಯಾಗ ಜಸು 


ಆದ್ವೆ ಆತಿಗಳು ಬಹು ಆದುದರಿಂದ ಇಇ ಮತ್ತು ₹೫ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ 
ಗಂಟು ಎ ತಾ ರೆ ಯಾಕೆಂದರೆ ಅವನಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿ ಯನ್ನೂ ಗಮನಶಕ್ತಿ 
ಯನ್ನೂ ಸುಲಭವಾಗಿ ಅವು ಅಪಹರಿಸುತ್ತವೆ. ಈತ ರನು ತರಕ ಕಾಣು 
ವದು ಮಿಧ್ಯಾ. ಅವನು ಎಂದೂ ಅಲುಗಾಡದ ಕಂಬದಂತೆ ಇದ್ದಾ ನೆಂದು ಅವರ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಆದರೆ ಮಧ್ವಾ ಚಾರ್ಯರು ಮಾತ್ರ ೫ ಬ” ನಿಷೇದಾರ್ಧಕ 
ವಿಶೇಷಣವು. ಅದ್ವೆ ಲ್ರತಿಗಳು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಪ ಪ್ರಾಕೃತ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪುವದಿಲ್ಲ. 
ಆ ರೀತಿಯಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಕೃತ ಚಲನವು ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಪ್ರಕೃತಿ 
ಪ್ರಾಕೃತೆ ವಸ್ತುವು ಚಲಿ ಸುವಂತೆ ಅವನು ಚಲಿಸುವದಿಲ್ಲಿಂದು ಅರ್ಥ. ಭೌತನಿಯಮ 
ಗಳು ಅವನಿಗೆ ಅನ್ವಯುಸುವದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಅವನು ಚೈತನ್ಯ ಶೂನ್ಯವಾದ 
ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿ ಹೀನವಾದ ಜಡಕಂಬದಂತೆ ಅವನು ಇಲ್ಲ ಬ್ರಹ್ಮನು ಕರ್ತಾ ಎನ್ನು 
ವದು ಸುಳ್ಳು ಅವನು ವಾ! ಎನ್ನುವದು ಸತ್ಯ ಭಾಗವತ ಪುರಾಣವು ಅದಕ್ಕೆ 
“ಬ್ರಹ್ಮನು ದೂರದಲ್ಲಿದ್ದಾನೆ, ಸಮೀಪದಲ್ಲಿದ್ದಾನೆ” ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. "ಅದು 
ಹೋಗುತ್ತದೆ, ಅದು ಹೋಗುವದಿಲ್ಲ” ಎಂದು ಉಭಯವಿಧವಾಗಿ ವರ್ಣಿಸುತ್ತಿದೆ. 


ಅದ್ವೈತಿ ಟೀಕಾಕಾರರಾದ ವೆಂಕಟನಾಧರು ಬರೆಯುತ್ತಾರೆ; “ಷಲ 
ಒಂದು ಸಮಾಸವೆಂದು ಹೇಳುವದು ಅಸಂಬದ್ಧ”. ಯಾಕೆಂದರೆ ಅಣು ಇದ್ದದ್ದು 
ನಿತ್ಯವಿರಲಾರದೆನ್ನು ವದು ಅದೆ ಸೆ ಅತಿಗಳ ಹಟ, ಜೀವನು ಅಣುವೆನ್ನುವದನ್ನು 
ಅವರು ಒಪು ವದಿಲ್ಲ ಈ ವೆಂಕಟನಾಧರು ತಮ್ಮ ವಜ ಶ್ರಪಂಜರವೆಂಬ ಗ್ರಂಧದಲ್ಲಿ 
ಜೀವಾಣುತ್ವವನ್ನೂ ಖಂಡಿಸಿದ್ದೆ €ವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ 


ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಅಧಿಕರಣವನ್ನೇ ಜೀವಾಣುತ್ವ ವಾದಕ್ಕೆ ಮೀಸಲು 
ಇಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಆ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಬಾದರಾಯಣರು ಜೀವನ ಅಣುತ್ವವನ್ನೇ 
ಸಾಧಿಸಿದ್ದಾರೆಂದು ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರೂ ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರೂ ಒಪ್ಪಿ ಿದ್ದಾ ರೆ. 
ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಮಾತ್ರ ಇದು ಪೂರ್ಣ ಪಕ್ಷಸೂತ್ರ ವೆಂದು ತಳ್ಳಿ ಬಿಟ್ಟಿ ದಾ ದೆ. 
ಡಾ. ಧೀಬೋರವರು ಶಂಕರ ಭಾಷ್ಯ ಆ] ಭಾಷಾಂತರಕ್ಕೆ ಬರೆದ ತಮ್ಮ “ ಎವೋದ್ಬಾ 
ತದಲ್ಲಿ, ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಬಾದರಾಯಣರ ಅಭಿಪ್ಟ್‌ ಯವನ್ನು 'ಮನ್ನಿ ಸುವದಿಲ್ಲ 
ವೆಂಬುದನ್ನು ತೋರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಸೂತ್ರಗಳ ಭಾಷೆಯನ್ನು. ನೋಡಿ 


(21) ಗೀತಾ ಗ್ರಂಧ ವಿವರಣೆ ೧೬೧ 


ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಅರ್ಥ ಹಚ್ಚಿದರೆ ಅವು ಪೂರ್ವವಕ್ಷ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲವೆಂಬುದು ತಾತ್ಪರ್ಯ 
ಬೋಧಕ ಲಿಂಗಗಳಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಧೀಬೋರವರು ಯಾವ ಪಕ್ಷಕ್ಕೂ 
ಹೊಂದದೆ ಯಾವ ಪೂರ್ವಗ್ರಹವಿಲ್ಲದೆ ಕೊಟ್ಟ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಮನ್ನಿಸಬೇಕಾ 
ಗುತ್ತದೆ. 


ವೆಂಕಟನಾಧರ ಇನ್ನೊಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ವಿಮರ್ಶಿನೋಣ. ೨೪ನೇ 
ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಮೊದಲಿನ ಸಾಲಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ತಾಕತ್‌ ತರಗ ಮೊದಲಾದವುಗಳಿಗೆ 
ಎರಡನೆ ಸಾಲಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಔಷ, ಇತ್ತ ಮೊದಲಾದ ವಿಶೇಷಣಗಳು ಕಾರಣ 
ವನ್ನು ಒದಗಿಸುತ್ತವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇದನ್ನು ಒಪ್ಪದ ಮದ್ದಾ ರ ಚಾರ್ಯರ 
ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಅಸಂಬದ್ಧ ಪ ರ)ಲಾವವೆಂದು ಕರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಗೀತೆಯನ್ನೇ ವಿಮರ್ಶಿ 
ಸಿದರೆ ೨೩ ನೇ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನು ಅಚ್ಛೇದ್ಯನು, ಅದಾಹ್ಯನು ಎಂದು ಭಗೆ 
ವಂತನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ ಆ ಮೇಲೆ ಆ ವಿಶೇಷಣಗಳನ್ನೇ ೨೪ ನೇ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಭಗವಂತನು ಮೊದಲಿನ ಸಾಲಿನಲ್ಲಿ ಜೀವನಿಗೂ ಹಚ್ಚು ತ್ತಾನೆ. ಆ ಮೇಲೆ ಎರಡನೇ 
ಸಾಲಿನಲ್ಲಿ ಜೀವನು ಮತ್ತು ಈಶ್ವರನು ಹಾಗಾದರೆ ಸಮರೇ ಎಂಬ ಸಂಶಯವನ್ನು 
ದೂರ ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಅವನು ಸರ್ವಗತಸ್ಥನು ಎಂದರೆ ಜೀವನು ಸರ್ವತ್ರವ್ಯಾಪ್ತ 
ನಾದ ಈಶ್ವರನ ಮೇಲೆ ಯಾವಾಗಲೂ ಅವಲಂಬಿಸಿರುವವನು ಮತ್ತು ಅಣುವು 
ಯೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ ಈ ರೀತಿಯಿಂದ ಎರಡನೇ ಸಾಲನ್ನು ಸರಳವಾಗಿ ಹಚ್ಚಲಿಕ್ಕೆ 
ಬರುತ್ತದೆ 


ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ವೆಂಕಟನಾಧರು “ ಹೀಗಿದ್ದರೆ ೨೫ ನೇ ಸಾಲಿನ 
ಕೊನೆ ಸಾಲಿನಲ್ಲಿ- ಸ್ನಸಗ ಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಎಂದು ಭಗವಂತನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಜೀವನು 
ಪರಮಾತ್ಮನ ಅಧೀನನಿರುವದಕ್ಕೂ ಶೋಕ ಮಾಡದಿರುವದಕ್ಕೂ ಕಾರ್ಯಕಾರಣ 
ಭಾವ ಹೇಗೆ? ” ಎಂದು ಕೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಇಲ್ಲಿಯೂ ಉತ್ತರ ಸುಲಭವಾಗಿದೆ. ಅರ್ಜುನ ! ಎಲ್ಲ ಜೀವರು ಅಣು 
ಭೂತರೂ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಅಧೀನರೂ ಇರುವದರಿಂದ ಎಲ್ಲವೂ ಪರಮಾತ್ಮನ ಸಂಕ 
ಲ್ಪಕೆ A ಒಳಪಟ್ಟಿರುವದರಿಂದ, ನೀನು 'ಯುದ್ಧವನ್ನು ಮಾಡಲಿಕ್ಕಾಗಲೀಬಿಡಲಿಕ್ಕಾ 
ಗಲಿ ಸ್ವತಂತ್ರನಿಲ್ಲ. ನೀನು ಭಗವಂತನಲ್ಲಿ ವಿಶಾ ಿಸವಿಟ್ಟ್ರು ಯುದ್ಧ ಮಾಡು, ಎಂದರೆ 
ಎಲ್ಲ ದುಃಖಗಳನ್ನೂ ದಾಟುವಿ. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಜನನ-ಮರಣಗಳನ್ನೂ ದಾಟುವ? 
ಎಂದು ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಉಪದೇಶೆ ಮಾಡಿದ್ದು ಸುಸಂಬದ್ಧ ವಾಗಿದೆ. 


ಇನ್ನೊಂದು ಮಾತು ೧೭ನೇ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನು ಸರ್ವವ್ಯಾಪ್ತನೆಂದು 
ಹೇಳಿದೆ (೩೯ ಕಣೆ ಗಾತ ಕಣೆ). ಆದರೆ ೨೪ ನೇ ಶ್ಲೋಕದ ಕೊನೆ ಸಾಲಿನಲ್ಲಿ 


೦೬೨ ಅಧ್ಯಾಯ ೨ 


ಸರ್ವಗತತ್ವವನ್ನು ಅಣುವಾದ ಜೀವನಿಗೆ ಹೇಳಿದೆ. ಇದು ಹೇಗೆ? ಈ ವಿರೋಧವು 
ಕಾಲ್ಪನಿಕ ಮಾತ್ರ; ಯಾಕೆಂದರೆ ೧೨ನೇ ಶ್ಲೋಕದಿಂದ ಮುಂದೆ ಕೆಲವುಸಾರೆ ಜೀವ 
ನಿಗೆ ಅನ ಕೈಯಿಸಿ, ಕೆಲವುಸಾರೆ ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಅನ ಕೈಯಿಸಿ, ಕೆಲವುಸಾರೆ ಉಭಯರಿಗೂ 
ಅನ್ವಯಿಸಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಸಂದರ್ಭಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಅರ್ಧವನ್ನು ಯೋಜಿಸ 
ಬೇಕು ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರ ಹಟದಿಂದ ಎಲ್ಲ ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನೂ ಜೀವರಿಗೆ 
ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತಾರೆ. ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರಿಗೆ ಜೀವ-ಬ್ರಹ್ಮರಿಬ್ಬರೂ ಆತ್ಮರೇ ಆಗಿ 
ದ್ದಾರೆ ಮಧಾ ಎ ಚಾರ್ಯರು ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಅನ್ವಯಿಸುವದನ್ನು ಬಹಳ ಸಾರೆ 
ತೋರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅನ ಸ್ವಯಿಸದಿದ್ದಲ್ಲಿ ಜೀವನಿಗೆ ಅನ ಸೈಯಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಕೊನೆಯದಾಗಿ ಯಾಕೆ ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು ಹಿಂಸಿಸಿ ಅರ್ಧವನ್ನು ಜುಲುಮೆ 
ಯಿಂದ ತೆಗೆಯಬೇಕು ? ಸರಳವಾದ ಅರ್ಧವನ್ನು ಯಾಕೆ ಪುರಸ್ಕರಿಸಬಾರದು 9 
ಎಂದು ಕೇಳಿದರೆ ಎಳೆದು ಹಚ್ಚುವ ಸಂದರ್ಭವೇ ಇಲ್ಲ ವಿಷ್ಣು ಪುರಾಣದ 
ಶ್ಲೋಕವು ಈ ಶ್ಲೋಕದ ಅರ್ಧವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸಿ ಬಿಟ್ಟಿದೆ. ಅದರಂತೆ ಅರ್ಧ 
ಮಾಡಿದ್ದು ಎಳೆದು ಹಚ್ಚಿದ ಅರ್ಥವಲ್ಲ ಆ ಪುರಾಣ ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ಮಹತ ಶಿ ವನ್ನು 
ಕೊಟ್ಟು ಮೇಲೆ ತೋರುವ ಅರ್ಧವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಈ ಗೂಢವಾದ ಅರ್ಧವನ್ನು 
ಸಿ ೀಕರಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಇಷೆಣಣ: ದ ಮೇಲೆ ಪ್ರಭುಪಾದರು ಒಂದು ಮಹತ್ವದ ಟಿಪ್ಪಣೆಯನ್ನು 


ಬರೆಯುತ್ತಾರೆ “ This ಕೆಗಳ: 1s significant because there is no 
doubt that living entities are all over God’s creation. They 
hve on the land, im the water, in the air, within the earth 
and even within fire The belief that they are sterilized 12 
fire is not acceptable Because 1 1s clearly stated here that 
the soul cannot be burnt by fire. Therefore there is no 
doubt that there are living entities also 10] the sun planet 
with suitable bodies to live there. If the sun globe 1s un- 
imhabited then the word wara;- living every where-- becomes 
meaningless”. ಈ ಇಷ ವು ಬಹಳ ಅರ್ಧವುಳ ಸ್ಸ ಶಬ್ದವು. ಯಾಕೆಂದರೆ 
ಜೀವಂತ ವಸ್ತುಗಳು ಈಶ್ವರನ ಸೃಷ್ಟಿಯ ತುಂಬೆಲ್ಲ ಹರಡಿವೆಯೆಂಬಲ್ಲಿ ಸಂಶಯ 
ವಿಲ. ಅವು ಭೂಮಿಯ ಮೇಲೆ ಇವೆ, ಜಲದಲ್ಲಿವೆ, ಹವೆಯಲ್ಲಿವೆ, ಭೂಮಿಯ 
ಒಳಗೆ ಇವೆ, ಬೆಂಕಿಯಲ್ಲಿ ಸಹ ಇವೆ ಬೆಂಕಿಯಲ್ಲಿ ಅವು ನಂಶಗೊಳಿಸಲ್ಪಡುತ್ತವೆಂಬ 
ನಂಬಿಕೆಯು ಗಾ ತ್ರಾಹ್ಯವಲ್ಲ ಯಾಕೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಆತ್ಮವು ಬೆಂಕಿಯಿಂದ 
ಸುಡಲಾರದೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಸೂರ್ಯಮಂಡಲದಲ್ಲಿ ಸಹ ಸಜೀವ 


ಗೀತಾ ಗ್ರಂಧ ವಿವರಣೆ ೧೬೩ 


ವಸ್ತುಗಳು ಅಲ್ಲಿ ಇರಲಿಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯವಾದ ದೇಹಗಳೊಡನೆ ಇರಲೇಬೇಕೆಂಬುದರಲ್ಲಿ 
ಸಂಶಯವಿಲ್ಲ. ಸೂರ್ಯಮಂಡಲವು ನಿರ್ವಾಸಿತವಾಗಿದ್ದರೆ ಜಷೆಣಣ ಎಂಬ ಶಬ್ದವು 
ಅರ್ಧಹೀನವಾಗುತ್ತದೆ. ” 


ಪ್ರಭುಪಾದರ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪು ಗೊಂದಲವಿದೆ. ಮೊದಲಿನದಾಗಿ 


ಷನ ವು ಪರಮಾತ ನಿಗೆ ಹೊರತು ಅಣುರೂಪಿಯಾದ ಜೀವಾತ್ಮನಿಗೆ ಅಲ್ಲ. 
ಜೀವಾತ್ಮನಿಗೆ ಈ ತಬ್ದ ವನ್ನು ಹಚ್ಚಿದಾಗ (ಈಕೆಗಳಇ .. ಕಳ್ಳಾ) ಅದರ ಆರ್ಧವು 
ಸರ್ವಗತನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ “ ಬಿಂಬ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಭಾವದಿಂದ ಇರುವ ” ಅಧವಾ 
ಇಷೆಗಣ ಎಂದರೆ ಸರ್ವಗತನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನಂತೆ ಇರುವ ಎಂದು ಅರ್ಧ ಮಾಡ 
ಬೇಕು, ಜೀವಾತ್ಮನು ತನ್ನ ಆತ್ಮಸ್ಥ ಕ ರೂಪದಿಂದ ಸರ್ವಗತನೆಂದು ಹೇಳಿದೆ; 
ದೇಹದಿಂದ ಕೊಡಿದ ಜೀವನು ಸವಾನತ್ಮನಲ್ಲ, ದೇಹದಿಂದ ಕೂಡಿದ ದೇಹಿಯು 
ಅಚ್ಛೇದ್ಯನಲ್ಲ, ಅದಾಹ್ಯನಲ್ಲ, ಅಕ್ಲೇದ್ಯನಲ್ಲ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಅವನ ದೇಹವನ್ನು ಸುಡ 
ಲಿಕ್ಕೆ ಕಡಿಯಲಿಕ್ಕೆ ತೊಯಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತದೆ ಗೀತೆಯು ಸೂರ್ಯಮಂಡಲ 
ದಲ್ಲಿರುವ ಚೇತ ನರು ದೇಹಸಹಿತರಾಗಿದ್ದಾ ರೆಂದು ಹೇಳಿಲ್ಲ ಆತ್ಮಸ್ಥ pcs 
ಎಲ್ಲ ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿದ್ದಾರೆ. ಆ ರೂಪವು ಮಾತ್ರ ಅಚ್ಛೇದ್ಯ ಅದಾಹ್ಯ ವಾಗಿದೆ. 


* “ಆತ್ಮನು ಪಂಚಮೆಹಾಭೂತಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನೆನೆ; ಇವುಗಳ ಶಕ್ತಿಯು ಆತ್ಮನಿಗೆ ಏನೊ 
ತೊಂದರೆ ಕೊಡುವದಿಲ್ಲ. ಸಾಂಖ್ಯದರ್ಶನೆದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತಿ ಪುರುಷರು ಸ್ವತಂತ್ರೆರು ಮತ್ತು ಭಿನ್ನರು, 
ಪ್ರಕೃತಿಯೇ ಜಗತ್ತನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸುವದು ಪುರುಷನು ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿ" ನೋಡುತ್ತ ಉದಾಸೀನ 
ನಾಗುವನು, ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಆತ್ಮನು ಪಂಚಮಹಾಭೂತಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನನು ೨೩ನೇ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಈ ಮಾತನ್ನು ಭಗವಂತನು ಸಿದ್ಧ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ ” 


ಆನಂದಕುಮಾರಸ್ವಾ ಮಿಯು ಬುದ್ಧ ನನ್ನು ಇದೇ ರೀತಿಯಾಗಿ ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾನೆ: . ಮಾರನು 

ತನ್ನ ಸೈನ್ಯದೊಡನೆ ಬೋಧಿಸತ್ತ ಎನನ್ನು pe ಶಿದನ್ನು ದೊಡ್ಡ ದಾದ ಸುಂಟರಗಾಳಿಯು ಅವನ 

ಮ್ಫೈ ಮೇಲಿನ ಬಟ್ಟೆಯನ್ನು ಸ ಹ ಲೆಲುಗಾಡಿಸಲಿಲ್ಲ. ದೊಡ್ಡ ಮಳೆಯಿಂದ ಬಂದ ಮಹಾಪೂರವು 

ಅವನನ್ನು ತೋಯಿಸಲಿಲ್ಲ ಮಾರಮ ಅವನ ಮೇಲೆ ವಿಷದಿಗ್ಣ ಶಸ್ತ್ರಗಳನ್ನು ಎಸೆದನು; ಸುಡುವ 

ಕೆಂಡಗಳನ್ನು ಚಲ್ಲಿದನು, ಅವೆಲ್ಲ ಪಾದಗಳ ಮೇಲೆ ಹೊವಿನ ಹಾಗೆ ಬಿದ್ದವು. ಕತ್ತಲು ಮುಸುಕಿತ್ತು 

ಇವೆಲ್ಲ ಭೋದಿಸತ್ತ ಆನ ಮೇಲೆ ಏನೊ ಪರಿಣಾಮ ಮಾಡದಿರಲು ಮಾರನು ಬಂದು... ಸಿದ್ಧಾ ರ್ಧನೇ 
ಏಳು; ಆ ಆಸನವು ನಂದು ಎಂದು ಹೇಳಿದನು, 


ಕೇನ ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಸಹ ಬ್ರಹ್ಮನು ಎಲ್ಲ ದೇವತೆಗಳಕಿಂತ ಶ್ರೇಷ್ಠನೆಂಬುದನ್ನು (೩ನೇಖಂಡ) 

ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅಗ್ನಿ, ವಾಯ್ತು ಇಂದ್ರರಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನ ಹೇಳಿಕೆಯಂತೆ ಒಂದು ಹುಲ್ಲುಕಡ್ಡಿ ಯನ್ನು 

ಎತ್ತಲಿಕ್ಕೆ ಆಗಲಿಲ್ಲ ಅವರೆಲ್ಲರು ತಮ್ಮ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದಲೇ ಸಂಪಾದಿಸಿದ್ದಾರೆ. ೩ನೆ 
ಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಈ ಮಾತು ಸ್ಪಷ್ಟ ಕೈ ವಾಗುತ್ತದೆ. 


೧೬೪ ಅಧ್ಯಾಯ ೨ 


wanadtsanfaeadisa ಇಗ್ಗಾರ್ಯಡೇಷಷ್ಟಳಇಕ 1 
ಕರಗತ ಗಾರ್ಗೀತನ ಕಸ್ಟ shifeqagfe 11 ಇಲ್ಲ ॥ 


ಈ ( ಸರ್ವಗತನು ) ತನ್ನ ಇಚ್ಛೆ ಯಿಲ್ಲದೆ ಇತರರಿಗೆ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳತಕ್ಕವನಲ್ಲ; 
( ನಮ್ಮ ಮನಸಿನಲ್ಲಿ) ಚಿಂತಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಬಾರದವನು; ಅವನು ಸರ್ವ ವಿಕಾರ 
ರಹಿತನು ಎಂದು ಕರೆಯಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆ ( ಈಶ್ವರನನ್ನು, ಜೀವನನ್ನು ) 
ತಿಳಿದುಕೊಂಡು ನೀನು ಶೋಕಿಸಬಾರದು (೨೫). 


ವಿಶೇಷ ಓಪ್ಪಣೆಗಳು : 


ಇಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಕ್ತನಾದ, ಅಚಿಂತ್ಯನಾದ, ಅವಿಕಾರಿಯಾದ 8೫4 ಯಾರು ? 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನಕಾರರು ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ಅಭಿಪ್ರಾಯವುಳ್ಳ ವರಾಗಿದ್ದಾ ಶೆ. ಮಧಾ ್ರ 
ಚಾರ್ಯ ಮಾತ್ರ ಸರ್ವಗತನಾದ ಪರಮಾತ್ಮ ನೇ ಈ ಅವ್ಯಕ ಧು; ಅಚಿಂತ್ಯನು 
ಮತ್ತು RON ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ಜೀವನು ಈ ಹಿ ನನ್ನು ಆಶ್ರಯಿ 
ಸಿದ್ದ ರಿಂದ ಏಕೆ ಪರಮಾತ ನು ವ್ಯಕ್ತ ನಾಗುವದಿಲ್ಲ ? ಅವನ ಸ ಭಾವವೇ ಅವ್ಯ ಕ್ವ 
ವಾಗಿದ್ದ ರೂ ಅದು ಅವನ ಚಂತ, ಶಕ್ತಿಯ ಬಲದಿಂದ, ಪರಿಶಾಳ ಮು ಯಾವಾ 
ಗಲೂ” ಎಲ್ಲ ಅವತಾರಗಲ್ಲಿಯೊ ' ಅವ್ಯಕ್ತನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. "ಆದುದರಿಂದ 
೫೫, ೫೫ ಎಂದು ಅವನಿಗೆ ಕರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಜೀವರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹಿಂದೆ 
ಇಪ!ಳಗಡೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ಎಲ್ಲ ಜೀವರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ. ತಾತ್ಪರ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಆಚಾರ್ಯರು ಇದೆಲ್ಲ ಶ್ರು ತಿಸಿದ್ದ ವಾದ ಮಾತೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಅವನು 
ಭಕ್ತರಿಗೆ ಪ್ರ ತ್ಯಕ್ಷನಾಗುವದು ಅವನೆ ಇಚ್ಛೆಯಿಂದ. ಅವನು ಭಕ್ತರ ಧ್ಯಾನ 
ದಲ್ಲಿಯೂ FRE ನೆ. ಅಹುದು ಇದೆಲ್ಲ ನಿಜವೇ ! ಆದರೂ ಅವನು 
ಭಕ್ತರ ಮೇಲಿನ ಅನುಗ್ರಹದಿಂದ ಧ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಚಿಂತಿಸಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆ ಮತ್ತು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ವಾಗುತ್ತಾನೆ. ಅವನು ಅಚಿಂತ್ಯ ಶಕ್ತಿ ಮುಳ್ಳ ವನು. 


ಎರಡನೆ ಸಾಲಿನಲ್ಲಿ ಹಿಂದು ನಡೆದ ವಿಚಾರವನ್ನೆ € ಮುಂದವರೆಸುತ್ತಾನೆ ಭಗ 
ವಂತ. “ಜೀವನು ನಿತ್ಯ ನೆನ್ನು ವದನ್ನು ತಿಳಿ; ಪರಮಾತ ನು ದೊಡ ವನೆನ್ನುವ 
ದನ್ನೂ ತಿಳಿ; ಈ ಜ್ಞಾ ನವು ನಿನ್ನನ್ನು ಈಗ ಬಂದ ದುಃಖದಿಂದ ನಿವಾರಿಸುವರು 
ಮತ್ತು. ಸಂಸಾರದಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆ " ಮಾಡುವದು”. 


ಇನ್ನು ಉಳಿದವರು ಆಥೈ ೯ಸಿದ ನ್ನು ನೋಡೋಣ. ರಾಮಾನುಜಾ 
ಚಾರ್ಯರು NE ಪದ ತಿಯಂತೆ ಇದು ಚಹ ನ ವರ್ಣನೆಯೆಂದು ಹೇಳು 
ತ್ತಾರೆ. ೧೭ನೇ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದನ್ನೇ ದಾಢಾ ಾರ್ಥವಾಗಿ ಮತ್ತೆ ಹೇಳು 


ಗೀತಾ ಗ್ರಂಧ ವಿವರಣೆ ೧೬೫ 


ತ್ತಾರೆಂದು ಪುನರುಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಹಗುರಾಗಿ ಒಮ ತ್ತಾರೆ. ಆತ್ಮ ಮ ನಿತ್ಯ ನು, ಸರ್ವ 
ಗತನು.  ಅಣುವಾದೆ ಜೀವನು, ಎಲ್ಲ ತತ್ವ ಗಳಲ್ಲಿ ವ 5 ವೇಶಾರ್ಹನು ಎಂಬ ಅರ್ಧ 
ದಲ್ಲಿ ಸರ್ವಗತನು ಎಂದು ಉಪ ಪಯೋಗಿನಿದ್ದಾ. ದ್ರೆ ಸಕಕ ಜೀವನು ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
ನಾದುದರಿಂದ ಯಾವ ತತ್ವವೂ ಜೀವನಲ್ಲಿ ವ್ರವೇಶಿಸಲಾರದು. ಜೀವನು ಎಲ್ಲ 
ತತ್ವಗಳಿಂದ ವಿಜಾತೀಯನಾದುದರಿಂದ, ಆ ಆ ವಸ್ತುಗಳ ಸ ಸೈ ಭಾವದಿಂದ ಜೀವನನ್ನು 
ಚೆಂತಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಒರುವಂತಿಲ್ಲ. ಛೇದನ ಯೋಗ್ಯ ವದಾರ್ಧಗಳು ಹೇಗೆ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತ 
ವಾಗಿರುತ್ತವೆ ಹಾಗೆ ಜೀವನು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತನಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಯಾವ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ 
ಅಚೇತನ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯುತ್ತೀರಿ ಆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ ಜೀವನು ಗೋಚರ 
ನಲ್ಲ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಜೀವನು ಸ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಗೆ ಮಾತ್ರ ಗೋಚರನು 

ಇದರಿಂದ ಜೀವನು ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ಭಿನ್ನಮ ಎಂಬುದು ಸ ಷ್ಠ ಟಪಾಗುತ್ತ 
ಅಷ್ಟೇ ! ಆದರೂ ಅವ್ಯಕ್ತವೆಂ ವಿಶೇಷಣವನ್ನು ಮೂಲವುಕೃತಿಗೂ ಹಚ್ಚು 
ತ್ತಾರೆ. ಪ್ರಾಕೃತ ಇಂದ್ರಿ ಗಳಿಗೆ ಜೀವನು ಗೋಚರನಾಗದಿದ್ದ ರೆ. ಅಪ್ಪಾ ಕ್ಕ 3 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಪ್ರಕೃ ಸೂ ಗೋಚರವಾಗುವದಿಲ್ಲ ಸೂಕ್ಷ ಕ ತಿಯು ಆತ್ಮ 
ನಂತೆ ಚವಿನಾಶಯು ಆದರೆ ಆತ್ಮವು ಪ್ರಕೃತಿಯಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸುಪದಿಲ್ಲ: ವ್ರಕೃ 
ತಿಯು ಆತ್ಮನಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸುವದಿಲ್ಲ, ಆದುದರಿಂದ ಕೆಲಮಟ್ಟಿಗೆ ಈ ವಿಶೇಷಣ 
ಗಳೂ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಅಧವಾ ಮೂಲ ಪ್ರಕೃತಿಗೆ ಅನ ಕೈಯಿಸುತ್ತವೆ. 


ಆದರೂ ಪೂರ್ತಿಯಾಗಿ ಆತ್ಮವು ಅಭಿವ್ಯಕ ಕೃವಾಗುತ್ತದೆ, ಚಿಂತ್ಯವದೆ, 
ಪೂರ್ತಿಯಾಗಿ ಅದು ಅವಿಕಾರಿಯಾಗಿಲ್ಲಿ ಅದು ಅಚ್ಛೇದ್ಯ ಅದಾಹ್ಯವಾಗಿದ್ದರೂ 
ಅದಕ್ಕೆ ಸುಖ-ದುಃಖಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಅದಕ್ಕೂ ಬೇಕಾದಷ್ಟು ಏರಿಳಿತಗಳುಂಟು. 
ಇಂಥ ಮಿತವಾದ ವಸ್ತುವನ್ನು ಅದು ಅಪೂರ್ಣತೆಯಿಂದ ತುಂಬಿದ್ದರೂ ಅವ್ಯಕ್ತ 3 
ಅಚಿಂತ್ಯ, ಅವಿಕಾರಿ ಎಂದು ಕರೆಯುವದು ಸಾಹಸದ ಮಾತಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದ 
ರಿಂದ ಮಧಾ ಪರ್ವಚಾರ್ಯರು ಈ ವಿಶೇಷಣಗಳನ್ನು ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಯೋಜಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಇನ್ನು ಅದ್ವೈತಿಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ನೋಡೋಣ. ಇವರಲ್ಲಿ ಈ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮೂರು ಮತಗಳು ಕಂಡು ಬರುತ್ತವೆ. (೧) ಆತ್ಮವು (ಈಶ ಕರ 
ಮತ್ತು ಜೀವರಿಬ್ಬರೂ ಒಂದಾದುದರಿಂದ್ರ) ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೂ ಗೋಚರ 


ವಾದುದಲ್ಲ (8೧೪೫೩). (೨) ದಾಹ್ಯ, ಛೇದ್ಯ, ಶೋಷ್ಯ, ಕ್ಲೇದ್ಯ ಈ ನಾಲ್ಕು 
ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಅವು ಅಜ್ಞೆ €ಯವಾಗಿವೆ. (೩) ಇಲ್ಲಿ ಕಲಿಸುವ ಪಾರವೆಂದರೆ: 
ಆತ್ಮವು (ಅ) ನ್ನೂಲದೇಹದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾಗಿದೆ (ಬ) ಲಿಂಗಶರೀರದಿಂದ 
ಭಿನ್ನವಾಗಿದೆ (ಕ) ಮೂಲ ಅವಿದ್ದಾ ನಿರ್ಮಿತವಾದ ಕರಣಶರೀರದಿಂದ ಭಿನ್ನ 


ಕಿ 
ವಾಗಿದೆ ಎಂದು. 


೧೬೬ ಅಧ್ಯಾಯ ೨ 


(೧) ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು (ಇಷ ಗಳನ್ನ) ಆತ್ಮನು ಎಲ್ಲ 
ಸಾಧನಗಳಿಗೂ ಅಗೋಚರನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಎಂದರೆ ೩೫೫೩ ನೆಂದು 
ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು, ಈಗಾಗಲೇ ಆತ್ಮನು ಅವ್ರಮೇಯನೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ 
(11-18) ಮತ್ತೆ ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಪ್ರಸಕ್ತಿಯೇ ಇಲ್ಲ. ಆದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಅವರ ಉತ್ತರ 
ಸಿದ್ದವದೆ. “ವಿಷಯ ಕರಿಣ' ವಿದ್ದುದರಿಂದ ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 

೦ ಐ 


(ನ) ಎರಡನೆಯ ಮತವೆಂದರೆ ಮಧುಸೂದನ ಸರಸ್ವತಿಯವರದು. 
ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಅರ್ಥವು ಪುನರುಕ್ತಿಗೆ ಗುರಿಯಾದುದನ್ನು ಮಧುಸೂದನ 
ಸರಸ್ವತಿಯವರು ತಪ್ಪಿಸುತ್ತಾರೆ. ಈ ಶ್ಲೋಕವು ಈ ನಾಲ್ಕು ವಿಶೇಷಣಗಳಿಗೆ 
ಮಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಯಾವದು ಇಂದ್ರಿಯ ಗೋಚರವಾಗುತ್ತದೆ ಅದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ವಾದುದರಿಂದ ವ್ಯಕ್ತವೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ಆತ್ಮವೋ ರೂಪಾದಿಹೀನವಾದುದರಿಂದ 
ಅದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಲಾರದು ಇನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗದಿದ್ದರೆ ಅದು ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ 
ಗೋಚರವಾಗಬಹುದೆಂದು ಶಂಕಿಸಿದರೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ಇಗ ಎಂದು ಔಣ 
ವೆಂದರೆ ಅನುಮೇಯವೆಂದು, 81೫ ವೆಂದರೆ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ನಿಲುಕದ್ದು. ಎಲ್ಲೋ 
ಒಂದುಕಡೆಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾದ ವಹ್ನಿಯು (ಬೆಂಕಿಯು) ಇದರೊಡನೆ ವಾ ಹ್ರಿಯುಳ್ಳ 
ಧೊಮದ ದರ್ಶನದಿಂದ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಬೆಂಕಿಯೇ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಿಲ್ಲದಾಗ ಅದು ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗುವ ಸಂಭವವಿಲ್ಲ. ಆತ್ಮನು 
ವಿಕಾರ ರಹಿತನು ಆದುದರಿಂದ ಅರ್ಧಾಪತ್ತಿಗೂ ವಿಷಯವಾಗುವದಿಲ್ಲ ಶಬ್ದ 
ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗಬೇಕಾದರೆ ಅದು ಬೇರೊಂದೆಡೆಗೆ ಪ್ರಶ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ವಿಷಯ 
ವಾಗಿರಬೇಕು. ಆತ್ಮನಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಅದು ಶಬ್ದಕ್ಕೂ ವಿಷಯವಾಗುವ 
ದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ವಿವರಿಸುವದರಿಂದ ಪುನರುಕ್ತಿ ದೋಷವು ಹೋದರೂ ಮೊದಲು 
ಅದು ೫೫% ವೆಂದು ಹೇಳಿದ ಮೇಲೆ ಮತ್ತೆ ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಈ ನಾಲ್ಕರ ವಿಷಯ 
ದೆಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸುವದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೇನೂ ಇಲ್ಲ. 


(೩) ಮೂರನೇ ಅಭಿಪಾ ೨)ಯವನ್ನು ಶಂಕರಾನಂದರೂ ನೀಲಕಂರರೂ ಪ ಕ್ರತಿ 
ನಿಧಿಸುತ್ತಾರೆ* ಆತ್ಮನ ವಿಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸಂಸಾರ ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಆತ್ಮ 
ಜ್ಞ್ಞಾನವಾದರೂ ಆತ್ಮ-ಅನಾತ್ಮಗಳಿಗೆ ಭೇದವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸದೇ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆ 
ಶೋಧನವನ್ನು ಇಗ ಫೇಸ ಈ ಮೊದಲಾದ ಶ್ಯೋಕಗಳಿಂದ ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಿ 
ದರು. ಆತ್ಮನು ಅನಾತ್ಮಗಳಾದ ಲಿಂಗಶರೀರದಿಂದಲೂ ಕಾರಣಶರೀರದಿಂದಲೂ 
ಭಿನ್ನನೆಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ನೀಲಕಂರರು ಇಕನಇಷಣ ಪದವು ಆತ್ಮನನ್ನು ಶರೀರ 
ದಿಂದ ಭಿನ್ನವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ೫೫೫ ವೆಂಬುದು ಲಿಂಗಶರೀರದಿಂದ ಆತ್ಮನ” 


ಗೀತಾ ಗ್ರಂಧ ವಿವರಣೆ ೧೬೭ 


ಭಿನ್ನನೆಂದು ಮತ್ತು 3೩1೩ ಎಂಬ ಪದವು ಆತ್ಮನು ಕಾರಣಶರೀರದಿಂದ ಭಿನ್ನ 
ನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಶಂಕರಾನಂದರು ಕಣಕ ವು ಲಿಂಗಶರೀರದಿಂದ, ೫೫೫ ವು. 
ಕಾರಣಶರೀರದಿಂದ, ಆತ್ಮನು ಭಿನ್ನನು- ತಾಗಾರಾತೆ ಪು ಆತ್ಮನಿಗೆ ಅವಯವಗಳೂ 
ಭಾಗಗಳೂ ಇಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಒಟ್ಟಾರೆ, ಆತ್ಮನು ತನ್ನ ಕೋಶಗಳಿಂದ 
ಭಿನ್ನನೆಂದು ಈ ಪದಗಳು ತೋರಿಸುತ್ತವೆಂದು ಇವರ ಅರ್ಧವು 


ಆದರೆ ಪ್ರಧಮದಲ್ಲಿ (18 - 13) ಗರಗ ಎಂಬ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಈ 
ವಿಷಯವು ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿ (11 - 22) ರಲ್ಲಿ ಇಕೆ ಅದನ್ನೇ ಸಿಧ್ಧಿಸಿ 
ಮತ್ತೆ ಈ ಚರ್ವಿತ ಚರ್ವಣ ಮಾಡುವದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಮಾಡುವದರಲ್ಲಿ ಉದ್ದೇಶವೇನಿದೆ 9 

ಶ್ರೀ ಖರೆಯವರು ಇಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸಂದೇಹವನ್ನು ಎತ್ತುತ್ತಾರೆ ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
wena, wfaatd ಇತ್ಯಾದಿ ವಿಶೇಷಣಗಳ ಸಂಬಂಧಿ ಯಾವ ಶಂಕೆಯೂ 
ಬರುವದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ತಣ ವೆಂಬುದರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹಾಗಿಲ್ಲ. ಆತ್ಮನ ಚಿಂತನ- 
ಮನನ ಸತತ ಮಾಡಲೇಬೇಕು. (ಹಣ seed ಕಾಣ! ಗಗ. 
೪೫7ಗ೫ಕತತ:) ಇದು ಅಧ್ಯುತ್ಮ ಮಾರ್ಗದೊಳಗಿನ ಅತ್ಯಂತ ರೂಢವಾದ 
ಪ್ರಾಘಾತವದೆ. ಹಾಗಾದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಅಚಿಂತ್ಯನೆಂದು ಹೇಗೆ ಹೇಳಿದರು ? 
ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವೆಂದರೆ... ಹಣ ವೆಂದರೆ ಇದರ ಅರ್ಧವು “ವೂರ್ತಿಯಾಗಿ 
ಚಿಂತನ ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಬಾರದಿದ್ದ ” ಎಂದು ಅಲ್ಲ. ಆದರೆ “ಕೇವಲ ಚಿಂತನೆಯಿಂದ 
ಯಾವನ ಸ್ವರೂಪವು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತಿಳಿಯಲು ಶಕ್ಕವಾಗದ ” ಎಂದು ಅದೆ 
ಶ್ರೀ ಖರೆಯವರ ಈ ಅರ್ಧವೇ ಯೋಗ್ಯವಾದುದು ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರೂ ಈ 
ಅಭಿಪ್ಪಾಯದವರೇ ಆಗಿದ್ದಾರೆ. 


ಯಾಕೆಂದರೆ ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿಯೇ ಇಇಷಕಿ ಮತ್ತು 181೯೫೯ ಇವುಗಳನ್ನು 
ಇಷ ಮತ್ತು atau | ದೊಡನೆ ಭಗವಂತನು ಉಪ ಪಯೋಗಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಇದರ 
ಮೇಲಿಂದ ದೇವರು ಜೆ €ಯ ಮತ್ತು ವಾಚ ್ಯನಿದ್ದಾ ನೆಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆದರೂ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ "ವಾಚ್ಯ ಮತ್ತು ಜ್ಜ ಆಯನಲ್ಲವೆಂಬುದು ನಿಶ್ಚಿತ. ಆದರೆ 
ಅವನು ಪೂರ್ತಿಯಾಗಿ ಅವಾಚ್ಯ ನೂ ಆಜ್ಞೆ ೀಯನೂ ಅಲ್ಲವಂಬುದೂ ಇದರಿಂದಲೇ 
ಸಿದ್ದವಾಗುತ್ತದೆ. ಟ್‌ ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ (ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ) ಸಹ 
ಇದೇ ಏಚಾರವನ್ನೆ ್ಟೇ ಚರ್ಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಆದುದರಿಂದ ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು ಈ ಮೂರು ವಿಶೇಷಣಗಳು ಪರಮಾತ್ಮ 
ನಿಗೇ ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತವೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೆ. ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರದ ೩ನೇ 


೧೬೮ ಅದ್ಯಾಯ ೨ 


ಅಧ್ಯಾಯದ ಎರಡನೆ ಪಾಡದ. ೨೩, ೨೪, ೨೫, ೨ಒಓ್ಯ.೨೩ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಘೂ 
ವಿಷಯವನ್ನೇ ಚರ್ಚಿಸುತ್ತಾರೆ. ಪರಮಾತ್ಮನು ವೂರ್ಣವಾಗಿ ಅವ್ಯಕ್ತನಾಗಿರು 
ತ್ತಾನೆ. ಆದುದರಿಂದ ನಮಗೆ ಪರಮಾತ್ಮನೇ ವೂರ್ಣ ಆಧಾರವಾದುದರಿಂದ 
ನಾವು ಅವನನ್ನು ನೋಡಬೇಕೆಂದು ಅವೇಕ್ಷಿಸಿದರೂ ಅವನು ನಮಗೆ ಪ್ರಕಟನಾಗುವ 
ದಿಲ್ಲ. ೨೪ ನೇ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಆರಾಧನೆಯಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟು ಸಂರಂಭವನ್ನು ಎಬ್ಬಿ ಸಿದರೂ 
ಅವನು ಅವ್ಯಕ್ತನಾಗಿಯೇ ಉಳಿಯುವನು. ೨೫ ನೇ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನು 
ಕಟ್ಟಿಗೆಯಿಂದ ಅಗ್ನಿಯನ್ನು ಕಡಿದರೆ ಉತ್ಸನ್ನವಾಗುವಂತೆ ಪ್ರಕಾಶಿತನಾಗುವದಿಲ್ಲ 
ವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ೨೬ ಮತ್ತು ೨೭ ರಲ್ಲಿ ಅವನು ನಮ್ಮ ಯಾವ ಪ್ರಯತ್ನ 
ದಿಂದಲೂ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತನಾಗುವದಿಲ್ಲ ತನ್ನ ಇಚ್ಛೆಯಿಂದ ತಾನೇ ಭಕ್ತರನ್ನು 
ಉದ್ದರಿಸಬೇಕೆಂದು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತನಾಗುತ್ತಾನೆ ಬ್ರಹಸೂತ್ರಗಳಂತೆ ಗೀತೆಯು ಸಹ 
ಅವನು ಸರ್ವಗತನಿದ್ದರೂ ಅವ್ಯಕ್ತನಿದ್ದಾನೆಂದು ಸಾರುತ್ತದೆ. 


ಮಧಾ ಿಚಾರ್ಯರು ತಾತ್ಸರ್ಯದೆಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನ ದೇಹ-ಗುಣಗಳ ವಿಷಯ 
ದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಿನ ವಿಮರ್ಶೆಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾರೆ .-- “ ಜೀವನು ಸರ್ವಗತನಾದರೆ 
ಯಾಕೆ ಹಾಗೆ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದಿಲ್ಲ ? ಎಂದರೆ ಅವನು ಅವ್ವಕ್ತನಾಗಿದ್ದಾನೆ. 
ದೇಹೆವಿದ್ದರೆ ಅವ್ಯಕ್ತತ್ವ ಶ್ಯ ಹೇಗೆ ಕೂಡುತ್ತದೆ ? ಎಂದರೆ ಅಚಿಂಶ ಕ ಶಕ್ತಿಯಿದ್ದ 
ಪ್ರಯುಕ್ತ ಆ ಅಚಿಂತ್ಯವಾದ ಶಕ್ತಿಯು ಯಾವಾಗಲೂ ವ್ಯತ್ಯಾಸ ಹೊಂದುವ 
ದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಇಳ ಅದು ವಿಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದಲು ಯೋಗ್ಯವೇ 
ಅಲ್ಲ. ತಣಕಣಿಂಡೆ ಇತ್ಯಾದಿ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ತಡೆ, ಇಡೆ ಎಂದು ಅನೇಕ ಸಾರೆ 
ಹೇಳಿರುವದು ಮೂಲ ರೂಪದಲ್ಲಿರುವ ಈ ಮೂರು ಗುಣಗಳು ಶ್ರೀಹರಿಯ ಎಲ್ಲ 
ಅವತಾರ ರೂಪಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇವೆ ಎಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತಿವೆ ಹಾಗಾದರೆ ಜೀವನಿಗೆ ಹೆಚ್ಚು 
ರೂಪಗಳು ಇಲ್ಲವೆಂದರೆ ಎಲ್ಲ ಜೀವರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಮೂರು ಗುಣಗಳು ಸತ್ಯ 
ವಾಗಿವೆ ಎಂದು ಆ ರೀತಿಯಾಗಿ ಕಣ, ೫೫೩ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಭಗವಂತನ ದೇಹದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕಾದ ಕೆಲವು ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. “ಶ್ರೀಹರಿಯು ಛೇದ ಮೊದಲಾದ 
ದೋಷಗಳಿಲ್ಲದ ದೇಹವುಳ್ಳವನು; ಪುಣ್ಯಗಂಧವುಳ್ಳ ವನು; ಹೆಚ್ಚಿನ ಪ್ರಕಾಶ 
ವುಳ್ಳವನು” ಮೊದಲಾದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪೈಂಗಿಶ್ರು ತಿಯನ್ನು ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿ 
ಉದಾಹರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಇಂಧ ದೇಹವದೆ. ಆದರೆ ಪ್ಲ ಕೃತ ದೇಹ 
ವಿಲದ್ದರಿಂದ ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಅವನು ತಿಕ್ಶೆ: ಎಂದೂ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಮತ್ತೊಂದಾಗಿ 

೦ 
ತನ್ನಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ಶರೀರಎಲ್ಲದಿರುವದರಿಂದಲೂ ಅವನಿಗೆ ಇಷಿಕ್ಠಾ ಎಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಫ್ರೀಹರಿಯುಸ್ವರೂಪ ಭೂತದೇಹವುಳ ಕೈವನಾದುದರಿಂದ ಅವನು 


೧೨) ಗೀತಾ ಗ್ರಂಧ ವಿವರಣೆ ೧೬೯ 


ದೇಹವುಳ ಸವನೆಂದು ಹೇಳಲ್ಬಡುತ್ತಾನೆ. ಮತ್ತೊಂದು ವಿಷಯ : ಪರಮಾತ್ಮನು 
ಆನಂದಾದಿ ಗುಣಸ್ವರೂಪಿಯಾದರೂ ವಿಶೇಷ ಬಲದಿಂದ ಗುಣವನ್ನು ಭೋಗಿಸು 
ತ್ತಾನೆ. ಆ ವಿಶೇಷವೂ ಪರಮಾತ್ಮನ ಸ್ವರೂಪವೇ I ಪರಮಾತ್ಮನು ಪರಮೈ ಶ್ಚರ್ಯ 
ವುಳ ಫ್ಲೈ ವನಾದುದರಿಂದ ಎಲ್ಲ ವಿರೋಧಗಳೂ ಅವನಲ್ಲಿ ಸರಿಹೋಗುತ್ತವೆ. ಇನ್ನೂ 
ಭಗವದ್ರೂಪದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಬಹುಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಆಚಾರ್ಯರು ತುಂಬ ಬರೆದು 
ಕೊಂಡು ಹೋಗುತ್ತಾರೆ. 


ಲೋ. ಟಿಳಕರು ಈ ವರ್ಣನೆಯು ನಿರ್ಗುಣ ಬ್ರಹ್ಮನದೆಂದೂ ಇದನ್ನು 
ಉಪನಿಷತ್ತಿನಿಂದ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆಂದೂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ, ಇದು ಸಗುಣ 
ಬ್ರಹ್ಮನ ವರ್ಣನೆಯಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಅವಿಕಾರ್ಯ ಮತ್ತು 
ಅವಿಚಿಂತ್ಯ ವಿಶೇಷಣಗಳು ಸಗುಣನಿಗೆ ಹತ್ತುವದಿಲ್ಲವಂತೆ. ಆತ್ಮದ ಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿ 
ವೇದಾಂತ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಕೊನೆಯ ಸಿದ್ಧಾಂತವೇ ಇದು, ಆದುದರಿಂದ ಇದನ್ನು 
ತಿಳಿದು, ಅರ್ಜುನ! ನೀನು ಶೋಕಮಾಡುವ ಕಾರಣವಿಲ್ಲೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಲೋ. ಟಿಳಕರು ಇಡೀ ಒಂದು ಪ್ರಕರಣವನ್ನೇ ಆದ್ವೆ ಪತೆ ಸಮರ್ಧನೆಗೆ ಬರೆದು 
ಅದರಲ್ಲಿ ನಿರ್ಗುಣದಿಂದ ಸಗುಣ ಪ್ರಪಂಚನಿರೂಪಣೆಯನ್ನು ಸಯುಕ್ತಿಕವಾಗಿ 
ಮಂಡಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಎತ್ತಿಸಿದ್ದು ಜಲದಲ್ಲಿ ಹೋಮ ಮಾಡಿದಂತೆ ವ್ಯರ್ಥವಾಗಿದೆನ್ನು 
ವದನ್ನು ಬೇರೆ ಕಡೆಗೆ (ಉಪನ್ಯಾಸ ಭಾಗದಲ್ಲಿ) ನೋಡಬಹುದು. 


ಪ ರ್ರೈಭುಪಾದರು....ತಮ್ಮ ಭಗವದ್ಗೀತಾ (೩೩೭5) ದಲ್ಲಿ “ಜೀವವು ಆಣು 
ವಾಗಿದೆ. ಶ್ರುತಿಯೇ ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣ. ಇದನ್ನು ನಾವು ಒಪ್ಪಲೇಬೇಕು. ತಂದೆ 
ಯಾರೆಂಬುದನ್ನು ತಾಯಿಯಿಂದ ಮಾತ್ರ ತಿಳಿಯುವಂತೆ ಪರಮಾತ್ಮನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ವೇದದಿಂದ ಮಾತ್ರ ನಮಗೆ ತಿಳುವಳಿಕೆ. ಜೀವನು ಚೈತನ್ಯನೂ ಅಹುದು; ಚೈತನ್ಯ 
ಉಳ ವನೂ ಅಹುದು. ಅದಕ್ಕೂ ಶ್ರುತಿಯೇ ಪ್ರಮಾಣ. ಪರಮಾತ್ಮನು ಅನಂತ 
ವಾದರೆ (1೩881116) ಜೀವನು ಅಣು (18817! 7797/೩1). ಆದುದರಿಂದ ಜೀವವು 
ನಿತ್ಯವಾದರೂ ಅದು ಅನಂತದ ಪಾಸಂಗಕ್ಕೆ ಹತ್ತದು” ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಸ್ವಾಮಿ ಚಿದ್ದವಾನಂದರು ತಮ್ಮ ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ-“ಪೃಧ್ವಿ, ಅಪ್‌, 
ತೇಜ, ವಾಯು ಇವು ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿರುವವು. ಆಕಾಶವು ಮಾತ್ರ ಅವಿಕಾರಿಯಾಗಿದೆ. ಈ 
ಆಕಾಶದಂತೆ ಆತ್ಮವು ಎಂದೂ ಬದಲಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಆತ್ಮವು ಚೈತನ್ಯವಾದರೆ 
ಆಕಾಶವು ಅಚೇತವವಾಗಿದೆ. ಇದನ್ನು ಉಳಿದು ಇತರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮವು 
ಆಕಾಶದಂತೆಯೇ ಇದೆ. ಎರಡೂ ನಿರಂಶಗಳು ಮತ್ತು ಅವಿಕಾರಿಯಾಗಿವೆ ” 
ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. 


೧೭೦ ಅಧ್ಯಾಯ ೨ 


ಡಾ ರಾಧಾಕೃಷ್ಣನ್ನರು ಟೆಳೆಕರಿಗೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ““Rಃht 
through 1t 1s the Purusha of the Sankhya that is desci1bed here, 
not the Brahman of the upanishads The Purushais beyond the 
range of form and thought and the changes that affect mind, 
life, and body do not touch him Even when it 1s applied to 
the Supreme self, which 35 one m all, 30 16 the unthinkable 
(afaen) and immutable (afar) Self that is meant 
A1jyuna’s grief 16 misplaced, as the self cannot be hurt or Slam 
Forms may change, things may come and go, but that which 
remains behind them all 1s for ever”) 


“ಇದರ ತುಂಬೆಲ್ಲ ಇಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿತವಾದುದು ಸಾಂಖ್ಯರ ಪುರುಷನು, ಉಪನಿಷ 
ತ್ರುಗಳ ಬಹ್ಮನಲ್ಲ. ಪುರುಷನು ಆಕಾರದಿಂದ  ದೂರನು, ಆಲೋಚನೆಯಿಂದ 
ಅಗಮ್ಮನು ಮನಸು, ಜೀವನ, ದೇಹಗಳಿಗೆ ಬರುವ ವಿಕಾರಗಳು ಅವನನ್ನು ಮುಟ್ಟು 
ವದಿಲ್ಲ ವರಮಾತ್ಮನಿಗೆ (ಎಲ್ಲರಲ್ಲಿಯೂ ಒಬ್ಬನೇ) ಇವುಗಳನ್ನು ಹಚ್ಚಿದರೂ ಸ ಸಹ 
ಅದು ಅಚಿಂತ್ಯ ಮತ್ತು ಅವಿಕಾರ್ಯವಾದ ಆತ್ಮವು, ಆರ್ಜುನನು ಶೋಕ ಮಾಡ 
ಬಾರದವರಿಗುಗಿ ಶೋಕಿಸುತ್ತಾನೆ  ಯಾಕೆಂದರ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಗಾಯ ಮಾಡಲಕ್ಕೆ 
ಬರುವದಿಲ್ಲ ಆಕಾರಗಳು ವಿಕಾರ ಹೊಂದಬಹುದು. ಪದಾರ್ಧಗಳು ಹೋಗ 
ಬಹುದು, ಬರಬಹುದು ಆದರೆ ಹಿಂದೆ ಉಳಿಯುವದು ಮಾತ್ರ ನಿತ್ಯವಾಗಿದೆ” * 


wad faa Freda yar । 
murfaed grant ad sifeqagdfe wu ಇಇ u 


ಮತ್ತು ಒಂದು ವೇಳೆ  ಮಹಾಬಲಿಷ್ಯನಾದ ಅರ್ಜುನನೇ ! ನೀನು ಈ 
ಜೀವನನ್ನು ಯಾವಾಗಲೂ ದೇಹಸಂಬಿಂಧರೂಪವಾದ ಜನನವುಳ್ಳವನೆಂದೂ 
ಮತ್ತು ಯಾವಾಗಲೂ ದೇಹವಿಯೋಗರೂಪವಾದ ಟೀ ವನೆಂದೂ 
ಭಾವಿಸಿದರೂ ಜೀವನನ್ನು ಕುರಿತು ದುಃಖಪಡಲಿಕ್ಕೆ ಅರ್ಹನಲ್ಲ (ಹಶೋಕಿಸ 
ಬಾರದು) ॥ ೨೬ ॥ 





kd ಸಾಂಖ್ಯು ರ ಕಾರಿಕೆಯೊಡನೆ ಹೋಟಿಸೇಷಹುದು, 


engtad ಔೀತ್ರಗೀ: wgaren: wgfefagask’ wea 
sere faery ಇ ಇತ್ತಾಗ: ಇಗ ಈ; ಕ್ರ: ॥॥ 


ಗೀತಾ ಗ್ರಂಧ ವಿವರಣೆ ೧೭೧ 
ವಿಶೇಷ ಟಿಪ್ಪ್ರಣೆಗಳು : 

ತಾತ್ವಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಜೀವನು ನಿತ್ಯನಾದುದರಿಂದ ಯುದ್ಧದಲ್ಲಿ 
ಆತ್ಮನಾಶ ವಾಗದಿದ್ದರೂ ದೇಹನಾಶವಾಗುವದನ್ನು ನಾವು ನೋಡುತ್ತೇವೆಂದು 
ಅರ್ಜುನನು ಶಂಕಿಸಿದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರ ಇಲ್ಲಿದೆ ಶ್ರೀಕೃ ಷ್ಣ `ನು ಬಡು ಬೇರೆ 
ವಾದ ಸರಣಿಯನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಅನುಸರಿಸುತ್ತಾ ನೆ. ಶ್ರೀರಾಘ 'ವೇಂದ್ರ ರು ಅತ್ಯಂತ 
ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತವಂದ ಅವತರಣಿಕೆಯನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾರೆ (ಆಚಾರ್ಯರೂ ಆಡು ಅವತರ 
ಣಿಕೆಯನ್ನು ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಕೊಡುತ್ತಾರೆ) aera feed oro ಕತಾ- 
where: afraeeer ga 1 genta: fram 1 ಕಕ: afafavig &) 
ಆಶ್ಮನು ನಿತ್ಯನಾಗಿದ್ದರೂ ಕೂಡ ದೇಹಯೋಗರೂಪ ಜನನವೂ ದೇಹವಿಯೋಗೆ 
ರೂಪ ಮರಣವೂ ಇದ್ದೇ ಇವೆ ಯುದ್ಧದಲ್ಲಿ ದೇಹನಾಶವು ಆಗುವದರಿಂದ 
ಪನಗೆ ದುಃಖವೆಂಮ ಅರ್ಜುನನು ಹೇಳಿದರೆ, ಅದಕ್ಕೆ ಭಗವಂತನು ಉತ್ತರ 
ಕೊಡುತ್ತಾನೆ. ಜನನ-ಮರಣಗಳು ಅವರಿಹುರ್ಯವಾದುದರಿಂದ ಆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 

ಶೋಕಿಸಿ ದರೆ ಆಗುವದೇನು ? ಎಂದು 


ಈ ಇದರ ಅರ್ಧದ ವಿಷಯವಲ್ಲಿ ವಿವಾದಕ್ಕೆ ಆಸ್ಪದ ದೊರೆತಿದೆ. 
ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು HTTEAVTINATY ಎಂದು ಪೇಳಿ ಭಗವಂತನು ಇಷ ರ 
ವರೆಗೆ ಆತ್ಮನು ನಿತ್ಯನೆಂದು ಹೇಳಿ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ. ಶೋಕಮಾಡಬಾರದೆಂದು 
ಹೇಳಿದ್ದಾಯಿತು ಈಗೆ ಅದಕ್ಕೆ ವಿಪರೀತವಾಗಿ ಆತ್ಮನು ಅನಿತ್ಯನೆಂದು 


ಭುವಿಸಿದರೂ ಅರ್ಜುನನು ಶೋಕ ಮಾಡುವ ಕಾರಣವಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಶಂಕರಾನಂದರೂ ಮಧುಸೂದನ ನರಸ್ಪತಿಯವರೂ ಈ ಅಭಿವ್ರಾಯವನ್ನೆತ್ತಿ 
ಹಿಡಿಯಲಿಕ್ಕೆ ಅದನ್ನೇ ವಿಸ್ತಾರಗೊಳಿಸಿ ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಇಷ್ಟು 
ಎತ್ತರದ ವೇಮಿಂತತತ್ವವು ಹಿಡಿಸದ್ದೆರಿಂದ ಭಗವಂತನು ಕೆಳಗೆ ಬರಲಿಕ್ಕೆ 
ಸಿದ್ಧ ನಾದನೆಂದು ಇವರಿಬ ರೂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ೧) ಬೌದ್ಧರು ಆತ್ಮನು 
ಕ್ಷಣಿಕನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ, ೨) ಚಾರ್ವಾಕನು ದೇಹಾತಿರಿಕ್ತ ಆತ್ಮನು ಇಲ್ಲ 
ವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ೩) ಉಳಿದವರು “ಆತ್ಮನು ದೇಹದಗೂಡ ಹುಟ್ಟುತ್ತಾ ನೆ 
ಮತ್ತು ಸಾಯುತ್ತಾನೆ. ೪) ಆತ್ಮ ನು ಕಲ್ಪ ದಿಂಡ ಕಲ್ಪಕ್ಕೆ ತಾಳಿದರೂ ಮಹಾ 
ವ್ರಳೆಯದಲ್ಲಿ ಲಯಹೊಂದುತ್ತಾ ನೆ ೫ ಅತ ವು ನಿತ್ಯ ಜೂ ದೇಹಯೋಗ 
ವಿಯೋಗರೂಪ ಜಿನಿಮೃತಿಗಳನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತ “ವೆಂದು ಠಾರ್ಕಿಕರು ಕಲ್ಪಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಶ್ರೀಧರ ಮತ್ತು ಶಂಕರಾನಂದರು ಈ ಶ್ಣೊ ೇಕದಲ್ಲಿ ಭಗವಂತನು ನೇದನ್ನು ಒಪ್ಪಿ 
ಕೊಳ್ಳು ಿತ್ಲಾನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ (ಆತ್ಮನು ದೇಹದೊಡನೆ ಸಾಯುತ್ತಾನೆ 
ಹುಟ್ಟುತ್ತಾನೆ). ರಾಮಾನುಜರು ಚಾರ್ವಾಕರ ಮತವನ್ನು ಕೃಷ್ಣನು ತಕ್ಕಮಟ್ಟಿ ಗೆ 


೧೭೨ ಅಧ್ಯಾಯ ಕ 


ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ನೀಲಕಂರನು ೧-೨ ಮತ್ತು ೫ನ್ನು ಒಪ್ಪಿ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಮಧುಸೂದನರು ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣನು ಇಲ್ಲಿ ಮೇಲೆ ನಮೂದಿಸಿದ 
೫ನ್ನೂ ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ಮತ್ತು ಅರ್ಜುನನ ದುಃಖಕ್ಕೆ 
ಉತ್ತರ ಕೊಡಒಯಸುತ್ತಾನೆ. ಮಧುಸೂದನರು ಜಕ್ಷತಕ್ತಿ! ಎಂಬ ಸಂಭೋಧನೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಅರ್ಜುನನ ಮೂರ್ಪತನಕ್ಕೆ ಬೈಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 


ಇದೆಲ್ಲ ಒತ್ತಾಯದಿಂದ ಅರ್ಧೈಸುವದು ಇದರಿಂದ ಅರ್ಜುನನು ಧಡ್ಡ 
ನೆಂದೂ ಅಥವಾ ಭಗವಂತನ ಅನುಗ್ರಹಕ್ಕೆ ಅಪಾತ್ರನೆಂದೂ ಗೊತ್ತಾಗುವದು. ಈ 
ತರಹದ ಕಲ್ಪನೆಗೆ ಆಧಾರವೇ ಇಲ್ಲ ! ಶಂಕರಾನಂದರು ಅನುಗ್ರಹ ಅಧವಾ ಪ್ರಸಾದ 
ವನ್ನು ವಾದದಲ್ಲಿ ಜಗ್ಗಿ ತಂದು ಅದರ ಅಭಾವವು ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಇದೆ ಎಂದು 
ವಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. ಬ್ರಹ್ಮನು ನಿರ್ಗುಣನು, ನಿರಾಕಾರನು, ನಿಷ್ಕ್ರಿಯನು. 
ಆದುದರಿಂದ ಅವನು ಎಂದೂ ಅನುಗ್ರಹಿಸಲಾರನು. ಇನ್ನು ಸಗುಣ 
ಬ್ರಹ್ಮನು ಮಾತ್ರ (ಎಂದರೆ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು) ಅನುಗ್ರಹಿಸಬಲ್ಲನು ಎಂದ 
ಮೇಲೆ ಅವನೇಕೆ ತನ್ನ ಶಿಷ್ಯನಿಗೆ ಅನುಗ್ರಹಿಸುವದಿಲ್ಲ ? ಇದು ತಿಳಿಯದ 
ಮಾತು. ಮತ್ತು ಈ ಟಿಪ್ಪಣೆಕಾರರು "ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣನು ಇದಕ್ಕೆ ಒಪ್ಪಿದನು ಎಂದು 
ಏಕೆ ಹೇಳಬೇಕಾಯಿತು ? ಮತ್ತು ಕೃಷ್ಣನನ್ನು ನಾಸ್ತಿಕವಾದಕ್ಕೆ ಯಾಕೆ ತಳ್ಳ ಬೇಕಾ 
ಯಿತು? ಅದಕ್ಕೆ ಇಳು ಇಷ್ಟೆ ಕ್ಸೀ ಶಬ್ದ ಗಳು ಯಾಕೆ ನಮ್ಮನ್ನು ಇಂಧ ಆಳವಾದ 
ತಗ್ಗಿ ನಲ್ಲಿ ನೂಕಬೇಕಾಗುವದು ? ಇವುಗಳಿಗೆ ಬೇರೆ ಅರ್ಧವನ್ನು ಹಚ್ಚಬಹುದು. 


ಇನ್ನೊಂದು ಮಾತು. ೨೭ ಮತ್ತು ೨೮ ನೇ ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಹೊರಟ 
ಹೊಸ ವಿಚಾರವು ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ನಾಸ್ತಿಕಮದವನ್ನು ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆಂಬ 
ವಾದವೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಯಾಕೆಂದರೆ ೨೭, ೨೮ ರಲ್ಲಿ ಈ ನಾಸ್ತಿಕವಾದಕ್ಕೆ 
ಅನುಕೂಲವಿಲ್ಲ; ಇಷ್ಟೇ ಇಲ್ಲ; ಆದರೆ ಇದಕ್ಕೆ ತೀರ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಅವೆರಡೂ 
ಶ್ಲೋಕಗಳು ಆತ್ಮನ ಸಾವಿಗೆ ವಿರೋಧ ತೋರಿಸುವವು. ೮. ೫೪. ಪದ್ಮನಾಭಾ 
ಚಾರ್ಯರು ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಬರೆಯುತ್ತಾರೆ ೯ souls are transient 
and momentary, as Vijnana Vadins say, if the soul is no 
other than the body, as Charwaka materialists hold or 1? 
thongh distinct, they are born and die together, the teaching 
in the next verse that ‘“‘he whois dead 18 bound to be born’ 
1s ulterly meaningless. So also is varse no 28 wbich says 
that every soul 1s un manifest in the beginning, malnfest in 
the middle, and unmanifest at the end. These lessons are 
based on the footing that the sou) is an enduring entity, 


ಗೀತಾ ಗ್ರಂಧ ವಿವರಣೆ ೧೭೩ 


born and dead ad infinitum 172 respect of material frames’’, 
“ಎಜ್ಞ್ಞಾನವಾದಿಯು ಹೇಳುವ ಹಾಗೆ ಆತ್ಮನು ನಶ್ವರನೂ ಕ್ಷಣಿಕನೂ ಇದ್ದರೆ, 


ಚಾರ್ವಾಕನು ಹೇಳುವಂತೆ ಆತ ವು ದೇಹಾತಿರಿಕ್ತ ವೆಬ್ಲದಿದ್ದ ರೆ. ಅಧವಾ ಆತ್‌ ನು 
ದೇಹದಿಂದ ಭಿನ್ನ ನಾದರೂ ಅವೆರಡೂ ಕೂಡೇ ಹುಟ್ಟು ತ್ರ ವೆ ಕೂಡೇ ಸಾಯುತ್ತ, ವೆ 
ಯೆಂದಾದರೆ, ಮುಂದಿನ ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ “ಸತ್ತ ಔನು ಹುಟ್ಟಲೇ ಬೇಕೆಂಬ” 

ಮಾತಿಗೆ ಅರ್ಧವಿಲ್ಲದಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆ ೨೮ನೇ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ- ದ ರತಿಯೊಂದು 
ಆತ್ಮವು ಪಾ ರಂಭದಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಕ್ತವಾಗಿಯೂ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿಯೂ ಮತ್ತೆ 
ಕೊನೆಗೆ ಅವ್ಯ ಕೃವಾಗುತ್ತದೆ.” ಈ ಎಲ್ಲ ಪಾರಗಳು, ಆತ್ಮನು ಅಮರನು ನಿತ ಬನು 
ಎಂಬುದರ ಸತ್ತೆ ತೆಯ ಮೇಲೆ ಅವಲಂಬಿಸಿರುತ್ತದೆ; ಕೇವಲ ಅದರ ಪ್ರಾಕೃತ ದೇಹ 
ಮಾತ್ರ ಕೊನೆಯವರೆಗೂ ಹುಟ್ಟು ತ್ತದೆ ಮತ್ತು ಸಾಯುತ್ತದೆ. 


ಈಗ ಇದರಿಂದ ಎರಡು ಅನುಪ್ತಮೇಯಗಳು ಹೊರಡುತ್ತವೆ. ೧) ಅರ್ಜುನ 
ನಿಗೆ ಭಗವಂತನು ಉಪದೇಶ ಮಾಡಿದ್ದು ತಿಳಿಯಲಿಲ್ಲ; ಅಧವಾ ೨) ಅವನು 
ಹೇಳಿದ್ದನ್ನು ತಿಳಿಕೊಂಡು ತನಗೆ ಬಂದ ಹೊಸ ಆಕ್ಷೇಪಗಳನ್ನು ಮುಂದಿಡುತ್ತಾನೆ. 
ಆದರೆ ನಾತ್ರ ರ್ಯ ತಿಳಿಸತಕ್ಕ ಎಲ್ಲ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಯೋಚಿಸಿದರೆ ಎರಡನೇ 
ಪಕ್ಷವೇ ಸರಿಯೆಂದು ಗೊತ್ತಾ ಗುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನೇ ಮಧ್ಯಾ ್ವಿಚಾರ್ಯರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
“ಆತ್ಮನು ನಿತ್ಯ; ಆದರೂ ದೇಹಯೋಗ, ವಿಯೋಗರೂಪ-ಜನನ-ಮರಣಗಳು 
ಬಡುವದಿರಿಟ ಅರ್ಜುನನು ಶೋಕಿಸುತ್ತಾನೆ. ಜಯತೀರ್ಥರು ತಮ್ಮ ಪ್ರದೀಪಿಕೆ 
ಯಲ್ಲಿ eraisfraed seared gages gfe anata 
smear faved ಇತ0 ಐ wavuqaeae gfa STG 
faved 1 ತಡಕಕಣೆ!ಗಾ ಕಣಾ fatten | "ಸತ್ತವರು ಮತ್ತೆ 
ಹುಟ್ಟಿಲೇಬೇಕು' ಎಂಬ ಕೃಷ್ಣನ ಮಾತು ಹಂದಿನ ನಾಸಿ ಓಕವಾದಕ್ಕೆ | ಹೊಂದುವ 
ದಿಲ್ಲ” ನಾಸ್ತಿಕರು ಆತ್ಮ ೈವು "ಡೀ ಹದೊಡನೆ ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ. ಮುಂದೆ ಉಳಿಯುವ 
ದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾ ದೈ ಕ್ರ ಕಷ್ಣನ ಈ ಮಾತನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ದ್ದ ರೆ ೨೭ರಲ್ಲಿ ಸತ್ತವರು 
ಹುಟ್ಟಲೇಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಶಕ್ಯ ಎಲ್ಲ. ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಶಿಷ್ಟರು ಈ ಮಾತಿನ 
ಬಲವನ್ನು ಅರಿತು ತಮ್ಮ “ಸುರುಗಳನ್ನು ಪೂರ್ತಿ ವಿರೋಧಿಸ ಸುವದಕ್ಷ್ಮಿಂತ ಇದನ್ನು 
ಕಲ್ಬಾಂತರವೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸಿ, ಅಷ ೈಷ್ಣನ ಮನಸಿನಲ್ಲಿ ಅದೂ ಇತ್ತು ಇದೂ ಇತ್ತು ಎಂದು 
ವಾದಿಸಿದ್ದಾರೆ. 

ಇಲ್ಲಿ ಸಲ್ಲು ಪಾರಾಂತರವದೆ: ಹಣೆ ಇದ್ದುದನ್ನು ಸೆಕ ಎಂದು ಓದುತ್ತಾರೆ. 
ಕಷ ದಲ್ಲಿ ಕತ ಇದನ್ನು ಬಹುವಾಗಿ ಹಂಜಿದ್ದಾರೆ. ರಾಘವೇಂದ್ರ ತೀರ್ಧರು 
ವಿವೃತಿಯಲ್ಲಿ ನೆಣ ಎಂದೇ ಪರವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಕತೆ ಎಂದು ಪಾರವನ್ನು 


೧೭೪ ಅಧ್ಯಾಯ ದಿ 


ಸ್ಟ €ಕರಿಸಿದವರ ಅಭಿಪ್ಪಾ ಯದಂತೆ “ಅರ್ಜುನ ! ನೀನು ಶೋರಿಸಿದಷ್ಟು ಶೋಕ 
ವನ್ನು ತೋರಿಸ ಚಾರದ ಧನುರ್ಬಾಣಗಳನ್ನು ಕೆಳಗೆ ಚಲ್ತಿದಿ, ರಧದೊಳಗೆ 
ಕುಸಿದು ಬಿದ್ದಿ ವಿಪರೀತವಾಗಿ ಶೋಕಿಸಿದಿ wa ಇಷ್ಟು ಅ ಅಳುವದು ಒಳ್ಳೇದಲ್ಲ. 
ಅಲ್ಲಸ್ಪ ಲ್ಪ ಶೋಕಿಸಬಹುದೆಂದು ಕೃಷ್ಣನ ತಾತ್ಸರ್ಯವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ 

ಒಂದು ಮಿತಿಯಲ್ಲಿ ಅಳಬಹುದೆಂದು ಯಾವ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕ ಕಕ್ಕಿ 
ಮಿತಿ ಹಾಕಿದ್ದಾನೆ ಎನ್ನುವದು ನಿಶ್ಚಿತವಿಲ್ಲ. ಅದರೆ ಸಿಹಿ ೨೮ ಸ 
ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಶೋಕ ಮಾಡಬಾರದೆನ್ನು ವದಕ್ಕ ಕಾರಣಗಳನ್ನು ತೋರಿಸಿದ ದ್ದಾನೆ. 
ಅಷ್ಟು ಇಷ್ಟುಇಲ್ಲ; ಪೂರ್ತಿಯಾಗಿ ಶೋಕವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಬೇಕೆಂಬುದೇ ಕ ಷ್ಣನ 
ತಾತ ರ್ಯ, ಆದುದರಿಂದ ಈ ಪಾಠಾಂತರದ ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನೆ ಮೂ ನಾವು ಕಾಣು 
ವದಿಲ್ಲ ರಷ ಎನ್ನ ವದು ಅರ್ಜುನ ಈ ಇಡೀ ಶೋಕವನ್ನೆ € ಏಷಯೀಕರಿಸಿ ಅದನ್ನು 
ಮಾಡಟಾರನಿಂದು. ನಿಷೇಧಿಸುತ್ತದೆ 


ಪ್ರಭುಪಾದರು ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಿಚಿತ್ರವಾದ ನಾಸ್ತಿಕ ವಾದವನ್ನು 
ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸುತ್ತಾರೆ ಈ ನಾಸ್ತಿಕ ವಾದಿಗಳ ಮತದಲ್ಲಿ ಮಾನವ ದೇಹವು ಭೌತ 
ವಾದ ಮೂಲ ಪದಾರ್ಧಗಳ ಮಿಲನದಿಂದ ಉತ್ಪ್ಸನ್ನವಾಗುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಆಮಿ"ಲೆ ಈ ಭೌತವಸ್ತುಗಳ ಮತ್ತು ರಾಸಾಯನಿಕಗಳ ಮಿಂಥಃಪರಿಣಾಮಗಳಿಂದ 
ಒಂದು ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಜೀವ ಚಿನ್ನಗಳು ಉತ್ಪನ್ನ ವಾಗುತ್ತದೆ... ಇಂಧದೇ ಇನ್ನೊಂದು 
ಪರಿಪಕ್ವ "ಸ ತಿಯಲ್ಲಿ ಆತ್ರ ವು. ಉತ್ಪೆ SN ವಾಗಬಹುದು. ಹಗಿನ ಮಾನವ ಎಚ್ಲಾ ನ 
ಗಳ ಡ್‌ ಜ್ಞಾ ನ ಇದೇ ಮಾದರಿಯದು. ಈಗಿನ ಮಾನವ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಇಂಧ ಭೌತ 
ಶತ್ವ ಜಾ ನದ ಬುಡಕಟ ತ್ಪ್ರನ್ಚ್ದ ಹೊಂದಿದೆ. ಕೆಲವು ಹೊಸ ಹೊಸ ಧರ್ಮಗಳು 
ಅಮೇರಿಕಾದಲ್ಲಿ ತಲೆಯೆತ್ತಿವೆ. ಅವೆಲ್ಲ ಈ ತರಹದ ತತ ಜ್ಞಾ ನದ ಮೇಲೆ ಭೌದ್ದರ 
ಶೂನ್ಯವಾದ ಇ್ಲೂವೆ ಭಕ್ತಿರಹಿತೆವಾದ ವಾದವನ್ನೇ ಅನುಸರಿಸುತ್ತಿವೆ. ಅರ್ಜುನನೂ 
ಇವರಂತ ಆತ ನ ಅಸ್ತಿತ್ರ ದಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವಾ ಸವಿಡದಿದ್ದ ರೂ ಶೋಕಕ್ಕೆ ಕಾರಣಏಎಲ್ಲೆ ೦ದು 
ಇವರ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯ. ರೆದರ ಅಜ್ಜ ನನು ಹೀಗೆ ನಾಸ್ತಿಕ ವಾದದ ಕಡೆಗೆ ಒಲಿದರೆ 
ಅಧವಾ ಲ ಬಹುದೆಂದು ಕೃಷ್ಣನು ಭಾವಿಸಿದ್ದರೆ ಮತ್ತು ಆ ನಾಸ್ತಿಕ ವಾದದ 
ತಳಪಾಯೆಯ ಮೇಲೆ ಅವನಿಗೆ ಸಮಾಧಾನ ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಭಗವಂತನ ಹೊರಟಿದ್ದರೆ 
ಅವರಿಗೆ RAITT ಎಂಬ ಜಯತೀರ್ಥರ ಆಕ್ಷೇಪವು ಬಹು ಖಾರವಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಈ ಕಲ್ಪನೆಗೆ ಎಳ್ಳಷ್ಟೂ ಆಧಾರವಿಲ್ಲೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. 
ಕೊನೆಗೆ ಪ್ರಭುಪಾದರು ಅರ್ಜುನನು ಕ್ಷತ್ರಿಯನಾದಂದರಿಂದ ಅವನು ವೆ ೈದಿಕ ಮತ 
ವನ್ನು ಬಿಡಲಾರನು ಎಂದು ಸಷ್ಟ ತವಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


ಗೀತಾ ಗ್ರಂಧ ವಿವರಣೆ ೧೭೫ 


ರರಾಜ ಗ್ಗ HAE: YATRA | 
acarafegad ಇ ೫ snfagagie un 


ಹುಟ್ಟಿದವನಿಗೆ ಮರಣವು ನಿಶ್ಚಿತವಾದುದು ಮತ್ತು (ಅಪರೋಕ್ಷ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು 
ಹೊಂದದೆ) ಮರಣ ಹೊಂದಿದವರಿಗೆ ಜನನವು ನಿಶ್ಚಿತವಾದುದು. ಎಪ್ಯಜನೂದ 
,ಪರಿಹರಿಸುವದಕ್ಕೆ ಅಶಕ್ಕವಾದ ಮರಣದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನೀನು ದುಖಿಸುವದು 
ಬೇಡ ॥ ೨೬ ॥ 


ವಿಶೇಷ ಟಿಪ್ಪಣೆಗಳು : 


ಯುದ್ಧದಲ್ಲಿ ಭೀಷ್ಮಾದಿಗಳು ಸಾಯುತ್ತಿದ್ದರೂ ಯಾಕೆ ಶೋಕಿಸಬಾರದೆಂಬ 
ಅರ್ಜುನನ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ ಇದು ಉತ್ತರ  ಜನನ-ಮರಣಗಳು ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಅನಿ 
ವಾರ್ಯ ಸಂಗತಿಗಳು. ತಪ್ಪಿ ಸಲಿಕ್ಕೆ ಬರುವಂಥ ಸಂಗತಿಗಳ ಸಲುವಾಗಿ ಶೋಕಿಸ 
ಬಹುದು. ಎಲ್ಲಿ ವಿ ತವ್ಪ “ಬಿದ್ದ ಮರಣದಂಧ ಸಂಗತಿಗಳ ಸಲುವಾಗಿ 
ಅಳುವದೇಕೆ ? ಇದು ನಿಸರ್ಗದ ನಿಯಮ ಇದಕ್ಕಾ ಗಿ ಯಾರೂ ಅಳಬಾರದು 
ಮೇಲಿನಿಂದ ಕಲ್ಲು ಕೆಳಗೆ ಬೀಳುವದೆಂದು ಯಾರಾದರೂ ಅಳುತ್ತಾರೆಯೇ ? ನೀರು 
ಕೆಳಕ್ಕೆ ಹರಿಯುತ್ತದೆಂದು ಅಳುತ್ತಾರೆಯೇ ? ಇವು ಹೇಗೆ ನಿಸರ್ಗದನಿಯಮಗಳೋ 
ಹಾಗೆಯೇ ಸಾಯುವದೂ ನಿಸರ್ಗದ ನಿಯಮ ಅದನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಲಕ್ಕೆ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಆದುದರಿಂದ ಶೋಕಿಸುವದು ಬೇಡ. 


ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಹಿಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನು ಮರ್ಶ್ಯನಿದ್ದರೂ 
ಶೋಕಿಸುವದು ಬೇಡವೆಂದು ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತಾನೆಂದು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ ಮುಂದಿನ 
ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ “ ಸತ್ತವನು ಹುಟ್ಟುತ್ತಾನೆಂದು * ಹೇಳಲಿಕೆ ಹೊರಟಿದ್ದಾರೆ. ಮಧು 
ಸೂದನ ಸರಸ ತಿಯವರು ಅವರನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಅವರ ಕೊನೆಯ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ ಆತ ನು ನಶ್ಚ ರನೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿ ದ್ದಾ ಥೆ; 


ಹುಟ್ಟಿದವನು ಸಾಯುತ್ತಾನೆಂದು ಆಸ್ಥಿಕರೂ ನಾಸ್ತಿಕರೂ ಕೂಡಿಯೇ ಹೇಳ 
ಬಹುದು. ಆದರೆ ಸತ್ತಪನು ಹುಟ್ಟುತ್ತಾನೆಂಬ ಮಾತನ್ನು ನಾಸ್ತಿಕನು ಒಪ್ಪುವದಿಲ್ಲ. 
ಈ ಅಂಶವನ್ನು ಬಹಳ ಜನ ಆಧುನಿಕರು ಲಕ್ಷ್ಯಕ್ಕೆ ತಂದಿಲ್ಲ. ಈ ಎರಡನೇ ನುಡಿ 
ಯಲ್ಲಿ ದೇವರಲ್ಲಿ ಎಶ್ವಾಸ, ಆತ್ಮದ ನಿತ್ಯತ್ವದಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವಾಸ; ಆತ್ಮನಿಗೆ ಜನ್ಮಾಂತರ 
ವಿದೆಯನ್ನುವದರಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವಾಸ... ಈ ವಶ್ಯ್ಠಾ ಸ್ವಸವಿದ್ದ ವರೇ ಸತ್ತವನು ತಿರುಗಿ ಹುಟ್ಟು 
ತ್ತಾರೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಈ ಮಾತು ಲಕ್ಷ್ಯಕ್ಕೆ ಬಾರದೇ ಗಡಿಬಿಡಿಯಲ್ಲಿ * ಹುಟ್ಟಿ 
ದವನು ಸಾಯುವಂತೆ, ಸತ್ತವನು ಹುಟ್ಟುತ್ತಾರೆಂದು ಹೇಳಿ ಬಿಡುತ್ತಾರೆ ” ಮಧಾ ಕ 


ದಿ೭೬ ಅದ್ಯಾಯ ೨ 


ಚಾರ್ಯರು ಮಾತ್ರ ಸೂಕ್ಷ್ಮರೀತಿಯಿಂದ ವಿವೇಚೆಸಿ ಈ ಮಾತನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿ 
ದಿದ್ದಾರೆ. 


ಆದರೆ ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರು ಮಾತ್ರ ನಾಸ್ತಿಕ ವಾದದ ಮೇಲೆ ಸಂಶಯ 
ಮತ್ತು ಅದರ ನಿವೃತ್ತಿ ಶ್ರಿ ನಡೆಯುತ್ತಿದೆ ಎಂದು ಆಗ್ರಹದಿಂದ ಅದನ್ನು ಮುಂದು 
ವರಿಸಿಕೊಂಡು ಬಂದಿದ್ದಾ ರೆ. ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿಯೂ ನಾಸ್ತಿಕ ವಾದದ. ಮೇಲೆಯೇ 
“ ಹುಟ್ಟಿದವನು ಸಾಯುತ್ತಾನೆ, ಸತ್ತವನು ಹುಟ್ಟುತ್ತಾನೆ ? ಎಂದು ಕೃಷ್ಣನ 
ವಾದವನ್ನು ನಾಸ್ತಿಕ ವಾದದ ತಳಹದಿಯ ಮೇಲೆ ಸಾಗಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ "ಸತ್ತವನು 
ಹುಟ್ಟುತ್ತಾನೆ ' ಎನ್ನುವದನ್ನು ನಾಸ್ತಿಕ ವಾದದ ಮೇಲೆ ಹೇಗೆ ಕೂಡ್ರಿಸಬೇಕು 
ಎನ್ನುವದರ ಅರಿವು ಅವರಿಗಿದೆ. ಆತ್ಮನು ನಿತ್ಯನಾದುದರಿಂದ ದೇಹ ಹೋದರೂ 
ಆತ್ಮನು ಉಳಿಯುತ್ತಾನೆ. ಆ ಆತ್ಮನೇ ಮುಂದಿನ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ದೇಹವನ್ನು 
ಸ್ವೀಕರಿಸುತ್ತಾನೆಂದು ಆಸ್ತಿಕರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ನಾಸ್ತಿಕನಿಗೆ ನಿತ್ಯವಾದುದು 
ಯಾವದೂ ಇಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಕಡೆವರೆಗೆ ಉಳಿಯುವದು ಒಂದೂ ಇಲ್ಲ. ಸತ್ತವನೇ 
ಹುಟ್ಟಬೇಕಾದರೆ ದೇಹ ನಾಶವಾದ ಮೇಲೆ ಒಂದು ಉಳಿದು ಮತ್ತೆ ಅದಕ್ಕೆ ಬೇರೆ 
ದೇಹ ಬರಬೇಕು. ಅದು ಒಂದು ಉಳಿಯುವದು ಯಾವದು ? ರಾಮಾನುಜಾ 
ಚಾರ್ಯರು ಕಾರ್ಯಕಾರಣ ಭಾವವನ್ನು ವಿಸ್ತರಿಸಿ ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


SeueaTemaacuarqaarace ೫೦೫೯೩ afgvteaacatacntta: ಗಾರ: 
ಕ್ಷೀಷ್ಠಳಷಕ, ಒಂದು ದ್ರವ [ವು ಉತ್ಪನ್ನ ವಾಯಿತು ಎಂದರೆ ಒಂದು ಅವಸ್ಥೆ ಸಿಯನ್ನು 
ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕೆ ವಿರೋಧಿಯೂ, ಇನ್ನೊ ೦ದು a ಯನ್ನು ಹೊರಿಮುವದೇ 
Fi ದೆ. "ಮಣ್ಣು ಎನ್ನುವದು ಒಂದು ದ್ದ ್ರವ್ಯವು; ಆ 'ದ ರ್ರವ್ಯಕ್ಕೆ ಅನೇಕ 

ಸೆ ಗಳು ೧) ಮುದ್ದಿ ಯಾಗಿರುವದು, ೨) ಕೊಡವಾಗಿರುವಡು. ೩) ಎರಡು 
EE ಇ) ಪುಡಿಯಾಗುವದು. ಹೀಗೆ ಪರಿಣುಮಹೊಂದಿದ 
ದ್ರವ್ಯಕ್ಕೆ ಅನೇಕ ಪರಿಣಾಮಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಇದನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಇದರಲ್ಲಿ ಮೊದಲಿನ ಅವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿದ್ದ ದ್ರವ್ಯಕ್ಕೆ ಮುಂದಿನ ಅವಸ್ಥೆ ಬರುವದಕ್ಕೆ 
ವಿನಾಶವೆಂದು ಹೆಸರು. ಅದೇ ಅಧವಾ ಆ * ಅವಸ್ಥೆಯ ಉತ್ಪತ್ತಿ ) ನಸುವದು. 
ಹೀಗೆ ಪರಿಣಾಮ ಹೊಂದುವ ದ ರೃವ್ಯಕ್ಕೆ ಅನೇಕ ಔರಿಣಾಮಗಳ ಪರಂಪರೆಯು 
ಅಪರಿಹಾರ್ಯವಾದುದರಿಂದ ಅದಕಾ, ಗಿ ಶೋಕಿಸುವದು ಸರಿಯಲ್ಲವೆಂದು ಕ್ಷ ತೈಷ್ಣನು 
ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಉಪದೇಶಿಸಿದನು. ಇದರಲ್ಲಿ ಅರ್ಜುನನ ವಾದದ ರಹಸ ವು ಈ 
ರೀತಿಯಾಗಿದೆ. 


೧) ಅಭಾವದೊಳಗಿಂದ ಯಾವ ಭಾವವೂ ಉತ ಶನ್ನವಾಗುವದಿಲ್ಲ. 
ಆದುದರಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ ದ್ದು ಮೊದಲು ಇತ್ತು. ಮೂಲ ಪ್ತಕ್ಸ ಯು (Matter) 


(23) ಗೀತಾ ಗ್ರಂಧ ವಿವರಣೆ ೧೭೭ 


ನಿತ್ಯವಾಗಿದೆ. ಮಣ್ಣು ಗಡಿಗೆಯಾಗಿದೆ ಎಂದರೆ; ಮಣ್ಣು ಸುತ್ತಿತು, ಗಡಿಗೆ ಹುಟ್ಟಿ ಕ್ಟ್ರತು 
ಎಂದು ಅರ್ಧವಲ್ಲ. ಆದರೆ ಆ ದ್ರವ್ಯವು ಎಲ್ಲ ಪರಿಣಾಮಗಳಲ್ಲಿ ಹಾಗೆ ಉಳಿದಿದೆ 
ಇದು ಮಹತ್ತ ಎದ್ದು 


ನಿಜವಾಗಿ ನೋಡಿದರೆ ಜನನ-ಮರಣಗಳಿನ್ನುವವು ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ ಒಂದು 
ಪದಾರ್ಧವು ಹುಟ್ಟುವ ಮೊದಲು ಅದು ಇರುವದಿಲ್ಲ ಅದು ನಾಶ ಹೊಂದಿದ 
ಮೇಲೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಎಂದೂ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಇಲ್ಲದ ಮೊಲದಕೊಂಬೂ ಇಲ್ಲ 
ಮೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಈ ಅಭಾವವನ್ನು ನೈಯ್ಯಾಯಿಕರು ಪದಾರ್ಧವೆಂದು 
ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ. ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರೂ ಮೀಮಾಂನೆಕರೂ ಇದು ಸರಿಯಾದು 
ದಲ್ಲವೆಂದು ಭಾವಿಸುತ್ತಾರೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಇವರ ಮತದಲ್ಲಿ ಘಟದ ವಿನಾಶವು 
ಅದರ ಹೋಳುಗಳ ಜನನದಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಯಾವ ರೀತಿಯಿಂದಲೂ ತೋರರಿ 
ವದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು ಮತ್ತು ಅನೇಕರು ತರ್ಕದಿಂದ ಮನೋ 
ವಿಜ್ಞಾನದಿಂದ ಅಭಾವವು (N೩೧) ಭಾವದಿಂದ (೫09076) ಬೇರೆಯಾಗಿ 
ಶುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರು ಒಂದು ಭಾವ ವಸ್ತುವಿನ 
ಏರಡು ರೂಪಗಳೇ ಭಾವ-ಅಭಾವಗಳೆಂದು ಹೇಳಿದುದು ಸರಿಯಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳು 
ತ್ತಾರೆ. 


ಈ ಗೊಂದಲದೊಳೆಗಿಂದೆ ವಿಚಾರದ ಪ್ರಾಘಾತವು ಎತ್ತ ನಡೆದಿದೆ ಅದನ್ನು 


ನೋಡಬೇಕು. ಮೂಲ ಪ್ರಕೃತಿಯು ಅವಿನಾಶಿಯಾಗಿದ್ದರೆ, ಅಭಾವವೂ ಒಂದು 
ಎಣಿಕೆಗೆ ತರುವ ಸಂಗತಿಯಾಗಿದ್ದರೆ ಕೃಷ್ಣನು ಅದನ್ನು ಯಾಕೆ ಒತ್ತಿ ಹೇಳಿದನು? 
ಈ ಮಾತಿನಿಂದ ಅರ್ಜುನನ ದುಃಖವು ಕಡಿಮೆಯಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಭೀಷ್ಮರ ದೇಹವು 
ಸತ್ತಮೇಲೆ ಮಣ್ಣಾಗಿ ಬೂದಿಯಾಗಿ ಉಳಿಯುತ್ತಿದೆಯೆಂದರೆ ಅದರಿಂದ ಅರ್ಜುನನ 
ದುಃಖ ಹೇಗೆ ಕಡಿಮೆಯಾಗಬೇಕು ? ೧೬ನೇ ಶ್ಲೋಕಕ್ಕೆ ಭಾಷ್ಯ ಬರೆಯುವಾಗ 
ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರೇ ಹಗ ee ೫ ಕಳಗ ನವ: 
“ಮೂಲ ಪ್ರಕೃತಿಯು ಅವಿನಾಶಿಯೆಂಬುದು (ಕಾಡಣವಪು ಅವಿನಾಶಿಯೆಂಬುದು) 
ಇಲ್ಲಿ ಅಪ್ಪಸಕ್ತ ವಿಷಯ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ದೇಹ ಮತ್ತು ಆತ್ಮದ 
ಏವೇಕವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಒಂದ ಮೋಹವು ನಾಶವಾಗಬೇಕಾದರೆ ಒಂದು ನಶ್ಚರ, 
ಇನ್ನೊಂದು ನಿತ್ಯ ಎಂದು ಹೇಳಿ ಆ ವಿವೇಕದಿಂದ ಅವನ ಮೋಹವನ್ನು ಶಾಂತ 
ಗೊಳಿಸಬೇಕು. ಪ್ರಕ ತಿ ನಿತ್ಯವೆಂದು ಹೇಳುವದೆರಿಂದ ಶಾಂತಿಯನ್ನು ಹೊಂದುವ 


dg. (ಔರ್ಷಣಾ ೯ಕಾಗ್ಗಾಗರ/ನಷರ್ಗಿರಸ sagan waa: enfa- 


eamfiraee ಕಾಳಗ fA ಗತ ಇವ.) ೧೬ನೇ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ 
ಈ ಮಾತನ್ನು ೨೭ನೇ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಯಾಕೆ ಮರೆಯಬೇಕು ತಿಳಿಯುವದಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲಿ 


೧೭೮ ಅಧ್ಯಾಯ ೨ 


ದೇಹಾತ್ಮ ವಿವೇಕದಿಂದ ಶೋಕವು ಶಾಂತವಾಗುತ್ತಿದ್ದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಜನನ-ಮರಣಗಳು 
ತಪ್ಪಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಬಾರದೆ ಇದ್ದುದರಿಂದ (೪08ಕ್ಷ್‌ಣ) ಅವುಗಳ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಶೋಕ 
ಬೇಡವೆಂದು ಹೇಳುವದು ಕೃಷ್ಣನಿಗೆ ಯುಕ್ತವಾದುದು. ಇದರ ಸಲುವಾಗಿ ಪ್ರಕೃತಿ 
ಅವಿನಾಶಿಯೆಂದು ಹೇಳುವ ಅವಶ್ಯಕತೆ ಇಲ್ಲ. 


ರಾಘವೇಂದ್ರರು ಗೀತಾ ವಿವ ಕೈತಿಯಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟು ಸಂಕ್ಷೇಷವಾಗಿ ಅದರೂ ಅರ್ಧ 
ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಈ ಶ್ಲೋಕವನ್ನು ಯೋಜಿಸಿದ್ದಾರೆ, ನೋಡಬೇಕು “ಮೊದಲಿನ 
ಸಾಲಿನಲ್ಲಿ ಅರ್ಜುನನ ಶಂಕೆಯನ್ನು ಅನುವಾದಿಸಿದ್ದಾರೆ "ಹುಟ್ಟಿದವನಿಗೆ ಸಾವು 
ಸತ್ತವನಿಗೆ ಹುಟ್ಟು ನಿಶ್ಚಿತ'ವಾಗಿವೆ. ಹಾಗಿದ್ದರೂ ನೀನು ಶೋಕ ಮಾಡುವದು 
ಉಚಿತವಲ್ಲ; ಯಾಕೆ ಎನ್ನುವ ಕಾರಣವನ್ನು ತೋರಿಸಿಲ್ಲ ಶೋಕ ಮಾಡದಿರಲಿಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿದರೆ... ಮೋಕ್ಷದೊರೆಯುವ ವರೆಗೆ ಜನನ-ಮರಣಗಳ್ಳ 
ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಅಪರಿಹಾರ್ಯವಾದುದರಿಂದ-- ಎಂಬ ಹೇತುವನ್ನು ನಿರ್ದೇಶಿಸಿ 
ನೀನು ಶೋಕ ಮಾಡುವದು ಯೋಗ್ಯವಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತಾನೆ”. 


CM ವದ್ಮನಾಭಾಚಾರ್ಯರು ಜನನ-ಮರಣಗಳು ಅಪರಿಹಾರ್ಯ ಹೇಗೆ 
ಎಂಬುದನ್ನು ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ ಹೀಗೆ ತೋರಿಸಿದ್ದಾರೆ 


೧ ಜನನ-ಮರಣಗಳನ್ನು ತಪಿ ಬಿ ಸಲಿಕೆ ಹ ಯಾರಿಗೂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 


೨ ನೀನು ಯುದ್ಧದಿಂದ ನಿವೃತ್ತನಾದರೂ ಭೀಷ್ಮ-ದ್ರೋಣಾದಿಗಳು 
ಯೋಗ್ಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸಾಯಲೇ ಬೇಕು. 


೩ ನೀನು ಸಹ ಮರಣದಿಂದ ಮುಕ್ತೆನಲ್ಲ. “ನಾನು ಕೊನೆಯ ವರೆಗೆ 
ಉಳಿಯುವವನಾದುದರಿಂದ ನಾನು ಹೇಗೆ ಇವರ ವಿರಹವನ್ನು ಸಹಿಸಲಿ” 
ಎಂದು ನೀನು ಅನ್ನ್ಮಲಾರಿ. ಇಂದಾಗಲಿ, ನಾಳೆ ಆಗಲಿ ನೀನೂ 
ಸಾಯತಕ್ಕವನೇ. 


೪ ಕ್ಷತ್ರಿಯನಿಗೆ ಯುದ್ದವು ಅನಿವಾರ್ಯ; ಯುದ್ದವು ಅವನ ಕರ್ತವ್ಯ. 
ಧು ಸ ಶಿ 
ಅದನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಿದರೆ ಪಾಪ. 


೫ ನೀನು ಮರಣಕ್ಕೆ ಕಾರಣನಾಗುವಿ ಎನ್ನುವದನ್ನು ನಿನಗೆ ತಪ್ಪಿಸಲಿಕ್ಕೆ 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಭಗವಂತನು ನಿನಗೆ ಯುದ್ದ ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಹಚ್ಚುತ್ತಾನೆ. 
ನೀನು ಸ್ವತಂತ್ರ ಕರ್ತಾ ಅಲ್ಲ. ಈಶ್ವರನು ಅವರಿಗೆ ಮರಣ ಕಲ್ಪಿಸಿ 
ರುವಾಗ ನಿನ್ನಿಂದ ಆಗುವ ಮರಣವನ್ನು ನೀನು ತಪ್ಪಿಸಲಾರಿ. 


ಗೀತಾ ಗ್ರಂಧ ವಿವರಣೆ ೧೭೯ 


೬ ಇದು (ಜನನ-ಮರಣ)ಅಪರಿಹಾರ್ಯ, ತಪ್ಪಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಬಾರದೆ ಇದ್ದು ದು 
ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ. ೫ ಎಂದರೆ ಎಷ್ಟುವು ಎಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವದೆ. 
31 ನಿಂದ ಎಷ್ಟು ವಿನ ಅನುಗ್ರಹದಿಂದ ಮಾತ್ರ ಜನನ-ಮರಣರೂಪ 
ಸಂಸಾರವನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಿಕ್ಕೆ ಸಾಧ್ಯವದೆ ಅವನ ಕಾರ್ಯಕ್ಷೇತ್ರ 
ದಲ್ಲಿ ಕೈಹಾಕಿ ನೀನು ಶೋಕಿಸುವದೂ ಬೇಡ. 


ಇಲ್ಲಿ ಇನ್ನೊಂದು ಮಾತನ್ನು ಪದ್ಮನಾಭಾಚಾರ್ಯರು ನಮ್ಮ ಲಕ್ಷ ಕೆ 
ತಂದಿದ್ದಾರೆ ಶಂಕರಾನಂದರು ತಮ್ಮ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಇಡ?೪ಕ್ಷಣ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ 
ಇದನ್ನು ಬದಲಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ, ಇದೊಂದು ದೇವರ ಸರ್ವ 
ಶಕ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ ಕಲಂಕವು ಇದೆಲ್ಲಿಯ ನ್ಯಾಯ? ತಾವೇ ಸರ್ವಶಕ್ತನಾದ ಈಶ್ವರನನ್ನು 
ಕಲ್ಪಿಸಿ ಅವನಿಗೆ ಅದು ಮಾಡಲು ಬರುವದಿಲ್ಲ; ಇದು ಮಾಡಲಿಕ್ಕಾಗುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು 
ಹೇಳುವದು, ಇಂಗ್ಲಿಷಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಂತೆ Name a dog and shoot 1. ಏನಾದ 
ರೊಂದು ಹೆಸರಿಟ್ಟು ಅದಕ್ಕೆ ಗುಂಡು ಹಾಕು” ಎಂದ ಹಾಗೆ, ಬ್ರಹ್ಮನು ಮಾಡಿದ 
ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮನೂ ಸಹ ಬದಲಿಸಲು ಇಚ್ಛಿ ಸುವದಿಲ್ಲ. ಇದು ದೇವರಲ್ಲಿರ 
ತಕ್ಕ ಘನತೆ. ಮಹದೇವ ದೇಸಾಯಿಯವರು &£.88 86೩: ದಲ್ಲಿಯ ಒಂದು 
ಸಮಾನಾರ್ಧಕ ಪಂಕ್ತಿಯನ್ನು ಉದಾಹರಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಎಡ್ಡರ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ 


“<« Men must endure Their going hence, even as Ther Coming 
here. > ಇದೆರಕಿಂತ Psalms of the Sisters ದಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ಬುದ್ಧ ಯೋಗಿ 
ಇಯು ತಾಯಂದಿರಿಗೆ ಸಾಂತ್ವನದ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾಳೆ ೭. (ರಾಧಾ 


ಕೃಷ್ಣನ್ನರ... ಭಗವದ್ಗೀತೆ). 


Weep not, for such is here the life of man 
Unasked he came, unbiddeu went he hence 
Lo! Ask thyself again whence came thy son, 

To bide en earth. This little breathing space 
By one way Come and by another gone 
So hither and so hence — why Should ye weep ? * 


* ಸುತ್ತನಿಪಾತದಲ್ಲಿ “ಹುಟ್ಟಿದವರು ಸಾಯುವದನ್ನು ತಪ್ಪಿಸುವ ಯಾವ ಸಾಧನೆಯೂ 
ಇಲ್ಲು 
ಧ್‌ 
“ ಎಲ್ಲರೂ ಮರಣಾಧೀನರು ? 
“ ಆದುದರಿಂದ ಜಗತ್ತು ಮರಣ ಮತ್ತು ನಾಶೆಗಳಿಂದ ಫಪೀಡೆಗೊಳಿಗಾಗಿದೆ, ಆದುದದಿಂಡ 
ಜ್ಞ್ಯಾನಿಗೆಳು ಜಗತ್ತಿನ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯನ್ನು ಕಂಡು ಶೋಕಿಸುವದಿಲ್ಲ, ” 


೧೮೦ ಅಧ್ಯಾಯ ೨ 


R ೫8. 7೩1 ರವರು ತಮ್ಮ The Gita in the light of modern 
5೦1೮೫೦೨ ದಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಿಷಯವನ್ನು ಜ್ಯತೆತಾಸಷರರಗ ಇ ದ ಮೇಲ ಎತ್ತಿ 
ದ್ದಾರೆ. (Certain 1s birth for the 60೩6.) ಇದು ಸಾಮಾನ್ಯ ನಂಬಿಗೆಗೆ 
ಎರುದ್ದವಾಗಿದೆ ಆ ನಂಬಿಗೆಯೆಂದರೆ * ತಿರುಗಿ ಹುಟ್ಟುವದರಿಂದ ಮೋಚನೆಯು 
(ಮೋಕ್ಷವು) ಮಾನವ ಪ್ರಯತ್ನದ ಗುರಿಯಾಗಿದೆ ' ಶೀಕೃಷ್ಣನು ಮೇಲೆ ಮೇಲೆ 
ಹೇಳುತ್ತಾನೆ ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಾಣಿಗಳು ಅವರ ಪ್ರಯತ್ನಗಳು ಭಗವಂತ 
ನಿಂದ ತುಂಬಿ ಹೋಗಿವೆ ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುವದು ಒಂದು ಚಿಕ್ಕ ಪ್ರವಾಸ 
ವೆಂದು ನಂಬಿದ್ದಾರೆ ಇಂಧ ಜೀವನವನ್ನು ಒಂದು ಶಿಕ್ಷೆಯೆಂದು ಭಾವಿಸುವದು 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯ ಮಾನವನಿಗೆ ಒಂದು ಅಪಮಾನವು ಆದುದರಿಂದ ಪರೆ 
ಮೇಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿಯಿದ್ದವನು ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿಯ ಜನ್ಮವು ಒಂದು ಅಪೂರ್ವ 
ಸುಯೋಗವೆಂದು ಭಾವಿಸುವನು. ತಿರುಗಿ ಹುಟ್ಟಿ ಒರುವದು ಭಗವಂತನ 
ಇಚ್ಛೆಯು ತುಲಸಿದಾಸರು ಈ ಮಾತನ್ನೇ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. “ ಇದು ನನ್ನ 
ಪ್ರಾರ್ಧನೆ ಪ್ರಭುವೇ ! ನನ್ನ ಪೂರ್ವ ಜನ್ಮದ ಕರ್ಮಗಳಿಂದ ನನಗೆ ಎಂಧದೇ ಜನ್ಮ 
ಬರಲಿ, ನಿನ್ನ ಪ್ರೀತಿ ಅನುಗ್ರಹಗಳು ಮಾತ್ರ ನನ್ನನ್ನು, ಕೂರ್ಮವು ತಶನ್ನಕ್ತಿತತ್ತಿಗಳನ್ನು 
ಬಿಡದಂತೆ ಬಿಡದಿರಲಿ ” ಈ ಜಗತ್ತು ದೇವನ ನಂದನವನವೆಂದೂ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ 
ಈ ಜಗತ್ತು ದು: ಖಮಯವಾದುದೆಂದೂ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಎರಡೂ ಸತ್ಯಮಾತುಗಳು. 
ಯಾವ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕತೆಗೂ ವಿರೋಧಬಾರದ ಮಾತುಗಳು ಮಾನವನಿಗೆ ಅಜ್ಞಾನ 
ಮೋಹಗಳಿರುವವರೆಗೆ ಈ ಜಗತ್ತು ದುಃಖಮಯವಾಗಿಯೇ ಶೋರುವದು. 
ಮನುಷ್ಯನು ಅವುಗಳನ್ನು ನೀಗಿ ದಿವ್ಯಜ್ಞ್ಲಾ ನ ಪಡೆದ ಮೇಲೆ ಈ ಜಗತ್ತು ನಿಜ 
ವಾಗಿಯೂ ನಂದನವನವಾಗಿಯೇ ಇರುವದು. 


ತ5೫ಇರ್ಥತೆಗ warfd ಕಡತಕಣಲಾಗಗಾ ಇತ | 
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ಎಲ್ಯ ಅರ್ಜುನನೇ ! ಶರೀರಗಳು ಪ್ರಕೃತಿ ತತ್ವವೇ ಮೂಲ ಕಾರಣವಾಗಿ 
ವುಳ್ಳವುಗಳು, ಜನನ-ಮರಣಗಳ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವವು. ಪ್ರಕೃತಿ ತತ್ವ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ಲಯವನ್ನು ಹೊಂದುವವು. ಇಂಥ ದೇಹಗಳೆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಶೋಕ 
ವೇಕೆ ? 


ವಿಶೇಷ ಟಿಪ್ಪಣೆಗಳು ; 


ಇಲ್ಲಿ ಕಿತ ಕೆ ಔಷ ಎಂದೂ ಪಾರಾಂತರವದೆ. ಬಹುವಾದ ಪಾರ 
ಇರ್ಯಿಶಿಷತ1 ಎಂದು ಇದೆ, ಅದ್ವೈತಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರರೆಲ್ಲ ಣಿಕ ಎಂಬ ಪಾರ 


ಗೀತಾ ಗ್ರಂಧ ವಿವರಣೆ ೧೮೧ 


ವನ್ನೇ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ ಪಾರಾಂತರವದೆಯೆಂದು ಸಹ ತೋರಿಸಿಲ್ಲ ಮಧಾ 
ಚಾರ್ಯರು ಗೀತಾ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಇಗೌಔಿಷಸ ಎಂಬ ಪಾರವನ್ನೇ ಹಿಡಿದಿದ್ದಾರೆ. 
ಆದರೆ ರಾಘವೇಂದ್ರೆ ತೀರ್ಧರು ವಿವೃತಿಯಲ್ಲಿ ಇಗಳಔಷಣಗ ಎಂಬ ಪಾರ ಹಿಡಿ 
ದಿದ್ದಾರೆ. ಇಗನಕಿಷಣಕ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಶೋಕವೆಂಬ ಅರ್ಧವನ್ನು ಅಮರಕೋಶಕಾರರೂ 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ ಆದರೆ ಇಗಔಫಣ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಶೋಕವೆಂಬ ಅರ್ಧವನ್ನು ಕೋಶ 
ಕಾರರುಕೊಟ್ಟಿಲ್ಲ ಔಷ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ "ನೋವು, ದುಃಖ, ಶೋಕ ' ವೆಂದು 
ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಗಳ ಹಚ್ಚಿದಾಗ “ ಅತಿಶಯ, ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ” ಹಚ್ಚಿ 
ಕೊಂಡು “ ಅತಿಶೋಕವೆಂದು ' ಅರ್ಧವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಪ್ರಭುಪುದರು 
fT ಎಂಬ ಪಾರವನ್ನೇ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ ರಾಧಾಕೃಷ್ಣ ನ್ನನ್‌ ಮೊದ 
ಲಾದ ಆಧುನಿಕರು ಇಷ ಎಂಬ ಪಾರಾಂತರವದೆಯೆಂದು ಸಹ ಕೊಟ್ಟಿಲ್ಲ. 
ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರೂ ಇಷ ಎಂಬ ಪಾರವನ್ನೇ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ, * 


ಇ ಕೆಲವರು ಇದಕ್ಕೆ ವಂಚಮಹಾಭೂತಗಳೆಂದು ಅರ್ಧ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ 
(ಆಕಾಶಾದಿ), ಮಧುಸೂದನ ಸರಸ ಸತಿಯ ವರೂ ನೀಲಕಂರರೂ ಈ ಅರ್ಧವನ್ನು 
ಸ್ವೀಕರಿಸಿ EDL ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಮಾಯೆಯೆಂದು ಅರ್ಥೈಸಿ ಆಕಾಶ ಮೊದಲಾದ 
ಜಗತ್ತು ಮಾಯೆಯಿಂದ ಕಲ್ಪಿತವಾದುದರಿಂದ ಮಿಧ್ಯೆ ಎನಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು ಒಟ್ಟು 
ಅರ್ಧವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. (ಇ ಗಾರ ಫಗ... qe eed 
wad ೫0: ಔಣ! an feof) ಉಳಿದವರು ಇದಕ್ಕೆ (ಜಣ) ಜನರ 
ಮತ್ತು ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಶರೀರವೆಂದು ಅರ್ಧಮಾಡಿದ್ದಾರೆ ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರೂ 
ಶಂಕರಾನಂದರೂ ಈ ಎರಡನೆ ಅರ್ಧವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ರಾಧಾಕೃಷ್ಣನ್‌ ಮತ್ತು ಮಹದೇವ ದೇಸಾಯಿ ಮೊದಲಾದವರೆಲ್ಲ Beings 
ಪ್ರಾಣಿಗಳು, ಹುಟ್ಟಿದವುಗಳು. ಮತ್ತು ಆ ವಾಕ್ಯದ ಅರ್ಧವನ್ನು ಹುಟ್ಟುವ 
ಮೊದಲು ಪ್ರಾಣಿಗಳೆಲ್ಲ ಅವ್ಯಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತವೆ ” ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ರಾಘ 
ವೇಂದ್ರರು "ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಶರೀರಗಳು ' ಎಂದೇ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ರಾಧಾಕೃಷ್ಣನ್ನ 
ರವರ ಅಭಿಪಾ ೨) ಯವೂ ಇದೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಹಿಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಜನನ-ಮರಣಗಳು ಅಪರಿಹಾರ್ಯವಾದುದರಿಂದ 
ಶೋಕ ಮಾಡುವದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾಯಿತು ಈಗ ಜನನ-ಮರಣ 


* ಮಹಾಭಾರತದ ಇದೇ ಅರ್ಧದ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಇಇ ಗಣಷಷ ಎಂದು ಗ 
ಎಂಬ ಶಬ್ದವನ್ನೇ ಉಪಯೋಗಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


೧೮೨ ಅಧ್ಯಾಯ ೨ 


ಗಳ ಸ್ವರೂಪವನ್ನೇ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು ನಿವೇದಿಸುತ್ತಾನೆ ಇನ್ನು 8೫ಣಕ ಮತ್ತು 
ಕಡತ್‌ ಶಬ್ದಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿವಾದವೆದ್ದಿದೆ. SEDC waste: ಕಾಣ 
ದಿರುವದು. ಕಾರ್ಯಕಾರಣ ಸಂಘಾತಾತ್ಮಕರಾದ ಪ್ರಶ್ರಮಿತ್ರ ಕಲತ್ತಾದಿಗಳು 

ತ್ಸತ್ತಿಯ ಮೊದಲು ಕಾಣದಾಗಿರುತ್ತಾರೆ (೫8೩) ಆದರೆ ಶಂಕರಾನಂದರು 
ಕಷ ವೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಅವನು ಯಾವ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೂ ಗೋಚರವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಈ ವ್ರಪಂಚವು ಅವನಿಂದ ಉತ್ಪ SN 
ವಾಗಿದೆ ಬ್ರಹ್ಮನ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಈ ಜಗತ್ತು ಹುಟ್ಟು ತ್ತದೆ. ಅವನ ಅಜ್ಜಾ ನವು 
ಹೋದ ಮೇಲೆ ಈ ಜಗತ್ತು ಕಾಣದಂತಾಗ ತ್ತದೆ. ಈ ಜನನ-ಮರಣಗಳ ಮಧ್ಯ 
ದಲ್ಲಿರುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಈ ಜಗತ್ತು ತೋರುತ್ತದೆ ಆಗ ಪ್ರಾಣಿಗಳು ವ್ಯಕ್ತವಾಗು 
ತ್ತವೆ ಬ್ರಹ್ಮ ನ ಜ್ಞಾ ನವಾದಕೂಡಲೆ ಈ ಜಗತ್ತೆಲ್ಲ ಮಾಯೆಯಿಂದ ತೋರಿದ್ದು 
ಜ್‌] ದೆ. ನ್ಯಾ ಅದ್ವೈತವನ್ನು ಕಾಣುವವನಿಗೆ ಶೋಕವೆಲ್ಲಿಂದ ಬರ 
ಬೇಕು ? 


ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಶಬ್ದ ಗಳಲ್ಲಿ ಆದರೆ ಸಮಾನಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಇಂಧದೇ 
ಒಂದು ಶ್ಲೋಕವು ಇದೆ ಸ್ಥಿ ್ರೀಪರ್ವ 11-3 ಶ್ಲೋಕ ಈ ರೀತಿಯಾಗಿದೆ , —— 


swerardtfe qaifa ಇಗಾಷಲಡ18 wre 
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ಜಗತ್ತು ಅಭಾವದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ ಕೈದೆ; ಅದರ ಮಧ್ಯವು ಭಾವವಾಗಿದೆ; ಅದು 
ಮತ್ತೆ ಅಭಾವದಲ್ಲಿ ಕೊನೆ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಇನ್ನು ಈ ಅಭಾವದ ಅರ್ಧವೇನು ? 
ಈ ಅಭಾವಕ್ಕೆ ನೀಲಕಂರನು ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾನೆ. ಅಭಾವವು ಬ್ರಹ್ಮ 
ನೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಬೌದ್ಧರ ಶೂನ್ಯಕ್ಕೆ ಅದ್ವೆ ಅತೆ ವಾದವು ತೀರ ಸಮೀಪ 


ವಾಯಿತು. 


ಅದ್ವೆ ಕತೆ ವಾದದಲ್ಲಿ ಸಿಂಪಿನಲ್ಲಿ ಬೆಳ್ಳಿ ತೋರುವದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೆ ಅಜು ನ 
ವಾದಂತೆ, ಸ ಸ್ಸು ತೋರಲಿಕ್ಕೆ ಎಂದರೆ" ಹುಟು -ಸಾವುಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಸ 
ರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ್‌ ಅವ NR ವಾದರೆ ವ್ಯಕ್ತ, 
ಮನಸು ಆಗುತ್ತದೆಂದು ಅವರ ಹೇಳಿಕೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವಾಗಿ ಕೆಳಗಿನ ವಿಷಯ 


ಗಳನ್ನು Cc. ಪದ್ಮನಾಭಾಚಾರ್ಯರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


೧) ಜಗತ್ತು ಅಭಾಸ ಅಧವಾ ಅಧ್ಯಾಸವೆಂದು ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಮೇಲೆ 
ಮೇಲೆ ಹೇಳುವದರ ಪ್ರಯೋಜನವೇನು ? 


ಗೀತಾ ಗ್ರಂಧ ವಿವರಣಿ ೧೮೩ 


೨) ೨೬ನೇ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಭೌತವಾದವನ್ನು ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಿ ದೇಹ ಆತ್ಮ 


ಒಂದು ಎಂದು ಹೇಳಿದ ಮೇಲೆ ಆ ಭೌತವಾದಿಗೆ ಈ ಅದ್ದೆ ಅತವಾದವನ್ನು ಹೇಗೆ 
ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತೀರಿ ಎಂದು ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರಿಗೆ ಕೆಳಬೇಕು. 


೩) ಈಗ ಅರ್ಜುನನು ವ್ಯಾ ವಹಾರಿಕ ದೃಷ್ಠಿ ಹ್ಚಿಯಿಂದ ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ- 
ಯುದ್ಧ » ಭೀಷ್ಮ, ಮರಣ, ಪಾಪ, ದುಃಖ ಈ ಕುತ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಭಗವಂತನ 
ಎದುರಿಗೆ ಎತ್ತಿ ದ್ದಾ ನೆ ಇವುಗಳಿಗೆ ಉತ್ತ ರವನ್ನೂ ವ್ಯ್ಯಾ ವಹಾರಿಕ ದೃಷ್ಠಿ ಯಿಂದಲೇ 
ಕೊಡುತ್ತಾನೆ “ಇಂಧ ಅರ್ಜುನನ ಎದುರಿಗೆ ರಮಾ “ದ ಯಿಂದ 
ಉತ್ತರ ಹೇಳುವದು ಹೇಗೆ ಸಮಂಜನವಾಗಬೇಕು ಜಗತ್ತು ಸುಳ್ಳು, ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸತ್ಯವೆಂದು ಹೇಳುವದು ಅರ್ಜುನನ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿಗೆ ಉತ್ತ ಹೇಗಾಗ 


ಬೇಕು ಇದರಿಂದ ಅವನ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ದುಃಖದ ನಿವೃತ್ತಿ ಯು ಹೇಗೆ ? 


೪) ಬ್ರಹ್ಮನು ಪೂರ್ತಿಯಾಗಿ ಅವೇದ್ಯನೇ ಆಗಿದ್ದರೆ ಅವನ ವಿಷಯ 
ಹೇಳುವದರಿಂದ ಪ ಪ್ರಯೋಜನವೇನು ? ಅದರಿಂದ ಅರ್ಜುನನೆ' ದುಃಖ ಪರಿಹಾರ 
ಹೇಗೆ ? 


೫) ಸ್ತ್ರೀ ಪರ್ವದೊಳೆಗಿನ ಮೇಲೆ ಕೊಟ್ಟಿ ಸಮಾನಾರ್ಥಕ ಶ್ಲೋಕವು 
ಅವ್ಯಕ್ತ ಕ್ರ ಶಬ್ದ ವನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಹಚ್ಚುವದು ಜುಲುಮೆಯ ಕೆಲಸವಾಗುತ್ತದೆ. 


೬) ಬ್ರಹ್ಮನು ಸೃಷ್ಟಿ ಲಯಕರ್ತನೆಂದು ಹೇಳಿದಾಗ ತಪ್ಪದೆ ಅವರು 
ಸ್ವಿತಿಕರ್ತನೆಂದೂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಶಂಕರಾನಂದರು ಮಾತ್ರ ಸ್ಥಿತಿ ಕತೃತ್ವ 
ವನ್ನು ಅಂತಃಕರಣದ ಕೆಲಸವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. (ಇಪ ma: ಇತ: ಇ 
ewea® seed a mae ghar weaved WR wd ಕರಇ 
saad amd ex fafa et afd sagaeenifa | 
fuqganfe ಇತ್ತ sweafrea seme ಇರಳಾಗಾತ್‌ವ್ವೈ. ೫೪ Aa 
ಕಷಹಕ೮೫/0 1) ನಿಜವಾಗಿ ಅದ್ವೈತವಾದದಲ್ಲಿ, ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಯಾವ ಕತೃತ್ವವೂ 
ಇಲ್ಲ. ಮಾಯೆ:ಯು ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ನಡೆಸುವದರಿಂದ ಅದೇ ಕತ್ಛ ಎನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ 
ಆದುದರಿಂದ ನೀಲಕಂರನು ಕಕಷಣ ವೆಂದರೆ ಮಾಯೆಯೆಂದೇ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. 
ಹಗ್ಗದಲ್ಲಿ ಹಾವು ತೋರುವದರಿಂದ ಅದು ಹಗ್ಗದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ ಹಗ್ಗದ 
ಜ್ಞ್ಞಾನವಾದಾಗ ಹಾವು ತೋರದಿರುವದರಿಂದ ಆ ಹಗ್ಗದಲ್ಲಿ ಹಾವು ಲಯ 
ಹೊಂದುತ್ತದೆ, ಮಧ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಹಾವು ತೋರುತ್ತದೆ, ಹೀಗೆ ಯಾವನಿಗೆ 
ಹಗ್ಗ ತಿಳಿದಿಲ್ಲವೋ ಅವನಿಗೆ ಹಾವು 'ತೋರುತ್ತಿ ರುವಂತೆ ಯಾವನಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮ ತಿಳಿ 


ಮು 
ದಿಲ್ಲಿಪೋ ಅವನಿಗೆ ಜಗತ್ತು ತೋರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ನಂಬುವದರಕ್ಕಿಂತ ಭ್ರಮೆ 


೧೮೪ ಅಧ್ಯಾಯ ೨ 


ಯಲ್ಲಿ ಯಾವದು ತೋರುತ್ತದೆ, ಪೂರ್ತಿಯಾಗಿ ಅದು ಸುಳ್ಳು ಇಂದ್ರಿಯಗಳು 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿರುವ ದೋಷ ನಿಮಿತ್ತವಾಗಿ ಹಗ್ಗ ವನ್ನು ಡಿ Be ಮ 
ಸುತ್ತವೆ ನಿಜವಾಗಿ ನೋಡಿದಾಗ ಮಾಯೆ ಜ್‌ ಆಜ್ಞಾ ನವು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಸ್ಥ ಸೃಷ್ಟಿ 
ಮೊದಲಾದವುಗಳನ್ನು ಮಧ ಎಸ್ಟಿ ತಿಯಲ್ಲಿ ಎಂದೂ ಹುಟ್ಟಿ $ ಸುವದಿಲ್ಲ ಜಟ 
ಕೊನೆಗೆ ಅವ್ಯಕ್ತ ಎದ್ದು ಮ ಮಧ್ಯ ದಲ್ಲಿಯೂ ಅವ್ಯಕ್ತ ವಿರಲೇಬೇಕು, ಅವ್ಯಕ್ತ 
ಮತ್ತು ವ್ಯಕ್ತ ಪದಗಳು ಪರಸ ಶರ ವಿರೋಧವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತವೆ ಹಾಗಾದರೆ 
ಮಾಮಿಯು ಎಲ್ಲದಕ್ಕೂ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. ಅದು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಲ್ಲ; ಜಗತ್ತು 
ಹೇಗೆ ನಡೆಯುತ್ತ ದೆಂಬುಬನ್ನು ಮಾಯೆ ಹೇಳುವದಿಲ್ಲ ಆದರೆ ಜಗತ್ತು ಹೀಗೆ 
ನಡೆಯುತ್ತದೆಂಬುದರ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತಿದೆ ಕಡತವು ಜಗ 
ತ್ತಿನ ಎಲ್ಲ ಕಾರ್ಯವನ್ನೂ ನಿರ್ವಹಿಸುತ್ತಿದೆ  (ಅವ್ಯಕ್ತವು ೫1೫17 ಆದಾಗ ವ್ಯಕ್ತ 
ವೆಂದರೇನೆಂಬುವದನ್ನು ಇವರು ಸ್ಪಷ ಷ್ಟಪಡಿಸಿಲ್ಲ ನಿಜವಾದ ಜಗತ್ತಿನ ಎಲ್ಲ ವ್ಯಾಪಾರ 
ಗಳನ್ನೂ ಈ ಕಷಷಣ ವನ್ನು ಜು ನಿರ್ವಹಿಸುತ್ತಿದೆ 


ಆದರೆ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರಾಗಲಿ, ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರಾಗಲಿ ಕಣಕ್ಕೆ 
“ಬ್ರಹ್ಮ'ನೆಂದಾಗಲಿ, "ಅಜ್ಞಾನ'ವೆಂದಾಗಲಿ ಅರ್ಧ ಮಾಡಿಲ್ಲ. ಅವರಿಬ್ಬರೂ 
ಮುಖ್ಯಾರ್ಧದಲ್ಲಿ “ಪ್ರಕಟವಾಗಿದ್ದ” ಎಂದು ಅಧೆ ರ್ಲಸಿದ್ದಾರೆ ಕಡೆಗೆ ಅದರ 
ಅರ್ಥವು “ಅಜ್ಞ್ಲಾತಗತ ಕಾಲದಿಂದ ಮನುಷ್ಯನು ಬರುತ್ತಾನೆ, ಮತ್ತು ಸ್ವಲ್ಪ 
ಕಾಲ ಬದುಕಿದ್ದು ವ್ಯಕ್ತನಾಗುತ್ತಾನೆ; ಮತ್ತು ಅಜ್ಞಾತಭವಿಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಮುಳುಗು 
ತ್ತಾನೆ” ಇದರ ಅರ್ಧವೆಂದರೆ ಮನುಷ್ಯ ಹೇಗೆ ಬಂದನು ಮತ್ತು ಎಲ್ಲಿಗೆ 
ಹೋಗುತ್ತಾನೆ ಇದು ತಿಳಿಯುವದಿಲ್ಲ ಶೆಕ್ಸಪಿಯರನು ಹೇಳುವ ಹಾಗೆ 
48 16 ೩ 110015 1/76 7೦೦೧೮6 off ೫7107 ೩ 51660'' (ನಿದ್ರೆಯಿಂದ ಮುಕ್ತಾ 
ಯವಾದ ಇದೊಂದು ಚಿಕ್ಕ ಜೀವನ). 


ಹೀಗೆ ಜೀವನದ ಪಾ ೨)ರಂಭವೂ ಮುಕ್ತಾಯವೂ ಅಜ್ಞೆ €ಯವಾದರೆ ಇದೊಂದು 
ಆಜ್ಞೆ ೀಯ ವಾದವೆಂದು ಕಲ್ಪಿ ಸಲು ಯಾವ ಅಡ್ಡಿಯೂ ಇಲ್ಲು (Agnosticism). 
ಕೃಷ್ಣ ಪ್ಲನು ಎಂದೂ ಅಜ್ಜಿ ಕ್ಲೇಯವಾದಿಯಲ್ಲ. ಅವನು ಸರ್ವಜ್ಞ ನಾದುದರಿಂದ 
ವ ಜೀವನದ ಗೂಢರಹೆಸ್ಯ ವನ್ನು ಹೊರಗೆಡವಲಿಕ್ಕೆ ಅರ್ಜುನನ ಸಮ್ಮುಖ 
ದಲ್ಲಿ ನಿಂತಿದ್ದಾನೆ ಶೋಕತಪ್ತ ನಾದ” ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಏಲ್ಲವೂ ಗೂಢವೆಂದು 
ಹೇಳುವದು ಸರಿಯಲ್ಲ. 


ಆದರೆ ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರ ಮತ್ತು ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ದಂತೆ ೨೬ನೇ ಶ್ಲೋಕದಿಂದ ೨೮ನೇ ಶ್ಲೋಕ ಪೂರ್ತಿಯಾಗಿ ಭೌತ ಅಧವಾ ನಾಸ್ತಿಕ 
ಇಲ್ಲವೆ ಚಾರ್ವಾಕ ವಾದವನ್ನು ಕೃಷ್ಣನು ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಿದ್ದಾನೆಂದು, ದೇಹಾತಿರಿಕ್ತ 


(24) ಗೀತಾ ಗ್ರಂಧ ವಿವರಣೆ ೧೮೫ 


ಆತ್ಮನಿಲ್ಲ. ದೇಹ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ (ಪೂರ್ವದ ಇತಿಹಾಸ ಅಧವಾ ಚರಿತ್ರೆ ಗೊತ್ತಿಲ). 
ಅದರ ಮುಂದಿನ ಜೀವನ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರು ಮಾತ್ರ 
ಗಡಿಗೆಯು ಒಡೆದಾಗ ಅದು ತುಣುಕುಗಳ ರಾಶಿಯಾಗಿ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣುವದು ಮತ್ತು 
ನಮಗೆ ಶೋಕವಾಗುವದು. ಆದರೆ ಮನುಷ್ಯನು ಸತ್ತಮೇಲೆ ಮಾತ್ರ ಅವನು 
ಕಾಣದಾಗುತ್ತಾನೆ. ಆದುದರಿಂದ ಅವನಿಗೆ ಶೋಕಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ ಎಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಈ ತರ್ಕಸರಣಿಯು ಬುದ್ದಿಗೆ ಹಿಡಿಸುವದಿಲ್ಲ. ಭೌತ ಅಧವಾ ಚಾರ್ವಾಕ 
ವಾದದಲ್ಲಿ ದೇಹಾತಿರಿಕ್ತನಾದ ಆತ್ಮನು ಇಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಮನುಷ್ಯನು ಸತ್ತಮೇಲೆ 
ಉಳಿಯುವದೆಂದರೆ ಬೂದಿ ಅಧವಾ ಮಣ್ಣು. ಮಣ್ಣು ಮಣ್ಣಿನಲ್ಲಿ ಹೋದ. 
ಇವುಗಳೆಲ್ಲದರ ರಹಸ್ಯವೇನಿದೆ ? ತಿಳಿಯಬಾರದ್ದು ಏನಿದೆ ? ಜನನ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ 
ಮರಣಾನಂತರದಲ್ಲಿ ಅಜ್ಞೆ ೀಯವಾದ ರಹಸ್ಯವಿರಬೇಕಾದರೆ ಆತ್ಮನಿರಬೇಕು ಆತ್ಮ 
ನಿಲ್ಲದಾಗ ದೇಹದ ಗತಿಯು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. 


ಆದುದರಿಂದ ಈ ತಾತ್ಸರ್ಯಗಳು ತರ್ಕಶುದ್ಧ ವಾಗಿಲ್ಲ. ಇದರಲ್ಲಿ ರಾಘ 
ವೇಂದ್ರ ತೀರ್ಧರ ಟಿಪ್ಪಣೆ ಮಾತ್ರ ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರ ಅರ್ಧ ವಿವರಣೆಯನ್ನು 
ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುತ್ತಿದೆ. ಜನನ-ಮರಣಗಳ ಸ್ವರೂಪ ನಿರೂಪಣೆಯಿಂದ ಈ ಅರ್ಧ 
ವನ್ನು ಭಗವಂತನು ಸ್ಪಷ್ಟವಡಿಸುತ್ತಾನೆ. ಜೀವ ಶರೀರಗಳು ಅವ್ಯಕ್ತ ಎಂದರೆ 
ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದೆ ಹುಟ್ಟಿರುತ್ತವೆ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಎಂದರೆ ಹುಟ್ಟು-ಸಾಎನ ನಡುವೆ 
'ಕಾರ್ಯರೂಪದಿಂದೆ (ದೇಹೆ ರೂಪದಿಂದ) ಉಳಿಯುತ್ತವೆ ಆಮೇಲೆ ಪುನಃ 
ಅವ್ಯಕ್ತದಲ್ಲಿ ದೇಹಗಳು ಲಯಹೊಂದುತ್ತವೆ. ದೇಹಗಳ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯು ಹೀಗಿರು 
ವಾಗ ಶೋಕಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೇ ಇಲ್ಲ. ಅಧವಾ ೨೬, ೨೭ ಮತ್ತು ೨೮ ಈ ಮೂರೂ 
ಶ್ಲೋಕಗಳಿಗೆ ಬೇರೆ ತಿರುವನ್ನೇ ಕೊಡುತ್ತಾರೆ ದೇಹ ನಾಶವು ಅವಶ್ಯ ಭಾವಿ 
ಯಾದುದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಅದನ್ನು ನೀಮ 
ಸಹ ಒಪ್ಪಿರುತ್ತೀ. ಆದುದರಿಂದ ಶೋಕ ಮಾಡುವ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ. ಈ ಜೀವನು 
ನಿಯತವಾಗಿ ಹುಟ್ಟು ವವನು, ನಿಯತವಾಗಿ ಸಾಯುವವನು ಎಂದು. ನೀನು ಭಾವಿಸಿ 
ದ್ದರೆ ನೀನು ಶೋಕ ಮಾಡುವ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಅವು ಅಪರಿಹಾರ್ಯ 
ವೆಂದು ನೀನೇ ಒಪ್ಪಿರುತ್ತಿ. ಈ ಅರ್ಧವನ್ನೇ ವಿವರಿಸುವವು ಮುಂದಿನ ಎರಡು 
ಶ್ಲೋಕಗಳು. ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ಜೀವನು ಅಸ್ವತಂತ್ರನಾದುದರಿಂದ ಅಪರಿಹಾರ್ಯ 
ಜನಿಮೃತಿಗಳಿಗೆ ಶೋಕವೇಕೆ ? ಆದುದರಿಂದ ಜೀವನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಶೋಕವನ್ನು 
ಹೇಗೆ ಮಾಡಬಾರದೋ ಹಾಗೆ ಜೀವನು ಸ್ವತಂತ್ರನೆಂಬ ಅಭಿಪ್ಲಾ ತ್ರಾಯವನ್ನ್ಹೂ ತಾಳ 
ಬಾರದು. ಇದು ಮುಂದಿನ ಎರಡು ಶ್ಲೋಕಗಳ ತಾತ್ಚರ್ಯವೆಂದು ರಾಘವೇಂದ್ರ 
ತೀರ್ಥರ ಮತ. 


೧೮೬ ಅಧ್ಯಾಯ ೨ 


ಲೋಕಮಾನ್ಯ ಟಿಳಕರು ಈ ಶ್ಲೋಕದ ಮೇಲೆ ಟಿಪ್ಪಣೆಯಲ್ಲಿ ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ 
ಬರೆದಿದ್ದಾ ಹಾ ಹ್‌ ವೆಂದರೆ “ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಗೋಚರವಾಗದ ಎಂದು 
ಅರ್ಡ ಸ "ಮೂಲ ಒಂದು ಅವ್ಯಕ್ತ ಫಿ ದಿಂದ ಕ್ರಮಾನುಕ್ರಮದಿಂದ ಎಲ್ಲವೂ 
ವ್ಯ ಕೆ ವಾಗುತ್ತ ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಕೊನೆಗೆ ಪ 3'ಫಿಯಕಾಲಕ್ಕೆ ಎಲ್ಲ ವ್ಯಕ್ತ ಸೃಷ್ಟಿಯು 
ಎ3 ೈಕದಲ್ಲಿ ಲಯ ಹೆೊಂದುತ್ತ ದೆ (VILL — ೧೮ ಗೀತಾ). ಈ ಸಾಂಖ್ಯ ಸಿದ್ಧಾಂ 
ತಕ್ಕಿ” ಅನುಸರಿಸಿ ಇಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತಿ ವಾದವು ಇರುತ್ತದೆ. ಇವರು ಸ್ತೀಪರ್ವದಿರಿದ 
ಮತ್ತೊಂದು ಶ್ಲೊ ಕವನ್ನು ಸಮಾನಾರ್ದ ಕವೆಂದು ಉದಾಹರಿಸಿದ್ದಾ ರೆ... ಹಿಂದೆ 
೫ರ್ಗತ ಎಂದು ಹೇಳಿದ ಶ್ದೊ €ಕ (ಮಹಾ ಸ್ತ ಸ್ತ್ರೀ ೨-೬) ದ ಮುಂದೆ ಸಿ ಪ್ರೀ ಪರ್ವದಲ್ಲಿ 


೨-೧೩ರಲ್ಲಿ sradararafere: gaa ೫೫೫೯. । ೫ ಶತ ೫ ಕಷ 
ಕಣ ಕಗಗ ಔಷಾಾ 11 “ಹೀಗೆ ಸಾಂಖ್ಯ ಮತ್ತು ವೇದಾಂತ ಈ ಎರಡೂ ಶಾಸ್ತ್ರ 

ಗಳ ರೀತಿಯಿಂದಲೂ ಶೋಕ ಮಾಡುವದು ವ ರ್ನ. ಹಾಗೆಯೇ ಆತ ಮ ಅನಿತ್ಯ 

ನೆಂದು ಭಾವಿಸಿದರೂ ಶೋಕ ಮಾಡುವದು ವ್ಯರ್ಗ ವೆಂದ ಮೇಲೆ ಜನರು- ಮರಣದ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯಾಕೆ ಶೋಕಿಸುತ್ತಾರೆ ? ಆತ್ಮ ಹಸ್ತ ರೂಪದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿರುವ ಅಜ್ಞ್ವಾ 

ನವೇ ಕಾರಣವೆಂದು ಅದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರ” ಎಂದು ಹೇಳಿ ಮುಗಿಸಿದ್ದಾ ರೆ 


ಪ್ರಕಾಂಡ ಪಂಡಿತ ಶ್ರೀಪಾದಶಾಸ್ತ್ರಿ ಜೇರೆ ಇವರು ಗೀತೆಯ ಮೇಲೆ ಬರೆದ 
"ಜ್ಞಾ ನಗಂಗೆ”' ಎಂಬ ಗ್ರಂಧದಲ್ಲಿ ಇಹ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಕೆ ದೇಹವೆಂದು ಅರ್ಧ ಮಾಡಿದ್ದಾ ರೆ, 
“ಪ್ರಾ ಣಿಗಳ ದೇಹಗಳು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುವ ಮಾದಲು ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಮೊದಲು 
ತ ಹುಡುಗಿಯಾಗಿದ್ದ ವಳು ಅಗ್ಗ ವಾಗಿ ಹುಡುಗನನ್ನು ಹೆರೆಯುತ್ತಾ, ಛೆ, ಇದರಿಂದ 
ಮೊದಲು ಹುಡುಗನಿದ್ದೆ ಲ್ಲವೆಂದು. ಸಿದ್ಧ ವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಮರಣವಾದ ಮೇಲೆ ಈ 
ಭೂತವೆಂದರೆ ದೇಹವು ಇರುವದಿಲ್ಲ ಎಂದರೆ ಮಧ್ಯ ಕೆಲವು ಕಾಲ ಮಾತ್ರ 
ಇರುತ್ತದೆ. ನಿಮ್ಮ ಹತ್ತಿರ ಮೊದಲು ಕಪರ್ದಿಕಾಸು ಸಹ ಇಲ್ಲ. ಸ್ಪಪ್ನ ಬಿತ್ತು; 
ಅದರಲ್ಲಿ ಒಂದು ಲಕ್ಷ ರೂಪಾಯಿ ಲಾಟರಿಯಲ್ಲಿ ಬಹುಮಾನ ದೊರಕಿತು ಆ ಲಕ್ಷ 
ರೂಪಾಯಿಯಿಂದ ಕಾರು ತೆಗೆದುಕೊಳ ಸಬೇಕು, ಮನೆ ಕಟ್ಟ ಬೇಕು, ಮದುವೆಯಾಗ 
ಬೇಕೆಂದು ರರಾಯಿಸಿದಾಗ ಎಚ್ಚ ರವಾಯಿತು. ಆಗ ಪಲ್ಲಿ ತರಲಿಕ್ಕೆ ನಾಲ್ಕು 
ಪೈಸೆ ಸಹ ಇಲ್ಲ ಆಗ ನಡುವೆ ನಿಮಗೆ ಸಿಕ್ಕ ಲಕ್ಷ ರೂಪಾಯಿ ಪಠ ಎಂದು 
ತಿಳಿಯಬೇಕೆ ? ಇಲ್ಲ! ಹಾಗೆಯೇ ಈ ದೇಹ ಬರೀ ಮಧ್ಯ ದಲ್ರಿ ತೋರುವದು 
ಮಾತ್ರ” ಅಗ್ಗ ದರದ ಅದ್ವೆ ಅತಿಗಳ ದ್ದ ಕೈಷ್ಟ್ರಾಂತಗಳು ಹುರುಳಿಲ್ಲದವು. ಸ್ವಲ್ಪು 
ಜಾ ನೋಡಿದರೆ ಇಡಲ! ದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದ ಸುಲಭವಾಗಿ ಸ್ಪ ಸ್ಪಲ್ಪು ದಿವಸ ಸಇದ್ದ 
ಈ ದೇಹ ಸತ ವಾದುದು ಹದು pe ಪಡಿಸಬಹುದು. "ಅದು ಹೇಗಂದರೆ 
ಹುಡುಗಿಯಲ್ಲಿ ಹುಡುಗನ ದೇಹವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಹುಡುಗಿಯು ಬೆಳೆದು ದೊಡ್ಡವ 


ಗೀತಾ ಗ್ರಂಧ ವಿವರಣೆ ೧೮೭ 


ಳಾದ ಮೇಲೆ ಪತಿಯೊಡನೆ ಸಂಗವಾದಾಗ ಶುಕ್ರ-ಶೋಣಿತಗಳು ಬೆರೆತು ಬೀಜ 
ಸಿದ್ಧ ವಾಗುವದು ಆ ಸಿದ್ದವಾದ ಸತ್ಯ ಬೀಜದಿಂದ ಸತ್ಯ ದೇಹ ಹುಟ್ಟುವದು 
ಸತ್ಯವಾದ ದೇಹ ಬೆಳೆಯುತ್ತ ಉಳಿದು ಮರಣದಿಂದ ಆ ದೇಹವು ಪೃಧಃಕ್ಕರಣ 
ಹೊಂದಿ ಭೂತಗಳಲ್ಲಿ ಬೆರೆಯುವದು, ಮಹಣ್ಣಾಗುವದು. ಮಣ್ಣು ಸತ್ಯವೇ ! 
ಸತ್ಯದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ, ಸತ್ಯವಾಗಿ ಬಾಳಿ, ಸತ್ತ ಮೇಲೆ ಸಹ ದೇಹವು ಅವಸ್ಥಾಂತರ 
ಹೂಂದುವದು. ಸತ್ಯವಾದ ಪ್ರಕೃತಿಯು ಅವಸ್ಥಾಂತರ ಹೊಂದುವದು, ನಾಶ 
ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. Matter 38 never lost ಇದೇ ವಿಜ್ಞಾನದ ಸಿದ್ದಾಂತ. ದೇಹ 
ನಶ್ಚರವಾಗಿದ್ದರೂ ವಿಕಾರ ಹೊಂದುತ್ತಿದ್ದರೂ ಸುಳ ಲ ಸತ್ಯವಾದುದು ಅದು 
ಆಭಾಸವಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಪ್ರಪಂಚವೂ ನಶ್ವರ, ಎಕಾರಶಾಲಿ, ಅಸತ್ಯವಲ್ಲ, 
ಮಿಧ್ಯಾ ಅಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು ಹೀಗೆ ಹೇಳಬಹುದು. ಮೊದಲು 
ಅವನ ಹತ್ತಿರ ದುಡ್ಡು ಇರಲಿಲ್ಲ ಎಂದರೆ ಅದು ನಿಜವಾಗಿ ಇನ್ನೊಂದು ಕಡೆಗೆ 
ಆ ದುಡ್ಡು ಸತ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಆಮೇಲೆ ದೈವಯೋಗದಿಂದ ಸತ್ಯವಾಗಿ ಲಾಟರಿ 
ಸಂಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿದ್ದ ಲಕ್ಷ ರೂಪಾಯಿ ಇವನಿಗೆ ಬರುತ್ತದೆ ಇವನು ಸ್ವಲ್ಪು ದಿವಸ 
ಅದರೊಡನ ಸುಖಬಡುತ್ತಾನೆ. ಆ ಮೇಲೆ ಒಂದು ದಿನ ದರೋಡೆಯಾಗಿ 
ಪರೋಡೆಗಾರರು ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ದೋಚಿಕೊಂಡು ಹೋಗುತ್ತಾರೆ. ಬಹಳ ದುಃಖ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಮೊದಲಿದ್ದಂತೆ ನಿಷ್ಟಿಂಚನನಾಗುತ್ತಾನೆ ಆದರೆ ಅವನಿಗೆ ಸಿಕ್ಕು 
ಕಳೆದುಹೋದ ದುಡ್ಡು ಸತ್ಯವಾದುದು, ಅದರಿಂದ ಅವನಿಗಾದ ಸುಖ-ದುಃಖ 
ಗಳು ನಾಕ್ಷಿಗೋಚರವಾದುದರಿಂದ ಸತ್ಯೆಭೂತವಾದವು ಇಂತಹ ಉದಾಹರಣೆ 
ಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧ ಮಾಡಿದ್ದೂ ತೀಕ್ಷ್ಮ ತರ್ಕಕ್ಕೆ ನಿಲ್ಲುವದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ 8೩ philo- 
shophy ೩೧೦1೦8೫ 18 a bad argument ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ಶೋಕ 
ಮಾಡದಿರಲಿಕ್ಕೆ ದೇಹವು ಮಿಧ್ಯಾ ಎಂದು ಅಲ್ಲ; ದೇಹವು ಸತ್ಯವಾದುದೇ ಆದರೆ 
ಅದು ನಶ್ಚರವಾದುದೆಂದು ಅದಕ್ಕೆ ಶೋಕ ಮಾಡಬಾರದೆಂದು ಶ್ರೀಕೃಷ ನು 
ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ ಮಧ್ಯ ಅದ್ದೆ ಆತವಾದವು ಶಿವಪೂಜೆಯಲ್ಲಿ ಕರಡಿಯನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟ ಿ೦ತೆ ಗದ್ದಲವನ್ನು ಎಬ್ಬಿಸುತ್ತಿದೆ. ಅದ್ದೆ ಆತೆ ವಾದದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಮಿಧ್ಯೆಯಾದು 
ದರಿಂದ ಯುದ್ಧಕ್ಕೆ ಪ್ರಸಕ್ತಿಯೇ ಹುಟ್ಟುವದಿಲ್ಲ. ಯುದ್ಧ ಮಾಡುವದಕ್ಕೆ ಪ್ರೇರ 
ಣೆಯೇ ದೊರೆಯುವದಿಲ್ಲ. 


ಚಿದ್ದವಾನಂದರು ತಮ್ಮ ಭಗವದ್ಧಿ ತೆಯಲ್ಲಿ ಸರಿಯಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
55 When a body fails to 811೦೧೦೧೫ properly it disintigrates and 
undergoes the modification called death. But other bodies 
crop upfrom the same modified matter. They coutain 1n-herent 
propelling force called desire which drives them on to activr- 
ties of life. Birth and death are thus a matter, of course”. 


೧೮೮ ಅಧ್ಯಾಯ ೨ 


ದೇಹವು ತನ್ನ ಕೆಲಸ ವನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಅಸಮರ್ಧವಾದ ಮೇಲೆ ಅದು 
ಪೃಧಃಕ್ಕ ರಣ ಹೊಂದುತ್ತ ದೆ ಆಮೇಲೆ ಮರಣವೆಂಬ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಹೊಂದು 
ತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಅದೇ ವಿಕಾರ ಹೊಂದಿದ ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ಇತರ ದೇಹಗಳು ಮೇಲೆ 
ಬರುತ್ತವೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಇಚ್ಛೆಯೆಂಬ ಪ್ರಬಲವಾದ ಒಂದು ಪ್ರಚೋದನೆಯು 
ಇರುತ್ತದೆ. ಅದು ಅವುಗಳನ್ನು ಮತ್ತೆ ಜೀವನದ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳಿಗೆ ಹಚ್ಚುತ್ತದೆ 
ಹೀಗೆ ಜನನ-ಮರಣಗಳು ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ ಕ್ರಮಗಳು. 


ಆರ್‌ ಬಿ ಲಾಲ್‌ ಅವರು ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಗೀತೆಯ ನಿಶ್ಚಿತ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 


ವನ್ನು ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ... The world 1s as real as our own hunger 
and Thirst. There 1s no other way to God than in and through 
his creation The 1deal, the spirit and the distant goal have to 
be pursued But in domg so we cannot afford to ignore the 
demands of the actual. . . Therecanbe no hope of reaching 
God if the world and its requirements are regarded as unreal’’, 
“ನಮ್ಮ ಹಸಿವೆ, ತೃಷೆ ಇವುಗಳಷ್ಟೇ ಸತ್ಯವಾದುದು ಈ ಜಗತ್ತು. ಅವನ ಸೃಷ್ಠಿ 
ಯೊಳಗಿಂದಲೇ ನಮಗೆ ದೇವರ ಕಡೆಗೆ ಹೋಗುವ ಮಾರ್ಗವು ದೊರೆಯುತ್ತಿದೆ. 
ನಮ್ಮ ಧ್ಯೇಯ, ನಮ್ಮ ಆತ್ಮ ನಮ್ಮ ದೂರದ ಗುರಿಯನ್ನು ನಾವು ಮುಟ್ಟ ತ್ರ್ರಬೇಕಾ 
ಗಿದೆ. ಆದರೆ ಅವುಗಳ ಬೆನ್ನು ಹತ್ತಿದಾಗ ನಾವು ಸದ್ಯದ ಬೇಡಿಕೆಗಳನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸ 
ಲಾರೆವು. ...... ಜಗತ್ತನ್ನು ಮತ್ತು ಅದಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದವುಗಳನ್ನು ಅಸತ್ಯವೆಂದು 
ಭಾವಿಸಿದರೆ ನಮಗೆ ದೇವರನ್ನು ಮುಟ್ಟುವ ಆಶೆಯೇ ಇಲ್ಲ”. 


ಆದುದರಿಂದ ಅದ್ವೈತವಾದದ ಜಗತ್ತು ಮಿಥ್ಯೆಯೆಂಬ ತತ್ವವನ್ನು ಗೀತೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿದರೆ ಆಗುವ ಅನರ್ಧವು ಈಗ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿರಬೇಕು. ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ನಿಗೆ 
ಒಂದು ಮತವಿದೆ. ಅದು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಶಂಸಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಅದನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಂಡು 
ಅದರಿಂದ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಮಾರ್ಗದರ್ಶನ ಹೊಂದೋಣ. 


ತತ ಇರೆಕಕ್ಟ qafe wfadd ಉತ್ತ aafa ade ara: । 
ead: nfo ಸ್ವಾರ್ಣಂಡನ ಔಷ ಸ Wa 
ಇಷ 1 ಇಲ್ಲಿ ಬ 


ಅವತರಣಿಕೆ : 


ಮಧಾ ಎ ಚಾರ್ಯರು ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಅವತರಣಿಕೆಯನ್ನು ಹೀಗೆ ಕೊಡುತ್ತಾರೆ... 
“ದೇಹ ಯೋಗ-ವಿಯೋಗರೂಪ, ಜನನ-ಮರಣಗಳು ನಿಯಶವಾದುದರಿಂದ 


ಗೀತಾ ಗ್ರಂಥ ಎವರಣೆ ಗಿರ್ರ್‌ 


ಆತ್ಮನು ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಸದೃಶನಾದುದರಿಂದ ಅವನು ಪೂರ್ತಿಯಾಗಿ ನಾಶಹೊಂದ 
ಲಾರಮು. ಆದುದರಿಂದ ಜೀವನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಶೋಕ ಮಾಡುವದು ಬೇಡ ಎಂದು 
ಉಪಸಂಹಾರ ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಈಶ್ವರನ ಅತುಲ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನು ಮತ್ತೆ ತೋರಿಸು 
ತ್ತಾರೆ (ಈ ಶ್ಲೋಕದಿಂದ). 


ಈ ಶ್ಲೊ ೇಕವನ್ನು ಜೀವ-ಈಶ್ವರ ಉಭಯ ಪರವಾಗಿ ಯೋಜಿಸಿದ್ದಾ ಭೆ 
(೧) (ಜೀವ ಪರವಾಗಿ) ಯಾವನೋ ಒಬ (ಸಾತ್ವಿ ಕ ಜೀವನು) ನು ಈ ಜೀವನನ್ನು 
ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಂತೆ ಸ ಸ್ವರೂಪತಃ ನಿತ್ಯನು. ದೇಹಯೋಗ-ವಿಯೋಗರೂಪ. 
ಜನನ-ಮರಣಗಳನ್ನು ಹೊಂದುವವನು ಈಶ್ವ ರಾಧೀನನು ಎಂದು ನೋಡುತ್ತಾ 
ನೆಯೋ ಆ ಜೀವನು (ಆಶ್ಚ ರ್ಯವತ್‌) ಆತ್ಚ ರ್ಯನೇ (ದುರ್ಲಭನು) ಮತ್ತು 
ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಜೀವನು, ಹಾಗೆಯೇ... ಜೀವನು ಪರಮಾತ್ಮಾಧೀನನು ಸ್ವರೂಪತಃ 
ನಾಶವಿಲ್ಲದವನು, ದೇಹನಾಶ ಉಳ್ಳವನು ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆಯೋ ಆ ಜೀವನು 
ದುರ್ಲಭನು; ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಯಾವ ಜೀವನು ಈ ಜೀವನನ್ನು ಮೊದಲು ಹೇಳಿ 
ದಂತೆ ಕೇಳುತ್ತಾನೆಯೋ ಆ ಜೀವನು ಆಶ್ಚ ರ್ಯನೇ ! (ದುರ್ಲಭನೇ) ಮತ್ತು 
ಯಾವ ಜೀವನಾದರೂ ಈ ಜೀವನನ್ನು ಕೇಳಿಯೂ (ಹೇಳಿಯೂ, ನೋಡಿಯೂ) 
ಸರಿಯಾಗಿ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವದೇ ಇಲ್ಲ. * 


ಅವತರಣಿಕೆ : 


ಹಾಗಾದರೆ ಆ ಆಶ್ಚರ್ಯ ಯಾವದು ? ಭಗವಂತನೇ ಎಂದು ಈ ಶ್ಲೋಕ 
ದಿಂದ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ 


(೨) (ಈಶ್ವರ ಪರವಾಗಿ) ಯಾವನೋ ಒಬ್ಬನು ಆಶ್ಚ ರ್ಯಕರನಾಗಿಯೇ 
ಇರುವ ಪರಮೇಶ್ವರನನ್ನು ಆಶ್ಚರ್ಯನೆಂದು ನೋಡುತ್ತಾನೆ, ಹಾಗೆಯೇ ಇನ್ನೊ 
ಬ್ಬನು ಆತ್ಮ ರ್ಯಕರನಾಗಿಯೇ ಇರುವ ಭಗವಂತನನ್ನು ಆಶ್ಚ ರ್ಯಕರನೆಂದು ಹೇಳು 
ತ್ತಾನೆ, ಮತ್ತೊಬ್ಬನು ಆಶ್ಚ ರ್ಯಕರನಾಗಿಯೇ ಇರುವ ಭಗವಂತನನ್ನು ಆಶ್ಚರ್ಯ 
ಕರನೆಂದು ಕೇಳುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆ ಅವನು ಕೇಳಿಯೂ ಸಹ ಅವನನ್ನು ತಿಳಿದಿಲ್ಲ. 


ವಿಶೇಷ ಟಸ್ಪಣೆಗಳು : 


ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕತೆ ಎಂಬ ಸರ್ವನಾಮವನ್ನು ಭಗವಂತನು ಉಪಯೋಗಿ 
ಸಿದ್ದಾನೆ. ಆದರೆ ೨೬ನೇ ಶ್ಲೋಕದವರೆಗೆ ಇದರ ಪೂರ್ವಗಾಮಿ ಶಬ್ದವು ದೊರಕು 


* “ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಜೀವನಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿದವರು ದುರ್ಲಭರು ನೀನು ಜೀವನನ್ನು ತಿಳಿ 
ಯದೇ ಇರುವದರಿಂದ ಶೋಕ ಪಡುತ್ತೀಯೆ; ಜೀವನಸ್ವ ರೂಪವನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ತಿಳಿದವರು 
ಶೋಕ ಪಡುವದಿಲ್ಲ,'' (ಸತ್ಯಧ್ಯಾನ ತೀರ್ಧರು) 


೧೯೦ ಅಭ್ಯಾಯ ೨ 


ವದಿಲ್ಲ. ೨೭ನೇ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕಣೆ ನಗಗಣಕ್ಷಇಕ್ಷಗಣ ಎಂದು ಜೀವನು ಶೋಕಾ 
ರ್ಹನಲ್ಲವೆಂದು ಪ್ರಸಕ್ತ ನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಹೀಗೆ ಜೀವನ ಜಾ ಇದ್ದಂತೆ ಹಿಂದಿನ 
ಶ್ಲೊ ೇಕಗಳಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮ ನ ಮಹಾತ್ಮೆ ಯ ಒಂದು ಛಸೆಳವು ನಡದೇ ಇದೆ. 
ಆದುದರಿಂದ ಮಧ್ಯಾ ಆಸು ಹ ಶ್ಲೊ ೇಕವನ್ನು gas ಅನ್ವಯಿಸು 
ತ್ತಾರೆ, ವರಮೇಶ್ವ ರಿಗೂ ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತಾ ರೆ ಜೀವನು ಆತ್ಮಾನುಭವಕ್ಕೆ “ನಾನು' 

ದಂ ಗೋ ಚರನಾಗುತ್ತಾ ನೆ. ಇದು ಎಲ್ಲರ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬಂದಿದ್ದರೂ ಜೀವನು 
ಸಟ ಮೇಲೆ ಹೇಗೆ "ಅವಲಂಬಿಸಿದ್ದಾನೆ' ಎನ್ನುವದನ್ನು ಮಾತ್ರ ಬಹು 
ಜನರು ಅರಿತಿಲ್ಲ ಜೀವನ ಅಸ್ವತಂತ್ರತೆಯು ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಜೀವನದ ತಳಪಾಯ 
ವಾಗಿದೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ ನಾನು ಅಸ್ವ ತಂತ್ರನು, ದೇವನು ಸ್ವತಂತ್ರ ನು ಎಂಬುದೇ 
ಎಲ್ಲ ಆಧ್ಯಾತ್ಮ ಶಾಸ ಸ್ವದ ಮೂಲ ನಮುಂತ್ರವು ಆದುದರಿಂದ ಈ ಜ್ಞಾ ನವಿದ್ದ 
ಜೀವನು "ದಿಶ್ಚೆರ್ಯವತ್‌' ಎಂದರೆ ಅಪರೂಪನು ಎನಿಸುತ್ತಾನೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ 
ಅವನು ಆಶ್ಚ ರ್ಯಪಡುವ ಹಾಗೆ ಅವರೂಪನು (ಕ್ವಚಿತ್ತಾಗಿ ದೊರೆಯುತ್ತಾನೆ). 
ಈ ಚಿಕ್ಕದಾದ ಅಪೂರ್ತಿ ಅಣುವು ಅನಂತ ದೇವನಿಗೆ ಹೋಲಿಸಿದಾಗ ಜೀವನ 
ಅಲ್ಪತ್ವವು ಮನದಟ್ಟಾಗುತ್ತದೆ. 


ಆದರೆ ಸಿ. ಎಮ್‌ ಪದ್ಮನಾಭಾಚಾರ್ಯರು ಹೇಳಿದ ಹಾಗೆ-- He who 
realises the true character of the Jeeva and Speaks of 1 to his 
brothers and even he who cares to hear of t 1s rare After all 
one may remain as unwise at the end of a course of instruction 
as at the beginning, for obvious reasons’’ “ ಜೀವನ ನಿಜವಾದ 
ಸ ಆ ರೂಪವನ್ನು ಅನುಭವಿಸಿ, ಅದನ್ನು ತನ್ನ ಬಾಂಧವರಿಗೆ ಹೇಳುವವನು ಬಹಳ 
ಆಪ ಮತ್ತು ಯಾವನು ಅದನ್ನು ಕೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಇಚ್ಛಿ ಸುವನೋ ಅವನೂ ಸಹ 
ಬಹಳ ಅಪರೂಪ. ಏನೇ ಆದರೂ ಎಷ್ಟು ಉಪದೇಶ ಮಾಡಿದರೂ ಉಪದೇಶದ 
ಮೊದಲು ಇದ್ದ _್ಹ೦ತೆಯೇ ಕೊನೆಗೂ ಅಷ್ಟೇ ಅಜ್ಞನಾಗಿ ಉಳಿಯಬಹುದು. ಇದಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣಗಳು ಸ ಸ್ಟ ವಾಗಿವೆ”. 


ಇನ್ನು ಕಷ ಎಂಬುದನ್ನು ದೇವನಿಗೆ ಹೆಚ್ಚಿದರೆ, ಈ ಶ್ಲೋಕದಿಂದ. 
“ಆಶ್ಚ ರ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಶ್ಚ ರ್ಯನಾದ ದೇವನನ್ನು ಸಾಕ್ಸಾಃ ಕ [ರಿಸಿಕೊಂಡವನು. ಬಹು ಜನ 
ರಲ್ಲಿ ೩ ಒಬ್ಬನು. ಎಂದರೆ ಬಹಳ ಅಪರೂಪನು. ಕಯ ಉಪದೇಶಿಸುವವನೂ 
ಉಪದೇಶ ಹೊಂದುವ ಶಿಷ್ಯ ನೂ ಬಹಳ ಅಪರೂಪ, 


ಸಿ ಎಮ್‌. ಪದ ಸನಾಭಾಚಾರ್ಯರು ನುರಿತ ವಕೀಲರಂತೆ ಈ ವಿಷಯವನ್ನು 
ಮೂಲ ಸಂಗತಿಯ ಮೇಲೆ ಆಧಾರಿಸಿ, ಅದರ ವಮಿತಿ-ಮಾನಗಳ ಮಧ್ಯ ದಿಂದ ಚ 


ಗೀತಾ ಗ್ರಂಧ ವಿವರಣೆ ೧೯೧ 


ಸಂಗತಿಯನ್ನು ಬೆಳೆಸುತ್ತ ಸುಂದರ ಮತ್ತು ಸುಸಂಗತದ ತರ್ಕಕ್ಕೆ ಜೋಡಿಸಿ 
ಅದೊಂದು ಕಾವ್ಯದಂತೆ ಬೆಳೆಸಿದ್ದರೂ ಅದು ತನ್ನ ತರ್ಕ ಪರಿಶುದ್ಧತೆಯನ್ನು 
ಎಳ್ಳಷ್ಟೂ ಕಳಕೊಂಡಿಲ್ಲ. ಒಳ್ಳೇ ಉದಾಹರಣೆಯಿಂದ ಅದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಗೊಳಿಸಿ 
ದ್ಹಾರೆ ದುರ್ಯೋಧನ ಮೊದಲಾದವರು ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನನ್ನು ಪ್ರತಿನಿತ್ಯ ನೋಡಿದ್ದರೂ 
ಅವನ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಮಾತನಾಡಿದ್ದರೂ ಕೇಳಿದ್ದರೂ ಅವನ ಮಹಿಮೆಯನ್ನು 
ಎಳ್ಳಷ್ಟೂ ತಿಳಿದಿಲ್ಲ. ಕೃಷ್ಣನು ಅನುಸಂಧಾನಕ್ಕೆ ಬಂದಾಗ ಅವನು ವಿಶ್ವರೂಪ 
ವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಗೊಳಿಸಿದನು ದುರ್ಯೋಧನ ಮೊದಲಾದ ಅಸುರರು ಕಣ್ಣು ಮುಚ್ಚಿ 


ಕೊಂಡರು. ಆದರೆ ಧೃತರಾಷ್ಟ್ರ ಮೊದಲಾದವರು ಕಣ್ಣು ತೆರೆದು ನೋಡಿ 
ಆಶ್ಚರ್ಯಚಕಿತರಾದರು 


ತಗಸ್‌ಷಷೆಷಕ್ಷ ಎನ್ನುವದನ್ನು ಮೂರು ಅರ್ಧಗಳಲ್ಲಿ ಆಚಾರ್ಯರು ಉವ 
ಯೋಗಿಸಿದ್ದಾರೆ. (೧) ಕ್ರಿಯಾವಿಶೇಷಣದಂತೆ ಅದು ಇ, ೫೩೫, ಜತಗ 
ಎಂಬ ಮೂರು ಕ್ರಿಯಾಪದಗಳಿಗೆ ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತಿದೆ. ಅವನನ್ನು ಸಾಕ್ಟಾತ್ಮರಿಸು 
ವದು (ಇಇಇಗಣ) ಆಶ್ಚರ್ಯಕರವಾದುದು ಯಾಕೆಂದರೆ ಅವನು ಅವ್ಯಕ್ತನು. 
ಅನಂತನೂ ಅವ್ಯಕ್ತನೂ ವ್ಯಕ್ತನಾಗುವದು ಆಶ್ಚರ್ಯವಲ್ಲವೇ? (ಇದು ೨೮ನೇ 
ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗಿದೆ) ಅವನ ವಿಷಯಕ್ಕೆ (೫೩0) ಹೇಳುವದೂ ಕಷ್ಟ 
ಯಾಕೆಂದರೆ ಅದ್ಭುತನಾದ ಪರಮೇಶ್ವರನ ವರ್ಣನೆ ಮಾಡುವದು ಅಂಧ ಪದಗಳ 
ಅಭಾವದಿಂದ ಅತ್ಯಂತ ಕರಿಣವಾದುದರಿಂದ ಆಶ್ಚ ರ್ಯಕರವಾದುದು. ಇದೇ 
ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿ ಪರಮಾತ್ಮನ ವಿಷಯವನ್ನು ಅಭ್ಯಾಸ ಮಾಡುವದೂ ಕಷ್ಟ (ಆಶ್ಚರ್ಯ 
ಕರ) (ಇಂಗಿ). (೨) ಕಗಾತತೆತಕ್ಕ್‌ ಇದು ನಾಮಪದವದೆ. ಇದು ದ್ವಿತಿಯಾ 
ವಿಭಕ್ತಿಯಲ್ಲಿದೆ. ಕಷ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದೆ (ನಪುಂಸಕಲಿಂಗ್ರು ದೇವರು 
ಅಚಿಂತ್ಯಗುಣಗಳುಳ್ಳವನಾದುದರಿಂದ ಅವನು ಆಶ್ಚ ರ್ಯವು ಹನ್ನೊಂದನೆಯ 
ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಅವನ ಅಚಿಂತ್ಯ ರೂಪವನ್ನು ಕಂಡು ಅದನ್ನು ಉದಾಹರಣೆಗಳಿಂದ 
ವರ್ಣಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ದೇವನು ದೇವನಂತೆಯೇ ಇದ್ದಾನೆ. TATA 77೯೫೯೯೯ 
ಎಂಬಂತೆ ಅವನನ್ನು ಅವನಿಗೇ ಹೋಲಿಸಬೇಕು. ಆದುದರಿಂದ ಅವನು ಅಸದ್ಭಶ 
ನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಆದುದರಿಂದ ಅವನು ಆಶ್ಚ ರ್ಯಕರನಿದ್ದಾನೆ. (೩) ಕ್ಷೆ 
ಇದು ನಾಮಪದಕ್ಕೆ ವಿಶೇಷಣವಾಗುತ್ತದೆ ಇಲ್ಲಿ ಇದು ತೆಗೆ ವಿಶೇಷಣವಾಗಿ 


ಅಪರೋಕ್ಷದರ್ಶಿ, ಉಪದೇಶಕ ಮತ್ತು ಶಿಷ್ಯರನ್ನು ಆಶ್ಚ ರ್ಯಕರರನ್ನಾಗಿ 
ಮಾಡುತ್ತದೆ. 


ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರಂತೂ ಈ ಅಧ್ಯಾಯದ ೧೧ನೇ ಶ್ಲೋಕದಿಂದ 


೧೯೨ ಅದ್ಯಾಯ ೨ 


ಇಲ್ಲಿಯ ವರೆಗಿನ ಎಲ್ಲ ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು ತಪ್ಪದೇ ಜೀವಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಅನ್ಹಯಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಜೀವನು ಜಡದಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ “ಬೇರೆ'ಯಾಗಿರುವದೇ ಈ ಆಶ್ಚ ರ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
ವಂತೆ. ಆದುದರಿಂದ ಬುಕ ಸ್ವಲ್ಪು ಜನರು ಈ ಜೀವದ ಸ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾರೆ ಮತ್ತು ಅದನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅದನ್ನು ಕಲಿಯ 
ತ್ತಾರೆ. ಈ ಅರ್ಧದಲ್ಲಿ ಅದು ದ್ವಿ ತಿಯಾ ವಿಭಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಉಪ ಪಯೋಗವಾದು 
ದನ್ನು ವೇದಾಂತ ದೇಶಿಕರು ಒಪ್ಪು ತ್ತಾರೆ. ಉಳಿದೆರಡು ಅರ್ಧಗಳನ್ನು ಒಪ ಪ್ಪುವ 


ದಿಲ್ಲ. 


ಜೀವದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅದು ಜಡದಿಂದ ಬೇರೆ ಇದ್ದ ನಿಮಿತ್ತ ಆದು ಆತ್ಚ ರ 
ಕರವಾಗಿದ್ದರೆ, ಜಡ ಪ್ರಕ ೈತಿಯೂ (Matter) ಸಹ ಜೀವದಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವ 
ದಕ್ಕೆ ಅದೂ ಆಶ್ಚ ರ್ಯಕರ ಸಂಗತಿಯಾಗಬಹುದು. ಮೇಲಾಗಿ ಜೀವನ ವಿಷಯ 
ದಲ್ಲಿ ಏನೂ ಗೊತ್ತಿ ಲ್ಲವೆನ್ನು ವದು ಸಾಧ್ರ ಎಲ್ಲ ಯಾಕೆಂದರೆ ಪ್ರ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಜೀವನಿಗೆ 
“ನಾನು” ಎನ್ನುವ ತನ್ನ ವಿಷಯಕ ಅನುಭವ ಬರುತ್ತದೆಂದು ಎಲ್ಲ ವೇದಾಂತಿಗಳೂ 
ಒಪ್ಪುತ್ತಾರೆ. “ಆ'ನಿಗೆ ತನ್ನ ಆತ್ಮದ ಜ್ಞಾನವು ಇರುತ್ತದೆ... "ಬ'ನಿಗೆ ತನ್ನ 
ಆತ್ಮದ ಜ್ಞಾನವು ಇರುತ್ತದೆ. “ಆ'ನಿಗೆ “ಬ'ನ ಆತ್ಮದ ಜ್ಞಾನವು ಸಾಕ್ಸಾತ್ತಾಗಿ 
ಆಗದಿದ್ದರೂ ಅನುಮಾನದ ದ್ವಾ ರದಿಂದಾದರೂ ಆಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಬರಿ 
ಎರಡನೆಯದರಿಂದ ಭೇದವು ಆತ ನನ್ನು ಆಶ್ಚ ರ್ಯಕರವಸ್ತು ವನ್ನು ಮಾಡಲಾರದು, 
ಆದುದರಿಂದ ಮಧ್ನಾ ಚಾರ್ಯರು' ಜೀವನಿಗೂ ಪರಮಾತ ನಿಗೂ, ಇರುವ ಸಮ್ಮ, ೦ 
ಧವು ಜೀವಾತ್ಮನನ್ನು: ಆಶ್ಚರ್ಯಕರ ವಸ್ತುವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿದೆಯೆಂದು ವಾದಿಸಿದ್ದಾ ರೆ. 
ಎಲ್ಲರಿಗೂ “ನಾನು” ಎಂದು ತಮ್ಮ ಆತ್ಮದ ಅರಿವಿದ್ದರೂ ಜೀವನಿಗಿರುವ 
ಪರಮಾತ್ಮನ ಸಂಬಂಧದ ಅರಿವು ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಈ ಸಂಬಂಧವನ್ನು 
ಅರಿತ ದಿಯ ಬಹಳ ವಿರಳ ಅಧವಾ ಆಶ್ಚ ರ್ಯಕರ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ 


ಅದ್ವೈ ಲತೆಗಳಿಗೆ. ಈ ಯಾವ ಪ್ರಶ್ನೆ ಯೂ ಉದ್ಭ ವಿಸುವದಿಲ್ಲ. ಯಾಕೆಂದರೆ 


ga ಸ ವಕ ಮತದಲ್ಲಿ ಜೀವನಿಗೆ ಹತ್ತಿ ದರೂ ಅಜ ಕ್ಸೀ, ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಹತ್ತಿದರೂ 
ಅಷ್ಟೇ. ಅವರ ಮತದಲ್ಲಿ. ಆತ್ಮವು ಒಂದೇ ! 


ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಮತಾನುಯಾಯಿಂಯಾದ ನೀಲಕಂಠನು ಡೆ ಎಂಬುದು 
ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಹತ್ತುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಆಗ ಅವನು ೪ಗ%ಇಸೆಇಕ್ನ ಇದನ್ನು 
ಮೂರು ಅರ್ಧಗಳಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತಾನೆ. (೧) ಪ್ರಪಂಚವು ಆಶ್ಚ ರ್ಯಕರ 
ವಾದುದು, (೨) ಅದನ್ನು ಅರಿತವನು, ಮಾತನಾಡುವವನು ಮತ್ತು ಕೇಳುವವನು 
ಎಲ್ಲರೂ ಆಪ್ಪ ್ರ ರ್ಯಕರರು; ಕೊನೆಗೆ (೩) ಅದರ ವಿಷಯವನ್ನು "ತಿಳಿಯುವದು, 


(೨5) ಗೀತಾ ಗ್ರಂಧ ವಿವರಣೆ ೧೯೩ 


ಹೇಳುವದು, ಕೇಳುವದು ಎಲ್ಲವೂ ಆಶ್ಚರ್ಯವೇ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ““There 
are more things in Heaven and Earth than are dreamt in your 
philosophy” (ನಿಮ್ಮ ತತ್ವಜ್ಞಾನದ ಕಲ್ಪನೆಗೆ ಸಹ ನಿಲುಕದ ಅನೇಕ ವಸ್ತುಗಳು 
ಸ್ವರ್ಗದಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಭೂಮಿಯ ಮೇಲೆ ಇರುತ್ತವೆ) ಎಂದು ಶೆಕ್ಸಪಿಯರನು ಹೇಳಿದ 
ಅರ್ಧದಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲ. ಆದರೆ ಜಗತ್ತು ಅರ್ಧ ಸತ್ಯ ವಸ್ತುಗಳಿಂದ ತುಂಬಿದ್ದರಿಂದ ಅದು 
ಅಸತ್ಯವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು ಎಂದು ನೀಲಕಂರರವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಹೀಗೆ ಜಗತ್ತು 
ಅಸತ್ಯವಿರುವದರಿಂದ ಅದು ಆಶ್ಚರ್ಯಕರ. 


ಸತ್ಯದಂತೆ ತೋರುವ ಜಗತ್ತನ್ನು ಅಸತ್ಯವೆಂದು ತಿಳಿಯುವವನು ಅಪರೂಪ. 
ಈ ಜ್ಞಾನವೂ ಸಹ ಆಶ್ಚರ್ಯಕರವಾದದ್ದೇ ಇದು ಎಲ್ಲ ಮತ್ತು ಎಲ್ಲರ ಅನು 
ಭವಕ್ಕೆ ಎರುದ್ಧ ವಾದುದು ಈ ಜಗತ್ತು ಸತ್ಯವಾಗಿದ್ದರೆ ಅದು ಐಕ್ಕಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರ 
ದಿಂದ ಸುಳ್ಳಾಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ ( ಇತ ಊತ ). ಇನ್ನು 
ಸುಳ್ಳಾಗಿದ್ದರೆ ಕಣ್ಣಿಗೆ ತೋರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಉಪದೇಶಿಸುವ ಗುರುವು ಸಿಗು 
ವುದೂ ಕಷ್ಟ ಇದು ನೀಲಕಂರರ ವಾದ. 


ಆದರೆ ಅಸತ್ಯವಾದುದೆಲ್ಲ ಆಶ್ಚರ್ಯಕರವಾದುದಲ್ಲ. ಇದು ತರ್ಕಕ್ಕೆ 
ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ ಮೇಲಾಗಿ ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಈ ಪ್ರವಂಚದ ಸಂಬಂಧವು 
ಸಂದರ್ಭಕ್ಕೆ ಹೇಗೆ ಹೊಂದಿಕೆಯಾಗುತ್ತದೆ ನೋಡಬೇಕು. ಶೀಕೃಷ್ಣ ನು ಆತ್ಮನು 
ನಿತ್ಯನೆಂದು ಹೇಳಿದನು. ಆದುದರಿಂದ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಶೋಕ ಮಾಡದಿರಲಿಕ್ಕೆ 
ಹೇಳಿದನು ನಾಸ್ತಿಕ ವಾದವನ್ನು ಮುಂದುವರಿಸಿದರೂ ಸಹ ಶೋಕಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
ಎಲ್ಲೆಂದು ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟನು. ಯಾಕೆಂದರೆ ಅನಿವಾರ್ಯವಾದುದರ ಸಲುವಾಗಿ 
ಶೋಕವು ಯೋಗ್ಯವಲ್ಲ. ಇದರ ಮುಂದೆಯೇ ಪ್ರಪಂಚವು ಅಸತ್ಯವೆಂಬ ಮಾತು 
ಯಾವ ರೀತಿಯಿಂದ ಹೊಂದಿಕೆಯಾಗುವದು ? 


ಅದ್ಹೈತಿಗಳೆಲ್ಲರೂ ಕಣೆ ಎಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ. ಯಾಕೆಂ 
ದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವು ಅಪ್ರಮೇಯವೂ ಅವಾಚ್ಯವೂ ಆಗಿದೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಮುಂದೆ 
ಮೂರು ತರಹದ ಆಶ್ಚರ್ಯವೆಂದು ವರ್ಣಿಸುತ್ತಾರೆ ಹೀಗೆ ಬ್ರಹ್ಮವು ಬುದ್ದಿಗೂ 
ಮಾತಿಗೂ ಅಗೋಚರವಾದುದರಿಂದ ಆಶ್ಚ ರ್ಯವು; ಅದರ ಜ್ಞಾ ನವೂ ಆಶ್ಚ ರ್ಯವು. 
ಅದನ್ನು ತಿಳಿದವನೂ ಆಶ್ಚರ್ಯನು ಹಾಗೆಯೇ ಅದನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸುವವನೂ 
ಕೇಳುವವನೂ ಆಶ್ಚರ್ಯರು. ಯಾವ ಶಬ್ದಗಳೂ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ವರ್ಣಿಸದಿದ್ದರೆ 
ಈ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಆ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಹೇಗೆ ವರ್ಣಿಸುತ್ತಾರೆ ? 


ಕರೋಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಇದೇ ಶ್ಲೋಕವೇ ಸ್ವಲ್ಪು ಬೇರೆ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ 


೧೯೪ ಅಧ್ಯಾಯ ೨ 


ನನ್ನು ತಿಳಿದವನನ್ನು ಸ್ಲ್ಯಾ ಘಿಸುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನು ನಿರ್ಗುಣನು 
ಆದರೂ ಸಗುಣನಾಗಿ ತೋರುತ್ತಾನೆ. ಬ್ರಹ್ಮನು ಜಗತ್ತು. ಆದರೂ ಬೇರೆಯಾಗಿ 
ತೋರುತ್ತದೆ. ಬ್ರಹ್ಮನು ಜೀವನು. ಆದರೂ ಬೇರೆಯಾಗಿ ತೋರುತ್ತಾನೆಂಬು 
ದನ್ನು ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಲ್ಲ. 


ದ್ವೈತಿಗಳೂ ಅದ್ದ್ವೈತಿಗಳೂ ಎಲ್ಲ ಆಸ್ತಿಕರೂ ದೇವನು ಅಪ್ರಮೇಯ 
ನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಅಂತರವದೆ ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು 
“ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತಿಳಿಯಲಿಕ್ಕೆ ಆಗುವದಿಲ್ಲ' ಎಂದು ಅದರ ಆರ್ಥವೆಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. *. ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಮಾತ್ರ “ಬ್ರಹ್ಮನು ಬುದ್ಧಿ ಗೂ ಮಾತಿಗೂ 
ಗೋಚರವಾಗುವದಿಲ್ಲ' ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ 


rAY 
ದ್ಲಾರದಿಂದ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ರಾಘವೇಂದ್ರ ತೀರ್ಥರು ಇದರ ಹಿಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ 


ಜೀವನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಶೋಕವನ್ನು ಮಾಡಬಾರದೆಂದು ಹೇಗೆ ಹೇಳಿದರೋ 
ಹಾಗೆಯೇ ಜೀವನು ಸ್ವತಂತ್ರನೆನ್ನುವದನ್ನೂ ತಿಳಿಯಬಾರದೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಹಾಗಾದರೆ ಸಾ ತಂತ್ರ ವು ಯಾರದು ಎನ್ನುವದನ್ನು Ra ಎನ್ನುವ ಶ್ಲೋಕದಿಂದೆ 


ಈ ಶ್ಲೋಕವು ಒಮ್ಮಿಂದೊಮ್ಮೆ ದೇವರು ಅಗೋಚರನೆನ್ನುವದನ್ನು ಹರ್ಬೋ 


ಹೇಳಿದ್ದರೂ ಅದು ಭಗವಂತನದೇ. ಮತ್ತೊಬ್ಬರದಲ್ಲವೆಂದು ಬೂ! 
ಶ್ಲೋಕದಿಂದ ಭಗವಂತನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆಂದು ರಾಯರು ಸಂಗತಿಯನ್ನು ಕೊಡು 
ತ್ತಾರೆ. ಆ ಭಗವಂತನ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನೇ ಈಗ ಉಪಸಂಹರಿಸುತ್ತಾರೆಂದು 
ಸಂಗತಿಯ ತಾತ್ಪರ್ಯವು. 


“ಅಣು ಆತ್ಮನು ಭವ್ಯ ಪ್ರಾಣಿಯ ದೇಹದಲ್ಲಿದೆ; ಅದ್ಭುತವಾದ ಆಲದ 
ಮರದಲ್ಲಿದೆ, ಅಲ್ಲದೆ ಅತ್ಯಂತ ಸೂಕ್ಸ್ಟ್ಮಾಣುಗಳ ದೇಹದಲ್ಲಿದೆ” ಎಂಬ ಸಂಗತಿಯು 
ಆಶ್ಚ ರ್ಯನವೆಂದು ಸ್ವಾಮೀ ಪ್ರಭುಪಾದರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ಅವರೇ ಮುಂದೆ 
ರಾಗಾದಿ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತರಾಗಿ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲಿಕ್ಕೆ ಯತ್ನಿಸುವ 
ದಿಲ್ಲೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನೂ ಜೀವನನ್ನೂ 
ಒಂದೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ. ಆದುದರಿಂದ ಆತ್ಮನನ್ನು ಅರಿತವರು ಬಹು ವಿರಳ. 
ಆತ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಯಲಿಕ್ಕೆ ಗೀತೆಯನ್ನು ಓದಬೇಕು. ಅದಕ್ಕೆ ಕೃಷ್ಣನ ಅನುಗ್ರಹ 
ಬೇಕು ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೆ, 


* “Through all these apperceptions the Atman remains but 


partially comprehended or not comprehended at all”. 
{The Bhagavadgita — Chidbhavanand). 


ಗೀತಾ ಗ್ರಂಧ ವಿವರಣಿ ರ೯೫ 


ಡಾ. ರಾಧಾಕೃಷ್ಣನ್ನ್ನರು Though the ೮೭೯೮೭೧ of the 561೯ 15 free 


of aceess to all man kind, it 1s attained only by veryfew who are 
willing to pay the price in self discipline, steadfastness and 
non attachment”” ಆತ್ಮನ ತತ ಶೈವನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ತೆರೆದಿಟ್ಟಿದ್ದ ರೂ 


ಅದು ಒಹಳ ಸ ಸಲ್ಫು ಜನರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ತಿಳಿಯುತ್ತಿದೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಅವರು ಅದಕ್ಕೆ 
ಆತ್ಮಸಂಯಮ, ನಿಷ್ಠೆ ಮತ್ತು ಅನಾಸಕ್ತಿರೂವ ಬೆಲೆಯನ್ನು ತೆತ್ತಬೇಕಾಗುತ್ತದೆಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 

ಮಹಾದೇವ ದೇಸಾಯಿಯವರು “ ಇಣ್‌ಷಷೆಷಕ್ನ ಇದು ಈ ಆತ್ಮನಿಗೂ 
ಈ ಶ್ಲೋಕದೊಳಗಿನ ಎಲ್ಲ ಕ್ರಿಯಾಪದಗಳ ಕರ್ತೃ ಪದಗಳಿಗೂ ಹತ್ತುತ್ತದೆಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಕರೋವನಿಷತ್ತನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಿಸುವದಿಲ್ಲ. 
ಆದರೆ ಎರಡೂ ಅನ್ವಯಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾರೆ. ಅವರು ಉದಾಹರಿಸುವ 
ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಸಮಾನಾರ್ಧಕ ಶ್ಲೋಕ ಇದು. _* 


wananfd ಇತ್ರಗಾಡ! ೫ Sea: 
soaatsfe agar ಜೆ a faq: 
sua ಕತಕ SASSER SEH 1 
ತತಡ! ೫೫೯1 ಕ್ಷಣಾ ರ್ಗ: ॥ 
(ಖಂಡಾರ್ಧದಂತೆ ಅರ್ಧ) ಸಾಂಪರಾಯನೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಭಗವಂತನನ್ನು ಬಹು 
ಜನರು ಕೇಳಿದರೂ ಶಿಳಿಯುವದಿಲ್ಲ. ಕಿವಿಯಿಂದ ಭಗವಂತನ ವಿಷಯವನ್ನು 
ಕೇಳಿದರೂ ಅವನನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ವದಿಲ್ಲ, (ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಅಥವಾ ಯಧಾರ್ಧ 
ವಾಗಿ) (ಯಾಕೆ ತಿಳಿಯುವದಿಲ್ಲ ಎಂದರೆ) ಭಗವಂತನು ಇದ್ದಂತೆ ಹೇಳುವವನೂ 
ಕೇಳುವವನೂ ಇಬ್ಬರೂ ದುರ್ಲಭರು, 


* ಆನಂದವರ್ಧನು ಕಾಶ್ಮೀರ ಪ್ರತಿಯ ತನ್ನ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಈ ಶ್ಲೋಕವನ್ನು ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ 
ಅರ್ಧೈಸಿದ್ದಾನೆ “ದೇಹಾಹಂಭಾವನಾದಿಂದ ಕೂಡಿದ ಅನಾತ್ಮಜ್ಞನ) ನಿನ್ನಂಧವನು ಭೀಷ್ಮಾದಿ 
ಜೀವವರ್ಗವನ್ನು ಅಸಂಭಾವ್ಯ ( CL ) ವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ. ದೇಹವಿರುವಾಗ 
ಕಾಣುತ್ತಾನೆ. ದೇಹವು ನಾಶವಾದ ಮೇಲೆ ಕಾಣುವದಿಲ್ಲ ಹೀಗೆ ಈ ದೃಶ್ಯವಾದ ದೇಹದ 
ಭ್ರಾಂತಿಯಿಂದ ತತ್ವವನ್ನು ತಿಳಿಯುವದಿಲ್ಲ, ಮತ್ತೊಬ್ಬ ನನ್ನಂಧವನು ಪರಮಾತ್ಮನು ಈ 
ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಜೀವ ವರ್ಗವನ್ನು ಅಸೆಂಭಾವ್ಯವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆಂದು ತಿಳಿದಿರುವಿಯಾ 
ಎಂದು ಕಾಕುಸ್ವರದ ಪ್ರಶ್ನೆ. ಅದು ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ಸಂಭಾವ್ಯವೆಂದೇ ಅದರ ಅರ್ಧ. ಇನ್ನು 
ಅರ್ಜುನನಿಂದ ಬೇರೆಯವವು ಅರ್ಜುನನಂತೆ ಆಶ್ಚರ್ಯವೆಂದು ಕೇಳುತ್ತಾನೆಯೇ ? ಇವರನ್ನೂ 
ಆವನಾಶಿಯೆಂದು ಕೇಳಿಯೂ ಅದರ ಕಡೆಗೆ ಲಕ್ಷ್ಯಕೊಡುವದಿಲ್ಲ. ಅವನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕೇಳಿ 
ದರೂ ತಿಳಿಯುವದಿಲ್ಲವೇ ? ಆದರೆ ಎಲ್ಲರೂ ಅಭ್ಯಾಸದಿಂದ ತಿಳಿದೇ ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ. 


೧೯೬ ಅಧ್ಯಾಯ ೨ 


ಲೋಕಮಾನ್ಯ ಟಿಳಕರು... “ಅಪೂರ್ವವಾದ ವಸ್ತುವೆಂದು ಆಶ್ಚರ್ಯದಿಂದ 
ಆತ್ಮನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ದೊಡ್ಡ ದೊಡ್ಡ ಮನುಷ್ಯರು ಎಷ್ಟೇ ಚರ್ಚಸಿದರೂ ಅವನನ್ನು 
ತಿಳಿಯುವ ಜನರು ಬಹಳ ಸ್ತ ಸಲ್ಬು ಜನರು ಇದ್ದು ದರಿಂದ ಮೃತ್ಯುವಿನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಬಹಳ ಜನರು ಶೋಕಿಸುತ್ತಾರೆ ಆದರೆ ನೀನು ಹಾಗೆ ಮಾಡದೇ ವೂರ್ಣ ವಿಚಾರ 
ಮಾಡಿ ಆತ್ಮನ ಸ್ವ ರೂಪವನ್ನು ಯಧಾರ್ಧವಾಗಿ ತಿಳಿದುಕೊಂಡು ಶೋಕ ಮಾಡುವ 
ದನ್ನು ರ id ಇದರ ಅರ್ಧವದೆ” ಎಂದು ಈ ಶ್ಲೋಕಕ್ಕೆ ಟಿಪ್ಪ ಣೆ ಬರೆದಿ 


ದಾದಿ 
ಐ 


ಶ್ರೀ ಖರೆಯವರು_ ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ “ಉಷ, "ಇತಗಾ'' ಮತ್ತು 
“ಗ್ಗ ಈ ಮೂರು ಕ್ರಿಯಾಪದಗಳಿಗೂ ಸಮಾನವಾಗಿ "“ ಕನತತತತ'' 
ಎಂಬ ಕ್ರ್ರಿಯಾವಿಶೇಷಣವನ್ನು ಯೋಜಿಸಿದ್ದಾ ರೆ. ಈ ಮೂರೂ ಕ್ರಿಯೆಗಳು ಒಂದೇ 
ರೀತಿಯಿಂದ ಆಶ್ಚ ರ್ಯೋಶತ್ಪಾದಕವಾಗಿವೆ. ಆದರೆ ಮುಂದೆ ಈ ಮೂರೂ ಕ್ರಿಯ 
ಗಳನ್ನು ಮಾಡುವವರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬರಿಗೂ ಆತ್ಮನ ಯಧಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ. 
ಇಂಧ ಆಭಾನಮಾನ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸಹ ಜನರು ಇಷ್ಟು ಆಶ್ಚ ಯೋತ್ಸುಲ್ಲರಾಗುತ್ತಾ 
ರೆಂದಮೇಲೆ ಆತ್ಮನ ಯಧುರ್ಧಜ್ಞಾ ನವು ಎಷ್ಟು ಆನಂದದಾಯಕವಿರಬೇಕು ? ಆ 
ಆತ್ಮನು ಎಷ್ಟು ನಿರುಪಮ ಆನಂದಸ್ವ ರೂಪನಾಗಿರಬೇಕು 1 ಇದನ್ನು ಅರ್ಜುನನ 
ಮನಸಿನ ಮೇಲೆ ಬಿಂಬಿಸಬೇಕೆಂದು “ಶೀಕೃಷ ಸನ ಉದ್ದೇ ಶವದೆ” ಎಂದು ಬರೆದಿ 
ದ್ದಾರೆ. 


at freamaewsd ₹್ಷ ಕತೇಷ ಇಗ 1 
acareaaife wafa ಸ ed snfagagfe ॥॥ ಇಂ u 


ಎಲ್ಲೆ ಅರ್ಜುನನೇ ! ಸಮಸ್ತ ಜೀವರ ದೇಹವು (ನಾಶಹೊಂದಿದರೂ 


ಕಲಾರ್ಗಗ50) ಈ ಜೀವನು ಯಾವಾಗಲೂ ನಾಶವಿಲ್ಲದವನು. ಆದುದರಿಂದ 
ನೀನು ಎಲ್ಲ ಭೀಷ್ಮಾದಿ ಜೀವರನ್ನು ಕುರಿತು ನು; ಖಪಡುವದು ಸರಿಯಲ್ಲ. 


* Wood ರು ತಮ್ಮ ಗೀತೆಯ ಮೇಲಿನ ಪ್ರಬಂಧದಲ್ಲಿ... “ಗನ ದಲ್ಲಿ ಷಕ್ನ ಇದು 
posscssive affix ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಆದುದರಿಂದ ಅದರ ಅರ್ಥವು "ಅಶ್ವ ದ್ರ ವುಳ್ಳ ಸದ್ದು” 
ಎಂದು ಅರ್ಥ, ““No body can possibly describe the real ಇನ್‌ He 
35 some thing uot only “out of this world’ but “out of any possible 
world’. From the stand point of any sort of science whether 
based on the senses ೦೫ the super senses he is unreachable’, 


ಗೀತಾ ಗ್ರಂಧ ವಿವರಣೆ ೧೯೭ 
ವಿಶೇಷ ಟಿಪ್ಪಣೆಗಳು : 


ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ "“"ಇಷೇಷತಿಕ್ಷ ಎಂದರೆ ಇಷೆಕಣ ಆಗನ 
ಪ್ಲ ಇಲ್ಲ ದ್ದ ಕ ಎಂದರೆ ಜೀವರ ಸೂಲ ದೇಹದಲ್ಲಿಯೂ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ದೇಹದಲ್ಲಿ 
ಎಂದರ ಲಿಂಗ ಶರೀರದಲ್ಲಿಯೂ ಚೈತನ್ಯ ಶರೀರದಲ್ಲಿಯೂ ಯಾವಾಗಲೂ ನಾಶ 
ರಹಿತನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಪ್ರೀ ಹರಿಯು ಈ ಮೂರೂ ದೇಹಗಳಲ್ಲಿ ರಕ್ಷಕ 
ನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ.. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಅವನು ಅವಧ್ಯನು. ಈಶ್ವರನು ರಕ್ಷಿಸಲಿರುವಾಗ 
ಯಾರಿಗೂ ಅವನನ್ನು ನಾಶಗೊಳಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲೆಂದು ಅರ್ಧ ಇನ್ನು ಒಂದು 
ಪ್ರಶ್ನೆ ಉದ್ಭವಿಸುತ್ತದೆ. ಜೀವನು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ನಿತ್ಯನಾಗಿದ್ದರೆ ಅವನು 
ಪರಮಾತ್ಮನ ಅಧೀನ ಹೇಗೆ ಎಂದರೆ ಉತ್ತರವಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಸಕಷೆಕಾಜೆ ಇ 
eRe caval shia ರಷ ।& aeqaga: ofa ಇ ರಾ ಇ agian 
ಪ್ರಕೃತಿ ಮೊದಲಾದ ತತ್ವಗಳು ಧರ್ಮ-ಅಧರ್ಮಗಳು ಕಾಲವೂ ಪ್ರಕೃತ್ಯಾದಿಗಳ 
ಪರಿಣಾಮಗಳು ಮತ್ತು ಇವುಗಳ ಅಭಿಮಾನಿ ಚೇತನರೂ (ಎಲ್ಲ ಚೇತನರೂ) 
ಶ್ರೀ ಹರಿಯ ಅನುಗ್ರಹದಿಂದಲೇ ಇರುತ್ತವೆ. ಶ್ರೀ ಹರಿಯನ್ನು ಉಪೇಕ್ಷಿಸಿ 
ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಇದರಿಂದ ನಿತ್ಯ ವಸ್ತುಗಳು ಕೂಡ ಭಗವಂತನ ಅಧೀನವಾಗಿರುತ್ತ 
ವೆಂದು ತಾತ್ಪರ್ಯ ಸಿ ಎಮ್‌ ಪದ್ಮನಾಭಾಚಾರ್ಯರು ಹೇಳುವಂತೆ. Shr 
Madhva 1s no half hearted thet Heisatheist of theists. If 


souls are eternal Superficial thinkers may argue that they are 
imdependent of God Shri Madhva says that the Absolute 


(WHET) alone 1s supreme and all else depend upon the Abso- 
lute for their very existence including every eternal reality’’. 
ಮಧಾ ಪ್ವಚಾರ್ಯರು ಪರಬ್ರಹ್ಮನೊಬ್ಬನೇ ಸ್ವತಂತ್ರನು; ಉಳಿದವೆಲ್ಲವೂ ಅವನ 
ಮೇಲೆ ತಮ್ಮ ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕಾಗಿಯೇ..... ಇದರಲ್ಲಿ ನಿತ್ಯ ತತ್ವಗಳೂ ಸೇರಿವೆ. -ಅವಲಂಬಿ 
ಸಿರುತ್ತವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಹಿಂದಿನ ಅನೇಕ ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು ಹಚ್ಚಿದಂತೆ ಈ ಶ್ಲೋಕವನ್ನೂ ಮಧ್ವ್ವಾ- 
ಚಾರ್ಯರು ಈಶ್ವರಪರವಾಗಿ ಹಚ್ಚಿದ್ದಾರೆ “ ಈ ಹರಿಯು ( ೫೩ ) ಪ್ರತಿ 
ಯೊಬ್ಬರ ದೇಹದಲ್ಲಿ (ಕಕಷಣ 28) (ಸ್ಥೂಲ, ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಅಧವಾ ಚೈತನ್ಯಮಯ 
ವಾದ) ಅದರ ರಕ್ಷಕನಂತೆ ಇರುತ್ತಾನೆ. ಆದುದರಿಂದ ದೇಹದ ಸ್ವಾಮಿಯಾದ 


ಜೀವನು ಯಾವಾಗಲೂ ಅವಧ್ಯನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ ಇಲ್ಲಿ ಇಷ ಕೌಶ್ಷ (೫%) ಎಂಬ 
ಕ್ರಿಯಾಪದವನ್ನು ಅಧ್ಯಾ ಹಾರಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ದೇವನು ಈ ಜೀವರುಗಳ 
ನಿತ್ಯತ್ವಕ್ಕೂ ಕಾರಣನೆಂದು ಹೇಳಿ ಅವನ ಸರ್ವೋತ್ತಮತ್ವವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಲಾಗಿದೆ. 


೧೯೮ ಅಧ್ಯಾಯ ೨ 


ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಮಾತ, __ “ ಭಗವಂತನು ಈ ಪ ಪ್ರಕರಣವನ್ನು ಮುಗಿ 


ಸುತ್ತಾನೆ ಶರೀರದಲ್ಲಿರುವ ಆತ್ಮನು (ಕಕ್ಷೆ) ನಿತ್ಯವಾಗಿ ಎಲ್ಲ ಸ 
ಅವಧ ನಿರುತ್ತಾನೆ ಯಾಕೆಂದರೆ ಆಸು ನರವ" ಮತ್ತು ನಿತ್ಯನು ಅವನು 
ಎಲ್ಲರ" ದೇಹದಲ್ಲಿ ಜಡ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ನಹ ಅವನು ಅವಧ್ಯನು ಎಲ್ಲ ಪ್ರಾಣಿಗಳ 
ದೇಹಗಳು ನಾಶ ಹೊಂದುತಿ ಶ್ರಿದ್ದರೂ ಈ ಆತ್ಮನು ಮಾತ್ರ ಅವಧ್ಯನು, ಆದುದ 
ರಿಂದ ಅವರ ಸಲುವಾಗಿ ನೀನು ಶೋಕಿಸುವದು `ಚೀಡ ಎಂದು ಹೇಳು 
ತ್ತಾರೆ. 


ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರು ಸಹ ತಮ್ಮ ಕ್ರಮದಂತೆ ಈ ಶ್ಲೋಕವನ್ನು ಜೀವ 
ಪರವಾಗಿ ಮಾತ್ರ ಹಚ್ಚು ತ್ತಾರೆ, ಅದರಲ್ಲಿ ಒಂದು ಮಾತನ್ನು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಹೇಳು 
ತ್ತಾರೆ . “ “ದೇವರಿಂದ” ಪಾ ೨) ರಂಭಿಸಿ ಸಾ ವರಗಳ ವರೆಗೆ ಎಲ್ಲ ಭೂತಗಳು ಹೊರಗೆ 
ಬೇರೆ ಬೇದೆ ಆಕಾರವುಳ್ಳ ವಾಗಿದ್ದರೂ ಸ್ವ ಸ್ಪರೂಪತಃ ಮಾತ್ರ ಒಂದೇ ರೀತಿಯಾಗಿರು 
ತ್ತವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ದೇಹವ ಮಾತ್ರ ವಿಷ ಜನ್‌ ಳ್ಚದ್ದು ದ್ಲು ಮತ್ತು 
ಅನಿತ್ಯವಾದುದು, ಆದುದರಿಂದ ಅರ್ಜುನ! ನೀನು 'ತೋಕಿಸಬೇ ಡವೆಂದು ಭನವಂತನಾ 
ಹೇಳುತ್ತಾನೆ -- ಎಂದು ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಆತ್ಮಸಮಾನಶೆ ಇದು ವಿಶಿಷ್ಟಾ- 


ದ್ವೈತಮತದಲ್ಲಿ ಮಹತ್ವದ ತತ್ವ 


ಮಧಾ ಶಿ ಚಾರ್ಯರು ಮಾತ್ರ ವೂರ್ಣವಾಗಿ ಇಿದನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆದು ಇಡಿ ಚೇತನ 
ವರ್ಗದಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ ಹಿಡಿದು ತೃಣಜೀವಪರ್ಯಂತವಾಗಿ ಒಂದು ತಾರ 
ತಮ್ಮದ ಶ್ರೇಣಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪುತ್ತಾರೆ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಜೀವನು ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪ 
ಯೋಗ್ಯತೆಯಲ್ಲಿ ಇನ್ನೊಬ್ಬ ಜೀವನಿಂದ ವಿಶಿಷ್ಟನಾಗಿದ್ದಾನೆನ್ನುವದೇ ಅವರ 
ಮುಖ್ಯ ತತ್ವ. ಹೀಗೆ ಒಬ್ಬರು ಐಕ್ಯವನ್ನೂ ಇನ್ನೊಬ್ಬರು ಸಮತೆಯನ್ನೂೂ 
ಮತ್ತೊಬ್ಬರು ಭೇದವನ್ನೂ ಹೇಳಿದರೆ ಇವುಗಳ ಗುಣ ದೋಷಗಳನ್ನು ಆ ಮೇಲೆ 
ನೋಡೋಣ ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರ ಸಾಮ್ಯಕ್ಕೆ ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಏನಾದರೂ 
ಪದವಾಗಲಿ ವಾಕ್ಯವಾಗಲಿ ಆಧಾರವಾಗಿದೆಯೇ ಎನ್ನು ವದು ಪ್ರಶ್ನೆ ಇದಕ್ಕೆ 
ಯಾವ ಆಧಾರವೂ ಇಲ್ಲೆಂದು ವಿಷಾದದಿಂದ ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ 


ಜೀವನು ನಿತ್ಯನೆಂದು ಹೇಳುವದರಿಂದ ದೇಹವು ಅನಿತ್ಯವೆಂದು ಹೇಳುವದರಿಂದ 
ಅರ್ಜುನನು ಭೀಷ್ಮ- ದೊ ೇಣಾದಿಗಳ ಉದ್ದಿ ಶ ವಾಗಿ ಶೋಕ ಮಾಡುವದು ಬೇಡ. 
ಕೃ ಷ್ಠ ನ ಈ ಸಿದ್ದಾಂತವು ಮನಸಿಗೆ ಬೌದಂತೆ ಹಿಂಸೆಗೆ ಉತ್ತ್ರೇಜನವಾಗಿಲ್ಲ; 
ಯಾತಿಂದರೆ ಶಾಸ್ತ್ರವೂ ಪರಮಾತ್ಮನ ಸಂಕಲ್ಪ ವೂ ಯುದ್ಧ ರೂಪ. ಹಿಂಸೆಯನ್ನು 
ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಿದಾಗ "ಅದರಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ವ್ಯ ಕ್ರೈ ಗಳು ಅವರು ಎಷ್ಟೇ ದೊಡ್ಡ ವರಿರಲಿ- 
ಸುಯುತ್ತಾರೆಂದು ಶೋಕಿಸುವಕಾರಣವಿಲೆ ಕೆಂದು ಮಾತ್ರ ಕೃ ಷ್ಲೃನ ಅಭಿಪ್ಪಾ ಸ್ರಾಯ. 


ಗೀತಾ ಗ್ರಂಧ ವಿವರಣೆ ೧೯೯ 


ಆದುದರಿಂದ ವಿವೃ ತಿಯಲ್ಲಿ ರಾಘವೇಂದ್ರರು - “ ಆತ್ಮ ನಿಗೆ ದೇಹದ 
ನಂಬಂಧ ಮತ್ತು ಭ್ರ ಅಗಲುವಿಕೆ ಇವು ನಯತವಾದುದರಿಂದ ದೇಹನಾಶ 
ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಶೋಕ ಮಾಡುವದು ಬೇಡಗ”ವೆಂದು ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು 
ಹೇಳಿ ಈ ಆತ್ಮ ನಿತ್ಯತ್ವದ ಪ್ರಕರಣವನ್ನು ಮುಗಿಸುತ್ತಾನೆ. 


ಮುಂದಿನ ಶ್ಲೋಕಕ್ಕೆ ಅವಶರಣಿಕೆಯನ್ನು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಜನರು ಬೇರೆ ಬೇರೆ 
ಕೊಟ್ಟಿ ದ್ದಾ ರೆ. ಆತ ಸಮು ನಿತ್ಯನಾದುದರಿಂದ ಶೋಕ ಮಾಡುವದು 
ಚಾಚಾ ಯುದ್ಧ ವೇಕೆ ಮಾಡಬೇಕೆಂದುದಕ್ಕೆ ಕೃಷ್ಣ ನು ಈಗ ಕಾರಣವನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತಾನೆಂದು ಕೆಲವರು ಹೇಳಿದರೆ ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು (ರಾಧಾಕೃಷ್ಣ ಷನ ರು) 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ, -- “ ಮನುಷ್ಯರೆಂದರೆ ಆತ್ಮ ಮತ್ತು ಶರೀರದ ಬೆರಿಕೆಯು ಶರೀರವು 
ಮರ್ತ್ಯ ಮತ್ತು ಆತ್ರ ವು Rae ವಾದರೂ ಮತ್ಯ ೯ವಾದ ಶರೀರವು ಆತ್ಮ] ದ 
ಹಿತದ ಸಲುವಾಗಿ ರಕ್ಷಿಸಲ್ಪ ಡಬೇಕು ಇದಿಷ್ಟೇ ಕಾರಣ ಸಾಲದು; ಅದಕ್ಕೆ ಕೃಷ್ಣ ಮ 
ರ್ಬ್ಜುನನ ಕರ್ತವ್ಯ ವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ 7” ರಾಘವೇಂದ್ರರು ಹ ನಿಧ 
ವಾಗಿ ಅವತರಣಿಕೆಯನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾರೆ :--- ೧) ಹಿಂದೆ ಅರ್ಜುನನು - 
ಇಡೆ ಡಾ rgdeamat ಎಂದು ಹೇಳಿದನು. ಅದು ಸರಿಯಾದುದು 
ಅಲ್ಲ ಯಾಕೆಂದರೆ ಸ್ವಧರ್ಮದ ಕಡೆಗಾದರೂ ಲಕ್ಷ ಕೊಟ್ಟು ನೀನು ನಡುಗ 
ಬಾರದ". ೨) ಅಧವಾ ಆತ್ಮನು ನಿತ್ಯನೆಂದಷ್ಟೇ ನೀನು ನಡುಗಬಾರದೆಂದಲ್ಲ, ಆದರೆ 
ನಿನ್ನ ಧರ್ಮವನ್ನಾದರೂ ಅನುಲಕ್ಷಿಸಿ ನೀನು ನಡುಗಬಾರದು. 


4 ಸತ್ಯಧ್ಯಾನ ತೀರ್ಥರು ಈ ಅವತರಣಿಕೆಯನ್ನೇ ಹೆಚ್ಚು ವಿವೇಚಿಸಿ ಬರೆಯ 
ಯುತ್ತಾರೆ :... “ ಯುದ್ಧ ಮಾಡುವದು ಕ್ಷತ್ರಿಯರಿಗೆ ಸ್ವಧರ್ಮವು. ಯುದ್ಧ 
ಕ್ರಿ ಎಂತಲೂ ಕ್ಷತ್ರಿಯರಿಗೆ ಶ್ರೇಯಸ್ಕರವಾದುದು ಬೇರೆ ಯಾವದೂ ಇಲ್ಲ 
ಯುದ್ಧವು ಪ್ರಸಕ್ತವಾದಾಗ ದೇಹದಲ್ಲಿ ನಡಕವನ್ನು ಹೊಂದಬಾರದು ಆದುದರಿಂದ 
ಯುದ್ಧ ವನ್ನು ನೋಡಿ "" ಇಲ್ಲ ಇಗ" ನನ್ನ ಶರೀರವು ನಡಗುವದರಿಂದ 
ಯುದ್ಧ ಮಾಡಲಾರೆನು” ಎಂದು ಹೇಳುವದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. 


₹೮1೫ mak afamfagogfe 
gaeaifzages araemfaaea fae | ೪ ॥ 
ಮತ್ತು ಯುದ್ದವನ್ನು ಕ್ಷತ್ರಿಯರಿಗೆ ಸ ಧರ್ಮವೆಂದು ತಿಳಿದುಕೊಂಡು ನೀನು 
ನಡುಗಬಾರದು. ಯಾಕೆಂದರೆ ಕ್ಷತ್ರಿಯನಿಗೆ ಧರ್ಮಸಾಧನೀಭೂತವಾದ ಅಧವಾ 
ಧರ್ಮನಾಮಕ ಭಗವಂತನ ಪೂಜಾತ್ಮಕವಾದ ಯುದ್ಧ ದಕಿಂತಲೂ ಬೇರೆಯಾದ 
ಶ್ರೇಯಸ್ಸಾ ಧನವು ಇಲ್ಲ. 


೨೦೦ ಅದ್ಕಾಯ ೨ 
ವಿಶೇಷ ಟಿಪ್ಪೆಣೆಗಳು : 

ಅರ್ಜುನನು ೨೯ ನೇ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ (೧ ನೇ ಅಧ್ಯಾಯ) ಔಡಲ್ಲನಷಳೊ- 
ಕ್ಷಣಕೆ ಎಂದು ಅರ್ಜುನನು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಅರ್ಜುನನು ಹೇಳಿದ ಈ 
ಮಾತಿಗೆ ಕೃಷ್ಣನು ಈಗ ಇಇಣಷೆಣಗ ಇಂತಿಳಡ ಇ ಗೀಡಗಾಕ್ರಷತ್ತೆಗ್‌. "ನಿನ್ನ 
ಧರ್ಮವನ್ನು ನೀನು ತಿಳಿದು ನಡಗುವದನ್ನು ಬಿಡು ” ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ, 
ಹಾಗೆ ೧ನೇ ಅಧ್ಯಾಯದ ೩೧ ನೇ ಶ್ಲೋಕದ ಇಇ ಇಡಲ ಪ್ಲೀಡಗಅಷರ್ಯಣ- 
ಇಗಕ್ಷಷಿ ಎಂದು ಅರ್ಜುನನು ಹೇಳಿದ್ದಕ್ಕೆ uraifggasTeS draq ಆಗ. 
aenafage “ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಾದ ಯುದ್ಧದ ಹೊರತು ಕ್ಷತ್ರಿಯನಿಗೆ 
ಬೇರೆ ಶ್ರೇಯಸ್ಸು ಯಾವದೂ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಕೃಷ್ಣನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. 


೧೧ನೇ ಶ್ಲೋಕದಿಂದ ೩೦ನೇ ಶ್ಲೋಕದ ವರೆಗೆ ಶೋಕ ಮಾಡುವದು 
ಅಯೋಗ್ಯವೆಂದು ನೋಪಪತ್ತಿಕವಾಗಿ ಕೃಷ್ಣ ನು ನಿವೇದಿಸುತ್ತಾನೆ ಅರ್ಜುನನು 
ತೋರಿಸಿದ ಪಾಂಡಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಇಲ್ಲಿಂದ ೮ ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಅರ್ಜುನನ ಪಾಂಡಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಉತ್ತರ 
ಕೊಡುತ್ತಾನೆ 

“ಹಿಂಸಾರೂಪ ಯುದ್ಧವು ಸ್ವ ಸೃಧರ್ಮವು' ಎಂಒ ವಿಷಯವು ಅತ್ಯ ೦ತ ಆಕ್ಷೇ 
ಪಾರ್ಹವೆಂದು ಕೆಲವರ ಮತ ಆದರಲ್ಲಿ ಗಾಂಧಿಯವರೂ ಬೌದ್ಧರೂ" ಆಪ ಪಕ್ಷದ 
ಮುಂದಾಳುಗಳೆಂದು ಹೇಳಒಹುದು "ಬೌದ ರ ವಾದವು ಹೀಗಿದೆ. (Early 
Buddhism and Bhagavadgitaದಲ್ಲಿ ಕೆ ಎನ್‌ ಉಪಾಧ್ಯಾಯರು ಈ ರೀತಿ 
ಯಾಗಿ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿದ್ದಾರೆ, (೧) ಬೌದ್ಧರು “ಸ್ವಧರ್ಮ'ವನ್ನು ಒಪ್ಪುವದಿಲ್ಲ. 
ಮತ್ತು ನಿಷ್ಕಾಮಯುದ್ಧ ವನ್ನಂತೂ ವೊದಲೇ ಒಪ್ಪುವದಿಲ್ಲ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ 
ಚಾತುರ್ವಣ್ಯದ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿ ಒಂದೇ ಒಂದು " ಲೋಕೋತ್ತರ ಧರ್ಮ ' ವನ್ನು 
ಒಪ್ಪುತ್ತಾರೆ, ಈ ಲೋಕೋತ್ತರ ಧರ್ಮವನ್ನು ಎಲ್ಲರಿಗಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಜ್ಞಾನಿಯಾದ ನಿಷ್ಕಾಮ ಕರ್ಮಿಯು ನೈತಿಕ ಪಾಪವನ್ನು (ಹಿಂಸೆಯನ್ನು) ಮಾಡ 
ಲಾರ. ಹಿಂಸೆಯನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಮೊದಲು ಅವನು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಮನೋವಿಕಾರಗಳಿಗೆ ಒಳಪಟ್ಟು ಯುದ್ಧದಲ್ಲಿ ಸೇರುತ್ತಾರೆ, ಮತ್ತು ಅದರ 
ಫಲವನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತಾರೆ, ಆದುದರಿಂದ ಬುದ್ಧನು ಯುದ್ಧ ದಿಂದಾಗುವ 
ಭಯಾನಕ ಪರಿಸಿ ತಿ ಇಲ್ಲೆ ಮತ್ತು ನರಕದಲ್ಲಿ ಯಾತನೆಯನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾ 
ನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ "ತ್ರಿ ಯನು ಅನಾಶಕ್ತಿ ಯಿಂದ ಯುದ್ಧ ಮಾಡಲಾರನು. 
(ಇದು ಗೀತೆಗೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾದ ಮತವು). ತಾತ್ವಿ ಕವಾಗಿ ಬೌದೆ ರು ನಿತ್ಯ ನಾದ 
ಆತ್ಮನನ್ನು ಒಪ್ಪ ದಿದ್ದು ದರಿಂದ ಆತ್ಮ ತತ ದ ಮೇಲೆ ಯುದ್ಧ ವನ್ನು ಹೊಡುವದು 
ಶಕ್ಯ 'ನಿಲವೆಂದು ಅವರ್‌ ಮತ. 


(26) ಗೀತಾ ಗ್ರಂಧ ವಿವರಣೆ ೨೦೧ 


ಆತ್ಮತತ್ವ ಒಪ್ಪಿದ ಡಾ. ಬೆಳವಲಕರ ಅವರೂ ಡಾ ರಾನಡೆಯವರೂ 
ಆತ್ಮನು ನಿತ್ಯನಾದುದರಿಂದ ಬೇಕಾದವರು ಕೊಲೆ ಮಾಡಬಹುದೆಂದು ಹೇಳುವದು 
ಹಾಸ್ಯಾಸ್ಟ ದವಾದ ಮಾತು ಬೌದ್ಧರಲ್ಲಿ ಈಶ್ವ ರನನ್ನು ಒಪ್ಪಿಲ್ಲ ದೇವರು ಸ ಷ್ಟಿ ಸಿದ 
ಜಗತ್ತಾಗಲಿ, ದೇವರು ಸ ಸೃಷ್ಟಿ ಹ್ಚಿಸಿದ BEC ಮಾಗಲಿ ಬುದ ಮ ಒಪ್ಪು ವದಿಲ್ಲ 
ನಿಷ್ಕಾಮ ಕರ್ಮವನ್ನೂ ಒಪ್ಪುವದಿಲ್ಲ ಸರಿಯಾಗಿ ಮಾಡಿದ ಕಾರ್ಯ ಫಲಕಾರಿ 
ಯಾಗುತ್ತ ದೆ ಅಷ್ಟೇ } ಬುದ್ಧನು ಕ್ಷತ್ರಿಯನು ಆದರೂ ಸನ್ಯಾ ಸಿಯಾಗಿದ್ದಾನೆ, 
ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸನ್ಮಾ ಸಿಗಳಾಗಲಿಕ್ಕೆ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ 


ನಿಜವಾದ ಜಯವೆಂದರೆ ಇಂದ್ರಿಯ ಜಯ, ಯುದ ದಲ್ಲಿ ಜಯವಿಲ್ಲ; ದ್ವೆ ಷೆ 
ಮಾಡಿದವನಿಗೆ ಪ್ರೀತಿ ಮಾಡುವವ ಅವಶ್ಯ. ಬಲಕೆ ಸ ಬಲ ಇದು ಪಾಶವೀ 
ವೃ ತ್ರಿಯು ಬುದ್ಧನ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಯುದ್ಧ ಕೂಡಿ ನಡೆಯ 
ಲಾರವು. ಬುದ್ಧನು ದೋಷದೊಡನೆ ರಾಜೀ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ೈಲಿಕ್ಕೆ ಸಿದ್ಧನಿಲ್ಲ. 


ಬುದ್ದನು ಹಿಂದಿನ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಕಾಶಿ ರಾಜನಾಗಿದ್ದನು. ಆಗ ಅವನು ಬೇಕಾ 
ದಷ್ಟು ಆಕರ್ಷಣೆಗೆ ಒಳಗಾದರೂ ಹಿಂಸೆಗೆ ಒಲಿಯಲಿಲ್ಲ. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಮಾತಲಿ ಮತ್ತು ಸಕ್ಕನಿಗೆ ಸಂಭಾಷಣೆ ನಡೆದಿದೆ ಇದು ಅರ್ಜುನನಿಗೂ ಕ್ರ ಷ್ಣ ನಿಗೂ 
ನಡೆದ ಸಂಭಾಷಣೆಯಂತೆ ಇದೆ. ಅರ್ಜುನನ ಹಾಗೆ ಸಕ್ಕನು ದ್ದೆ ೇಷಕ್ಕೆ ಫೆ ಕ್ರಮವನ್ನು 
ನೀಡುತ್ತಾನೆ ಕ್ಸ ಷ್ಣ ನ ಹಾಗೆ ಮಾತಲಿಯು ಕೆಟ್ಟ ಮಾಡದವರಿಗೆ "ಶಿಕ್ಷೆಯನ್ನು" 
ಕೊಡುತ್ತಾನೆ ಅಲ್ಲೆ ಸಕ್ಕನು ಮಾತಲಿಯನ್ನು ಸೋಲಿಸುತ್ತಾ ನೆ. ಆದರೆ ಭಗವ 
ದ್ಲೀತೆಯಲ್ಲಿ ಅರ್ಜುನನು ಜೋ 


ಹೀಗೆ ಬೌದ್ಧರ ನೀತಿ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಯುದ್ಧಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವೇ ಇಲ್ಲ. ಒಳ್ಳೆ 
ತಿಳುವಳಿಕೆ ಮತ್ತು ಅನುಸಂಧಾನಗಳಿಂದ ಯುದ್ಧವನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಬಹುದು ಎಂದು 
ಬುದ್ಧನ ಮತ. ಆದರೆ ಅತ್ಯಂತವಾಗಿ ಕೆಣಕಿದರೆ ಪೂರ್ಣ ಅಹಿಂಸೆಯನ್ನು ಆಚರಿ 
ಸುವದು ಬಹು ಕರಿಣ ಈ ಸಕ್ಕನೇ ಶಾಂತಿಪ್ರಿಯರಾದ ದೇವತೆಗಳ ರಕ್ಷಣೆಗೆ 
ದೈತ್ಯರ ಎರುದ್ಧ ಹೋರಾಡಿದ್ದನ್ನು ನಾವು ನೋಡುತ್ತೇವೆ. 


ಆದರೆ ದುಷ್ಟ ಜಗತ್ತಿನ ಸ್ಟ ತಿಗೆ ಒಗ್ಗು ವಂತೆ ಭಗವದ್ಗಿ ೇೀತೆಯು ನೀತಿಯ 
ಮಹಾತತ್ವವನ್ನು ಕೆಳಗಿಳಿಸುತ್ತಿ ದೆ. ಹೀಗೆ ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮ, ಕೆಳಗಿನ ಈ ಜಗತ್ತ ನ್ನ್ನು 
ಮೇಲೆ ಎತ್ತ ಲಿಕ್ಕೆ ಯುತ್ತಿಸಿದರೆ ಭಗವದ್ದಿ ೇೀತೆಯು "ಲಿನ ನೀತಿತತ್ವ ವನ್ನು ಕೆಳಗಿನ 
ಲೋಕಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿಕೆಯಾಗಲಿಕ್ಕೆ ಕೆಳಕ್ಕೆ "ಹಿಂಸುತ್ತಿ ದೆ ಎಂದು ಅವರ ಸ 


ಗಾಂಧೀಜಿಯೆವರು 1 elt that the Bhagavadgita was nota 
historical work but that under the guise of physical warfare it 


೨೦೨.೨ ಅಧ್ಯಾಯ ೨ 


described the dual that perpetually went on in the hearts of man 
kind and the physical warfare was brought in merely to make 
the description alluring””. ಭಗವದ್ದಿ €ತೆಯು ಐತಿಹಾಸಿಕ ಗ್ರಂಧವಲ್ಲವೆಂದೂ 


ಆದರೆ ಹಿಂಸಾತ್ಮಕ ಯುದ್ಧದ ವೇಷದಲ್ಲಿ, ಮನುಷ್ಯನ ಹೃದಯದಲ್ಲಿ ಸತತವಾಗಿ 
ನಡೆಯುವ ದ ಕೆಂದ್ರ ಶೈ ವನ್ನೇ ವರ್ಣಿಸಿದೆಯೆಂದೂ ಮತ್ತು ಆ ವರ್ಣನೆಯನ್ನು ಆಕರ್ಷಕ 
ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಈ ಹಿಂಸಾತ್ಮಕ ಯುದ್ಧವು ತರಲ್ಪ ಟ್ವಿದೆಯೆಂದೂ ನನಗೆ ಅವಿ 
ಸುತ್ತದೆ” ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ 


ಆದರೆ ಗಾಂಧೀಜಿಯವರಿಗೆ ಭಗವದ್ಲಿ ತೆಯಲ್ಲಿ ಅಪಾರ ಭಕ್ತಿ ಮತ್ತು ದೃಢ 
ವಾದ ವಿಶ್ವಾಸ. ಬೌದ್ಧರ ಹಾಗೆ ಅವರು ಗೀತೆಯನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವದಿಲ್ಲ. 
ಅದನ್ನು ಅವರು ಮಾತೆಯೆಂದು ವರ್ಣಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಭಗವದ್ಗಿ ೀತೆಯಾದರೋ 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಯುದ್ಧ ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತದೆ. ಗಾಂಧೀಜಿ 
ಯವರು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ-- Let 1 be granted that according 
to the letter of the Geeta it 1s possible to say that warfare 1s 
consistent with renunciation of fruit But after forty years of 
un-re-mitting endeavour, fully to enforce the teaching of the 
Geeta in my own life, IT have in all humility felt that perfect 


renuncialion 15 impossible without perfect observance of Ahinsa 
in every shape and form’ 


“ಗೀತೆಯು ಅಕ್ಷರಶಃ ನಿಷ್ಕಾಮ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಯುದ್ಧವು ಹೊಂದಿಕೆಯಾಗುತ್ತ 
ದೆಂದು ಹೇಳಿದೆಯೆಂದು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳೊ ಣಂ. ಆದರೆ ನನ್ನ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಗೀತೆಯ 
ಉಪದೇಶವನ್ನು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಕಾರ್ಯರೂಪದಲ್ಲಿ ತರಲಿಕ್ಕೆ ನಾಲ್ವತ್ತು ವರ್ಷಗಳ 
ನನ್ನ ಅಖಂಡ ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು ಮಾಡಿದ ಮೇಲೆ ಪೂರ್ಣ (ಫಲ) ಸನ್ಯಾಸವು, ಪ್ರತಿ 
ಯೊಂದು ರೂಪದಲ್ಲಿ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಪೂರ್ಣ ಅಹಿಂಸೆಯನ್ನು ಆಚರಿಸದೆ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲೆಂದು 
ನನಗೆ ಅನಿಸಿದೆ ಎಂದು ಅತ್ಯಂತ ನಮ್ರನಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತೇನೆ” ಹಿಂಸೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪದೆ 
ಗೀತೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪುವದೆಂದರೆ ಅದು ರೂಪಕವಾದ ಅಧವಾ ನೈತಿಕವಾದ ಯುದ್ಧ 
ವಏರಖೇಕೆಂದು ಅವರ ತಾತ್ಪರ್ಯ. 


ರಾಧಾಕೃಷ್ಣನ್ನರೂ ಕೂಡ ಗಾಂಧೀಜೆಯವರೊಡನೆ ದನಿಗೂಡಿಸುತ್ತಾರೆ-- 
““The life ofthe soul is symbolised by the battle field of Kuru- 
kshetra and the Kauravas are the enemies who impede the 
progress of the soul Arjuna attempts to recapture the kingdom 
of man by resisting 4H temptatibn and’ controling thé passion. 
Fhe path of progress is thropghisuffering and 507 abnagaton. 


ಗೀತಾ ಗ್ರಂಧ ಎವರಣೆ ೨೦೩ 


Arjuna tries to evade the rigorous ideal by subtle arguments aud 
spacious excuses. Krishna stands for the voice of God, delive- 
rng his message in thrilling notes, warning Arjuna against deje- 
ction of spirit’’, ಕುರುಕ್ಷೇತ್ರವು ಜೀವಾತ್ಮನ ಜೀವನವು ಆತ್ಮನ ಪ್ರಗತಿಗೆ 


ಪ್ರತಿಬಂಧ ಮಾಡುವ ವೈರಿಗಳು ಕೌರವರು ಅರ್ಜುನನು ಮಾನವರಾಜ್ಯ ವನ್ನು 
ಮನೋನಿಗ್ರಹದಿಂದ, ಮೋಹವನ್ನು ಗೆಲುವದರಿಂದ, ತಿರುಗಿ ಸಂವಾದಿಸಬೆೇಕೆಂದು 
ವ ತ್ರಯತ್ನಿ ಸುತ್ತಾನೆ ಆತ್ಮದ ಪ್ದ ಸ್ರಗತಿಯು ಕಷ ಶವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವದು ಸಾ ಸ್ವಾರ್ಧ 
ವನ್ನು ಬಿಡುವದರಿಂದ ದೊರೆಯುತ್ತಿದೆ ಅರ್ಜುನನು ಈ ಕರೋರ ಧ್ಯೇಯವನ್ನು 
ಶುಷ್ಕಕರ್ತರಿಂದ ಆಪಾತರಮಣೇಯ ನೆವಗಳಿಂದ ತಪ್ಪಿ ಸಲಿಕ್ಕೆ ಹವಣಿಸುತ್ತಾಪೆ. 
ಕೃಷ್ಣ ನೆಂದರೆ ಭಗವಂತನ ಧ್ವನಿಯು ಮೈನಿಮಿರುವಂತೆ ತನ್ನ ಸಂದೇಶವನ್ನು 
ಪ್ರಕಟಿಸುತ್ತ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ವಿಷಾದಕ್ಕೆ ಆಸ್ಪದ ಕೊಡದಿರಲಿಕ್ಕೆ ಮುನ್ನೆಚ್ಚರಿಕೆ 
ಕೊಡುತ್ತಾವೆ” 


ರಾಧಾಕ್ಭ್ಛ ಷ್ಣ ನ್ನ್ನ ರು ವಾಚಾ ್ಯರ್ಡವನ್ನೈೆ ಸಿ ಸೀಕರಿಸಿದರೆ ಬರುವ ತೊಂದರೆಯನ್ನು 


ತೋರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಕಣಕ ಇತ್ಲಿ TET. “It 15 not 
fight on the mateial plane that 1s intended bere, for 3 cannot 
be 6೦೧೮ ೩೬ all me’ ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಕೃತ ಜಗತ್ತಿನ ಮೇಲಿನ ಯುದ್ಧ ಪನ್ನು 


(ಭಗವಂತನು) ಉದ್ದೇಶಿಸಿಲ್ಲ (ಮಾನಸ ಕ್ಷೇತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಉದ್ದೇಶಿಸಿದ್ದಾನೆ) ಯಾಕೆಂದರೆ 
ಈ ಯುದ್ಧವನ್ನು ಎಲ್ಲ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ. ಬಹಳ ಬುದ್ದಿ 
ಷಂತರಿಗೂ ಸಣ್ಣ ಮಾತುಗಳು ಎಷ್ಟೊ ಪೀ ಸಾರೆ ತಿಳಿಯುವದಿಲ್ಲವೆನ್ನು ವದಕ್ಕೆ 
ಇದೊಂದು ನಿದರ್ಶನ. ಇಣೆಕ್ಟ ಕಾಗೌಕ್ಟ ಎನ್ನುವದರ ಅನ್ವಯವನ್ನು ಕಾಸ್ಟ 
ದೊಡನೆ ಮಾಡಬೇಕು ಪ್ಲಳಿಷ ದೊಡನೆ ಅಲ್ಲ ಎನ್ನುವದು ಸಾಮಾನ್ಯ ಸಂಸ್ಕೃತ 
ಬಲ್ಲವನಿಗೂ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. “ ಎಲ್ಲ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನನ್ನನ್ನು ಸ್ಮರಣೆ ಮಾಡುತ್ತ 
ಯುದ್ದ ಮಾಡು ” ಎಂದರೆ “ಯುದ್ಧ ಮಾಡುವಾಗೆಲ್ಲ ನನ್ನನ್ನು ಸ್ಮರಿಸು” ಎಂದು 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಇದು ಸುಲಭವಾದ ವಾಚ್ಯಾರ್ಥ. ಈ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಭಂಗವಿಲ್ಲ. 
ಆದುದರಿಂದ ಯುದ್ದವನ್ನು ಮನೋಭೂಮಿಯ ಮೇಲೆ ಮಾಡುವದು ಈ ಕಾರ 
ಇಕ್ಕಾಗಿ ಬೇಡ. ಕೃಷ್ಣನು ನಿಜವಾದ ಕುರುಕ್ಷೇತ್ರದ ಮೇಲೆ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಯುದ್ಧ 
ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ 


ಈ ರೂಪಕ ಅರ್ಥವು ಜಾಣತನವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಿದ್ದೆರೂ ಅದು ಎಲ್ಲ ಕಡೆಗೆ 
mejorily of passages referring to war far from admiting of 
metapkorical interpretation have sense only when taken Hterally.”™ 
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ಯುದ್ಧಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಬಹುಭಾಗ ಪ್ರಬಂಧಗಳು ಆಧ್ಯಾತ್ಮ ಕ್ರ ಅರ್ಧಕ್ಕೆ ಎಡೆ 
ಗೊಡದೆ ವಾಚ್ಯಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ಅರ್ಧವಾಗುತ್ತವೆ ” ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ಮ 
ರೂಪಕ ಅರ್ಧದಲ್ಲಿ ಒಳಿತು ಕೆಡಕುಗಳ ಯುದ್ಧದಲ್ಲಿ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಹಿಂಸೆ ಎಲ್ಲಿ ಬರು 
ತ್ತದೆ ? ಅವನಿಗೆ ಪಾಪದ ಭಯವೇಕೆ? ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿಗೆ ಉತ್ತರ ಕೂಡಲಿಕ್ಕೆ 
ಆಗುವದಿಲ್ಲ. 

ಅರ್ಜುನನು ಕ್ಷತ್ರಿಯ ಬಲವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬ್ರಹ್ಮ ತೇಜಸ್ಸಿನ ಬಲವನ್ನು 
ಉಪಯೋಗಿಸಿದರೂ ಹಿಂಸೆಯಾಗುವದು ತಪ್ಪಿದ್ದಲ್ಲ ಆದರೆ ಷ್ಗಣಸ್ನಳಣಳ ಇರರ ಇ 


ಇದು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಸಾಧ್ಯವದೆ ಎಂದು ಅರವಿಂದರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ Only the 


remembrance of the Divine Being becomes no longer inter- 
mittant act of mind but the natural Condition of our ೩೦೭1171೭1೮೩.” 
ದೇವರನ್ನು ನೆನೆಯುವ ಕೆಲಸವು ಮನಸಿನ ಬಿಟ್ಟು )ಿ, ಬಿಟ್ಟು ನಡೆಯವ ಕೃತಿಯಾಗುವ 


ದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ನಿತ್ಯದ ಕೆಲಸಗಳ ಒಂದು ಪದ್ಧತಿಯಾಗಿ ಬೆಳೆಯುತ್ತಿದೆ 


ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಮಹಾಭಾರತ ತಾತ್ಪರ್ಯ ನಿರ್ಣಯದಲ್ಲಿ ಮಧಾ ರಿ 
ಚಾರ್ಯರೂ ಮಹಾಭಾರತಕ್ಕೆ ಅದರಂತೆ ಗೀತಗೆ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಪರವಾದ ಅರ್ಧವದೆ 
ಯೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 5 ನೇ ಅಧ್ಯಾಯ ತಾತ್ಪರ್ಯ ನಿರ್ಣಯದಲ್ಲಿ ಭಾರತಕ್ಕೆ 
ಮೂರು ಅರ್ಥಗಳೆಂದೂ ೧೪೧-೧೪೯ ರ ವರೆಗೆ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಪರವಾದ ಅರ್ಧವನ್ನು 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಈ ಅರ್ಧದಿಂದ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಅರ್ಧವನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವ 
ದಿಲ್ಲ. “ಇದು ಆಚಾರ್ಯರ ತಾತ್ಸರ್ಯದ ವೈಶಿಷ್ಟ ಆದುದರಿಂದ ನಿಜವಾದ 


ಲ್‌ 1 
ಸ್ವಧರ್ಮ ಪ್ರೇರಿತವಾದ ಯುದ್ಧ ವನ್ನು ಆಚಾರ್ಯರು ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವದಿಲ್ಲ. 


ಧರ್ಮಯುದ ವನ್ನು ಅರ್ಜುನನು ಮಾಡಲೇ ಬೇಕು ಎಂದು ಭಗವಂತನು 
ಅರ್ನುನನಿಗೆ ಹೇಗೆ ಮನಗಾಣಿಸಿಕೊಟಿ ಕದ್ದ ನೆ ನೋಡಿರಿ ಭಗವಂತನು ರಭಸ 
ದಿಂದ ನಿಷ್ಕಾರಣವಾಗಿ ಯುದ್ಧ ಕ್ರ ಧುಮು ಕಲಿಕ್ಕೆ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಹೇಳಿಲ್ಲ. ಆದರೆ 
ಧರ್ಮ್ವಯುದ್ಧ ವನ್ನು ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ " 17 ೮೧). ಈ ಯುದ್ಧ ವನ್ನು 
ದುಷ್ಟರ ಎರುದ್ಧ ಸಾರಲಿಕ್ಕೆ “ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. (1 ೩೬) ಧಮ್ಮ ೯ಯುದ್ಧ 
ವೆಂದರೆ srareerand ಪ್ರಜಾಜನರ "ರಕ್ಷಣೆಗಾಗಿ ಮಾಡುವ ಯುದ್ಧ ವೆಂದು 
ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ರಾಮಾನುಜರು “Tae: ಇಕ್ಕಕಶ್ಚಘ. 


ನ್ಯಾಯವಾದ ಯುದ್ಧವೆಂದೂ ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು ಕ್ಷಗೌಕ್ಗಳೀತೆ ಪತ್ರ ಹರಿಯ 
ಪೂಜೆಯೆಂದು ಮಾಡುವ ಯುದ್ಧ ವೆಂದೂ, ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಒಟ್ಟಿಗೆ ಕರ್ಮ 
ಯೋಗಪ ಪರವಾದದ್ದು ಗೀತೆ (೧5 - ೪೫ )- ಮೋಕ್ಷ ದೊರಕಿಸಲಿಕ್ಕೆ ತನ್ನ 
ತನ್ನ ಕರ್ಮ ಮಾಡಬೇಕು. ಕ್ಷತ್ರಿಯನು ಯುದ್ಧದಲ್ಲಿ ಶೂರತನದಿಂದ 


ಗೀತಾ ಗ್ರಂಧ ವಿವರಣೆ ೨೦೫ 


ಹೋರಾಡಬೇಕು, ಓಡಿಹೋಗಬಾರದು (೧೮-೪೩) ಜ್ಞಾನ, ಭಕ್ತಿ ಮತ್ತು 
ಕರ್ಮಗಳ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಯುದ್ಧ ವನ್ನು ಮಾಡಲೇಬೇಕು (೦) ಆತ್ಮನು ನಿತ ಎನು; 
ಅವನಿಗೆ ಸಾ ಆತ್ರ ನನ್ನು ಯಾರೂ ಕೊಲ್ಲಲಾರರು. ಇದು ಜ್ಞಾ ನದ ದೃಷ್ಠಿ 

ಯಿಂದ ಸವಸ ಯುದ್ಧ ಮಾಡೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ (೨-೨೦). 6) ಭಕ್ತಿ pis 
ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ನಿಷ್ಕ್ಯಾ ಮ ಕರ್ಮವು ಹರಿಪೂಜೆ ಪೂರ್ಣ ಸಾಧಿಸದಿದ್ದರೂ ಮಾಡಿ 
ದಷ್ಟ ಕೈ ಅನಂತ ಫಲ (೨-೪೦) ಯುದ್ಧ ಮಾಡುವದರಿಂದ ಸತ್‌ಸಂಪ್ರದಾಯ 
ವನ್ನು "ಮುಂದುವರೆಸುತ್ತಾನೆ ಯುದ್ಧವು ಸ್ವರ್ಗವನ್ನೂ ಕೀರ್ತಿಯನ್ನೂ ಕೊಡು 
ತ್ತದೆ (೪.೨). ಧರ್ಮ ಯುದ್ಧಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಶ್ರೇಯಸ್ಕ ರವಾದದ್ದು "ಇನ್ನೊ ೦ 
ದಿಲ್ಲ. ಯುದ್ಧ ಮಾಡುವ ಕ್ಷತ್ರಿ ಡೂ ಧ್ಯಾನ ಮ ಸನ್ಯಾಸಿಯೊ ಅದೇ 
ನಿಶ್ರೇಯಸನ್ನೇ “ಹೊಂದುತ್ತಾ ರೆ (೫-೨) (೫-೫). ಅರ್ಜುನನು ಯುದ್ಧ ಮಾಡ 
ದಿದ್ದ ರೆ ಅವನಿಗೆ ಪಾಪ ಬರುತ್ತದೆ. ಮೇಲಾಗಿ ಕೃಷ್ಣ ನು ವಿಶ್ವರೂಪ ದರ್ಶನದಿಂದ 
ಯುದ್ಧ ದ ಭವಿತವ್ಯ ವನ್ನು ತೋರಿಸುವಾಗ ದುಷ ತ್ಯ ಜನರು ಕಾಲನ ಮುಖದಲ್ಲಿ 
ಮೃತರೊಗುವದನ್ನು' ತೋರಿಸಿದ್ದ ರಿಂದ ಅವರನ್ನು ಕೊಲ್ಲುವದರಿಂದ ಪಾಪವಿಲ್ಲ 
ವೆಂದು ಸಿದ್ಧ ಮಾಡಿದ್ದಾನೆ ಇದಾಗದಿದ್ದ ರೆವ ಪ್ರಕೃತಿಯು (ಸ್ವ ಭಾವ ಅಧವಾ ಈಶ 
ಸಂಕಲ್ಪವು) ಅವನನ್ನು ಯುದ್ಧ ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಹಚ್ಚು ಬು ಇದು ಗೀತೆಯ 
ಯುದ್ಧ ವಮೀಮಾಂಸವು 


ಇಷಲನೆ- ವರ್ಣ ಮತ್ತು ಆಶ ಶ್ರಮಕ್ಕೆ ಉಚಿತವಾದ ಧರ್ಮ. ಅರ್ಜುನನು 
ಜನ್ಮದಿಂದ ಕ್ಷತ್ರಿಯನಾದುದರಿಂದ ಯುದ್ಧ ಮಾಡುವದು ಅವನ ಕರ್ತವ್ಯ. 
ಗೀತೆಯು ಒಪ್ಪಿದ್ದು ಜನ್ಮದಿಂದ ಜಾತಿಯನ್ನು ಎಂಬುದನ್ನು ಮುಂದೆ ೪ನೇ 
ಅಧ್ಯಾ ಯದಲ್ಲಿ 'ಚಾತುರ್ವರ್ಜ್ಯದ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಸಿದ ವಾಗುವದು.. ಕ್ಷತ್ರಿಯ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ 
ಯೋಗ್ಯವಾದ ಕರ್ತವ್ಯವು ಯುದ್ಧ. ಇಲ್ಲಿ ಶಂಕರಾನಂದಿಯು ಅದ್ದೆ ತದ ಕುದುರೆ 
ಯನ್ನು ಮುಂದೆ ನೂಕಿದ್ದಾನೆ. ಇಷೆಔಗತೆ ಅಣ್ಣೆ ಇ ಇಗ ಇಡೆ ais 
famed we ಕಡ a fafa ಇನಥ ೫೫೫ । ಯಾರಿಗೆ ಎಲ್ಲವೂ ಬ್ರಹ್ಮ 
ವೆಂಬ ಜ್ಞಾನವು ನಿಶ್ಚ ಯವಾಗಿ ಆಗಿದೆಯೋ ಅವನಿಗೆ ಯಾವ ಕರ್ತವ್ಯವೂ ಇಲ್ಲು 
aaaca wan ಕೇರ್ಷರಗಿರನತಕ: qaqa: fafqsad cand: 


qitaamafoand ಕಣೆಕೆತ: | ಅವರಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಅಹಂಕಾರ ಮಮ 
ಕಾರಗಳುಳ ಸ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಇಚ್ಛಿಸುವವನು ಐಕ್ಯಜ್ಞಾನಾರ್ಧವಾಗಿ ಚಿತ್ತ ಶುದ್ಧಿಗಾಗಿ 
ಸ್ವಧರ್ಮವನ್ನು ಆಚರಿಸಬೇಕೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾ ನ್‌ 


* ಆದರೆ (೧) ಕರ್ಮ ಮತ್ತು ಕರ್ತವ್ಯ ಇವು ಅಜ್ಞ ನಿಗೆ ಮಾತ್ರ; ಜ್ಞಾ ನಿಗೆ ಯಾವ ಕರ್ತವ್ಯವೂ 
ಇಲ್ಲವೆನ್ನುವದು ತಪ್ಪು ಕಲ್ಪನೆ 


೨೦೬ ಅಧ್ಯಾಯ ೨ 


ಜಾತೆ ಎಂದರೆ "ತನ್ನ ಧರ್ಮದಿಂದ ಬಂದ' ಎಂದು ಅರ್ಧ; ರಾಘವೇಂದ್ರರು 
ಗೀತಾ ವಿವೃತಿಯಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಅರ್ಧವನ್ನೂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ, (೧) ಇಾಕಗಿಇಶ್ರತತ್ತಾಕ್ತ: 
ಜೆ: । ಪರಲೋಕದಲ್ಲಿ ಸುಖ ಕೊಡುವದು. ಆ ಸುಖಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದದ್ದೇ 
ಕ್ಹತ್ರಿಯ ಧರ್ಮವಾದ ಯುದ್ಧವು. (೨) ಜಣ un ಕರೀ mere 
ಜನೆ | ಜಗತ್ತಿಗೆ ಧಾರಕನಾದುದರಿಂದ ಧರ್ಮವೆಂದರೆ ಹರಿಯು, ಅವನ ಪೂಜಾ 
ರೂಪವಾದುದೇ ಧರ್ಮವಾದ ಯುದ್ಧ. 


ಸಂದರ್ಭಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಮತ್ತೆರಡು ಅರ್ಥಗಳನ್ನೂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. . 
(೧) ಧರ್ಮ ಎಂದರೆ ಬಿಲ್ಲು; ಅರ್ಜುನನು ತನ್ನ ಗಾಂಡೀವ ಧನುಷ್ಯವನ್ನು ವಿಷಾದ 
ದಲ್ಲಿ ಕೆಳಗೆ ಚೆಲ್ಲಿದ್ದನು. ಅದನ್ನು ನೋಡಿ ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣನು ₹೫ಜಜೆಇಗ. ಇತಿಇ 
(ಕೆಳಗೆ ಬಿದ್ದ) ನಿನ್ನ ಚಾಪವನ್ನಾದರೂ ನೋಡಿ ನೀನು ಯುದ್ಧಕ್ಕೆ ನಡುಗಬೇಡ 
ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಆ ಧನುಷ್ಯಕ್ಕೆ ಎಂಟು ನೆ ತಿಕ ಮತ್ತು ನೈಜವಾದ ಶಕ್ತಿ 
ಗಳಿವೆ. ಬಹು ಪ್ರಯಾಸದಿಂದ ಅದನ್ನು ದೊರಕಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಆದುದರಿಂದ ಅದನ್ನು 
ಹೀಗೆ ತಿರಸ್ಕಾರದಿಂದ ಚಲ್ಲುವದು ಒಳಿತಲ್ಲವೆಂದು ಎಚ್ಚರಿಸುತ್ತಾನೆ. 


(೨) ಧರ್ಮವೆಂದರೆ ಧರ್ಮರಾಜನು. ಧರ್ಮರಾಜನು ಯುದ್ಧ ವನ್ನು 
ಹೂಡಿದ್ದು ಭೀಮ ಮತ್ತು ಅರ್ಜುನರ ಬಲದ ಮೇಲೆ ಹೀಗಿದ್ದೂ ಅರ್ಜುನನು 
ಯುದ್ಧದಿಂದ ಹಿಂದೆಗೆದರೆ ಧರ್ಮರಾಜನಿಗೆ ಅನ್ಯಾಯವಾಗುವದು. ಅದನ್ನು, 
ತಪ್ಪಿಸಲಿಕ್ಕಾದರೂ ಅರ್ಜುನನು ಯುದ್ಧ ಕೈಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂದು ಭಗವಂತನ ಅಭಿ 
ಪ್ರಾಯ. 


ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರ ವಾದವು ಮತ್ತೊಂದು ತರಹೆ. ಯುದ್ಧ ವನ್ನು 
ಅವರು ಯಾಗವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ. ಯಾಗದಲ್ಲಿ ಪಶು ಕೊಲ್ಲಲ್ಪಟ್ಟರೂ ಅದು 
ಉತ್ತಮ ದೇಹ ತಕ್ಕೊಂಡು ಸ್ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಹೋಗುವೆದೆರಿಂದ ಅದು ಪಶುಹಿಂಸೆ ಎನಿಸು 
ವದಿಲ್ಲ ಹೇಗೋ ಹಾಗೆ ಯುದ್ಧದಲ್ಲಿ ಮರಣ ಹೊಂದಿದ ವೀರರು ಉತ್ತಮ ದೇಹ 
ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಸ್ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಹೋಗುವದರಿಂದ ಯುಹ್ಹ ದಲ್ಲಿ ವೈರಿಗಳನ್ನು ಕೊಲ್ಲುವದು 


ಹಾಾಾನಾಕಘಾಘಗಓ ಸಾರಾ ಅ ಅರಾ ೊ ೊೌೊ 


(೨) ಅರ್ಜುನನು ಒಬ್ಬ ಮೂಢನು ಮತ್ತು ಅವನಿಗೆ ಇಲ್ಲಿಯ ದರೆಗೆ ಹೇಳಿದ ಭಗವಂತನ ಉಪ 
ದೇಶವು ತಿಳಿಯಲಿಛ್ಲವೆನ್ನುವದು ಸರಿಯಾದ ಮಾತಲ್ಲ 

(೩) ಫಲ ಸನ್ಯಾಸ ಮಾಡಿ ಯುದ್ಧವನ್ನು ಮಾಡುವದು ಯಾವ ಕ್ಷತ್ರಿಯನಿಗೂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲೆಂ 
ಬದು ಒಂದು ವಿಡಂಬನೆ. ಈ ಮೂರು ದೋಷಗಳು ಈ ವಾದದಲ್ಲಿ ಶೋರುತ್ತವೆ, 


ಗೀತಾ ಗ್ರಂಧ ವಿದರಣೆ ೨೨೭ 


ಕ್ಷತ್ರಿಯನಿಗೆ ಹಿಂಸೆಯೆನಿಸುವದಿಲ್ಲ. ಅದರಿಂದ ವಾಪ ಬರುವದಿಲ್ಲ * ಆದುದ 
ರಿಂದ ಅರ್ಜುನನು ಯುದ್ಧ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಭಗವಂತನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆಂದು 
ರಾಮಾನುಜರ ವಾದ. 


ಮೊದಲಿನದಾಗಿ ಸಜೀವ ವಶುಹಿಂಸೆಯನ್ನು ಯಜ್ಞದಲ್ಲಿ ಮಾಡಬಾರದು, 

ಹಿವ ತ್ರಪಶುವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆಂಬುದು ಮಧಾ ಪವ್ವಚುರ್ಯರೆ ಮತ ಆದರೆ ವೇದಾಂತ 

ದೇಶಿಕರು ಸಜೀವ ಪಶುಹಿಂಸೆಯನ್ನೇ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಸದ್ಯಕ್ಕೆ 
ಆ ಪ್ರಶ್ನೆ ಅಪ್ರಸ್ತುತವಾದುದರಿಂದ ಬಿಡೋಣ (ಮುಂದೆ ವಿಚಾರ ಮಾಡಬಹುದು) 
ಈಗ ವ ಪ್ರಶ್ನೆ ಯಜ್ಞ ದಲ್ಲಿ ವಧ ಮಾಡುವಾಗ ವಹುವಿಗೆ ಹಿಂಸೆ ಎನಿಸುವದೋ ಇಲ್ಲವೋ 
ಎಂದು ಕೊಲ್ಲಪಕಾಲಕ್ಕೆ ಅದಕ್ಕೆ ಹಿಂಸೆ ಎನಿಸುತ್ತಿದೆ ಹಾಗೆ ಯುದ್ದದಲ್ಲಿ 
ಮ್ಳ ಗಾಯವಾದಾಗ ಸಾಯುವ ಮೊದಲು ಬೇಕಾದಷ್ಟು ನೋವೆನಿಸುತ್ತದೆ. 
ಡೂ ಹರ್ಗಸಿಗಲಿ; ಸಾಯುವ ಮೊದಲಂತೂ ವಿಪರೀತ “ವೇದನೆಯನ್ನು ಅಮೆ 
ಸ ಸತತ ಆದುದರಿಂದ ಹಿಂಸೆ ಇಲ್ಲದ್ದರಿಂದ (afaetsftanfae 
ಇ ಔಲಗಣಣಗ:) ಅರ್ಜುನನು ಯುದ್ದದಲ್ಲಿ ಕೊಂದರೂ ಸಹ ಅವರಿಗೆ ಹಿಂಸೆ 
ಇಲ್ಲವೆನ್ನುವದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಯುದ್ಧ ಮಾಡೆಂದು ಹೇಳು 
ವದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ ಎಂದು ರಾಮಾನುಜರ ತಾತ್ಸ ರ್ಯಕ್ಕೆ ಈ ಡೋಷವು ಬರುತ್ತದೆ. 


ಆದುದರಿಂದ ರಾಧಾಕೃಷ್ಣನ್ನರು ಹೇಳುವ ಹಾಗೆ. “Krishna tells 


Azjuna that for warriors there is no more ennobling duty than 
a fair fight. '' ಕೃಷ್ಣನು ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಕ್ಷತ್ರಿಯರಿಗೆ ನ್ಯಾಯವಾದ ಯುದ್ದ 
ವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬೇರೆ ಉದಾತ್ತವಾದ ಕರ್ತವ್ಯವು ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. 


ಆಾಸೆಗಶ್ತತ್ತಾಕ್ನ ಜಡ: ಕಾಡ ಇಗೆ ತಮ್ಮದಾದ ರಾಜ್ಯವನ್ನು 
ದುರ್ಯೋದಧನಾದಿಗಳು ಕಸಿದುಕೊಂಡದ್ದ ನ್ನು ತಿರುಗಿ ತೆಗೆದುಕೊಳು ವದಕ್ಕಾಗಿ 
ಪಾಂಡವರು ಹೂಡಿದ ಯುದ್ಧವು ಕ ಉವಾತ್ಮವಾದ ಯುದ್ಧ ವೇನಲ್ಲ 
“ ಅದರಕಿಂಶ ಹೆಚ್ಚು ಶ್ರೇಯಸ್ಕರ ಯುದ್ಧವು ಇಲ್ಲ” ಎಂದು ಹೇಳುವಂಥ 
ಯುದ್ಧ ವು ಇದಲ್ಲವೆಂದು ಕೆಲವರು ಆಕ್ಷೇಪಿಸಿ " ಧರ್ಮ ಸಂಸ್ಥಾಪನೆಗಾಗಿ ಮಾಡುವ 
ಯುದ್ಧವೇ ”' ಆ ತರಹದ ಶ್ರೇಯಸ್ಕರ ಯುದ್ಧವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಮಧ್ವಾ 





*ಇತಸ್ಟಾ ಇಳಿ! ಇದಗ ಕಾಡೆ ರತ fa: 
gar: freddce aft cal saa ॥ ಇಷ್ಟ ॥ 


೨೦೮ ಅದ್ಯಾಯ ೨ 


ಜಾರ್ಯರೂ ಇದೇ ಅಭಿಪ್ರಾಯದವರೇ. ಗ cairo: 
ಇದೇ ಧರ್ಮದ ಸಲುವಾಗಿ ಮಾಡುವ ಯುದ್ಧ ವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


ಆಕ್ಟ ಕಣಿ ಕ್ಷಣ ಗಾಯದಿಂದ ರಕ್ಷಿಸುವವನು ಕ್ಷತ್ರಿಯನು ಎಂಬ 
ಯೌಗಿಕ ಅರ್ಧವೂ ಇದನ್ನೇ ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ 
ಪತ್ಮಕರತಾತ್ಗರಳಣೆ Cag 
gfaa: ಜಗಾರ:ಡ್ಗಳೆ sage ॥ ಇನ ॥॥ 
ಮತ್ತು, ಎಲ್ಫೆ ಅರ್ಜುನ ! ಅನಾಯಾಸವಾಗಿ ತೆರೆದ ಸ್ಪ ಸ್ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಬಾಗಿಲನಂತೆ ಇರುವ 
ಇಂಧ ಯುದ್ಧವನ್ನು ಸುಖಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಪುಣ್ಯ ವುಳ್ಳ ಕ್ಷತ್ರಿಯರು ಮಾತ್ರ 
ಹೊಂದುತ್ತಾರೆ ॥ ೩೨ ॥ 
ಸತ್ಯಧ್ಯಾನತೀರ್ಥರು ಇದರ ತಾತ್ಪರ್ಯವನ್ನು ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ--- 
4 ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಾದ ಯುದ್ಧವನ್ನು ಪುಣ್ಯವಂತರು ಹೊಂದುತ್ತಾರೆ. ಅನಾ 
ಯಾಸವಾಗಿ ( ಈಶೇಚ್ಛೆಯಿಂದ ) ಬಂದ ಪುಣ್ಯಸಾಧನವಾದ ಯುದ್ಧವನ್ನು 
ಬಿಡಬೇಡ. ?” 


ವಿಶೇಷ ಓಪ್ಪಣೆಗಳು : 
೧ನೇ ಅಧ್ಯಾಯ ೩೭ನೇ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ( ang «graf: 
೯೫೧ ಇಲ) “ ಸ್ವಜನರನ್ನು ಕೊಂದು ನಾವು ಹೇಗೆ ಸುಖಿಗಳಾದೇವು ? ' 
ಎಂದು ಕೇಳ ಈಗ ಭಗವಂತನು “ ಇಂಧ ಯುದ ವನ್ನು ಸುಖಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
ವಾದ ಪುಣ್ಯ ವುಳ್ಳ ಕ್ಷತ್ರಿಯರು ಹೊಂದುತ್ತಾರೆ” ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾ ನೆ 
ಕ್ಕೆ ಇಂಧ, ಎಂಧ ಎಂಬುದನ್ನು ಹಿಂದಿನ ಶೊ ್ಲೀಕದಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಈ ಶ್ಲೊ ಕದ 
ಮೊದಲಿನ ಸಾಲಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ ೫ಕ್ಕಕಈ? - ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಯುದ್ಧ ದ ಅವಕಾಶ 
ದೊರೆತದ್ದು `ಆಕಸ್ಮಿಕ' ವಲ್ಲ ರಾಘವೇಂದ್ರ, ಸ್ವಾಮಿಗಳು ತಮ್ಮ” ವಿವೃತಿಯಲ್ಲಿ 
₹) TR ತಾಣೆ ಪ್ರಯತ್ನ ವಿಲ್ಲದೆ ದೊರೆತದ್ದು. ಇ) ಇ af- 
ಈಶ ಎಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಆ ಜ್‌ ಪರಮಾತ್ಮನ ಸಂಕಲ್ಪ 
ದಿಂದ ದೊರೆತದ್ದು. ಇನ್ನು ಯಾರೂ ಈ ಅರ್ಥ ದ ಕಡೆಗೆ ಲಕ್ಷ 8 ಟ್ಟಿಲ್ಲ ಈ; ನಿಜವಾದ 
ಈಶ್ವರವಾದಿಯು ಆಕಸ್ಮಿಕತೆಗೆ ಒಪ್ಪು ವದಿಲ್ಲ; ನೀಗಿ ಹೇಳುವದೆಂದರೆ ಆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಪರಮಾತ ನ ನಿದ್ದ ಯವಿಲ್ಲೆಂದು ಅರ್ಥ ವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಜಗತ್ತಿನ ಮೇಲಿನ ಯಾವ ಚಲ 
ನವೂ ಆತನ ಸ ಸಂಕಲ್ಪ ವಿಲ್ಲದೆ ನಡೆಯಲಾರವು. (ಕ ಶರತ್‌ ಹು ಒಟ ಷ್ಠ 


ಇನ). 


(27) ಗೀತಾ ಗ್ರಂಧ ಎವರಣೆ ೨೦೯ 


ವೆಂಕಟನಾಧನು ಇಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸಂಶಯವನ್ನು ಎತ್ತುತ್ತಾನೆ... ಯದ್ದ ೈಚ್ಛೆ 
ಯಿಂದ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಬಂದ ಯುದ ವು ಕೌರವರೂಡನೆ ನಡೆಯ ತಕ್ಕ ಇಡೀ 
ಯುದ್ಧ ವೇ ಅಧವಾ ಭೀಷ್ಮ -ದ್ರೊ ಹಾದಿಗಳ ಕೂಡ ನಡೆಯುವ ಈ ಹೊತ್ತಿನ 
ಯುದ್ದ ಮಾತ್ರವೆ ? ವೆಂಕಟನಾಧನು ಭೀಷ್ಮ-ದ್ರೋಣರ ಕೂಡ ಈ ಹೊತ್ತು 
ನಡೆಯುವ ಯುದ್ಧ ವಷ್ಟೇ ಎಂದು ಅದನ್ನು ಮಿತಗೊಳಿಸುತ್ತಾನೆ. ಕಷ ಥೌಗಷ 
ಚಕ್ಷೆ | ವ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಅವರಗೂಡ ಹೋರಾಡುವದಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಆತಂಕ 
ಬಂದಿದೆ ಎಂದು ಇವರ ವಾದ ಪಾಂಡವರು ದುರ್ಯೋಧನನಗೂಡ ಯುದ್ಧ ವನ್ನು 
ಬಯಸಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಈ ಗುರುಗಳ ಕೂಡ ಯುದ್ಧ ವನ್ನು ಬಯಸಿಲ್ಲ ಇರ 
ಬಹುದು, ಆದರೆ ಹಿಂದಿನ ಎಲ್ಲ ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನೂ ಲಕ್ಷ AA ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ 
ಅರ್ಜುನನು ತನ್ನ ಎಲ್ಲ ಆಪ್ತರೊಡನೆ ಹೋರಾಡುವ ಪ್ರಸಂಗಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಶೋಕಿಸು 
ತ್ತಾನೆ ಎನ್ನುವದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ ' ಆದುದರಿಂದ ಇಡೀ ಯುದ್ಧವೇ ಪ್ರಸಕ್ತ 
ವಾಗಿದೆ ಈ ಮಹಾಯುದ್ಧದಲ್ಲಿ ಆಗತಕ್ಕ ಮನುಷ್ಯ ವಧೆಗೆ ಪಾಂಡವರು ಹೊಣೆ 
ಗಾರರಲ್ಲವೆನ್ನು ವದನ್ನು ಕೃಷ್ಣನು ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಮನಗಾಣಿಸುತ್ತಾನೆ 


ಈಡ ಇದನ್ನು ಫಗ ಲದ ಕೂಡ ಅನ್ವ ಯಿಸಿಸ ಸ್ವರ್ಗದ ದಾರಿಗೆ ಯಾವ 
ಪ್ರತಿಬಂಧವೂ ಇಸ್ಟ ಆರ್ಥ ಅಧವಾ ಇದನ್ನು ನಾ ೩ಫೆದೊಡನೆ ಅನ್ವ 
ಯಸಟಹುದು ಇದರಲ್ಲಿ ಹೋರಾಡುವವರಿಗೆ ನ್ಯಾಯವಾದ ಯುದ್ಧ ದೊರೆಯು 
ತ್ತಿದೆ. ಇಂಧ ಪ ಪ್ರಸಂಗವು ಸಿಗುವದು ಅಪರೂಪ. ಈಗ ಅದು ಅರ್ಜುನನಿಗೆ 


ದೊರೆತಿದೆ ಎಂದು ಅರ, ಈಗ “ಅಪಾವೃತ' ವೆಂದರೆ ಯುದ್ಧ ದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಈಗ ವಿವೇಕದ ಚುಚ್ಚು ಗೆಳಾವವೂ ಇಲ್ಲ ವ ಅರ್ಲ. 


ಮಧುಸೂದನ ಸರಸ್ವತಿಯವರು ತಾಕ್ಕಶ್ಠತೆ ಇದರ ಮೇಲೆ ಹೆಚ್ಚು ಒತ್ತಿ 
ಹೇಳಿ ಈ ಶ್ಲೋಕದ ಮೊದಲಿನ ಸಾಲು ಯುದ್ದದಲ್ಲಿ ಮಡಿದರೆ ಇವರಿಗೆ ತಡವಿಲ್ಲದೆ 
ಸ್ವರ್ಗವು ದೊರೆಯುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆ ಯುದ್ದದಲ್ಲಿ ಸೋತರೂ 
ಇವರ ಸಲುವಾಗಿ ಯುದ್ದದ ಬಾಗಿಲು ತೆರೆದೇ ಇರುತ್ತದೆ, ಆದರೆ ಯುದ್ಧದಲ್ಲಿ 
ಗೆದ್ದರೆ ಮಾತ್ರ ಅವರು ಸ್ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಹೋಗುವ ಪ್ರಸಕ್ತಿಯಿಲ್ಲ ಅವರು ಸುಖಿಗಳಾಗಿ 
ಬಾಳುವರು ಎಂದು ಎರಡನೆ ಸಾಲಿನ ಅದ್ನ » 


ಆದರೆ ಈ ತರಹೆದ ಎರಡು ವಿಕಲ್ಪಗಳಿಗೆ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಆಧಾರಗಳೂ 
ಇಲ್ಲ, *ಇಗ್ನಕ ಎನ್ನುವದು ವೀರರಿಗೆ ಸ್ವರ್ಗಲೋಕವು ಯಾವಾಗಲೂ ಸಿದ್ಧ 
ಏರುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಪ ರ್ರೈತಿಬಂಧಗಳಾವವೂ ಇಲ್ಲವೆಂಬುದು ಅದರ ತಾತ್ಚೃ ರ್ಯ. 


೨೨೦ ಅದ್ಯಾಯ ೨ 


೫014 ಎಂದರೆ ಯುದ್ಧ ದಿಂದ ಪಾಪ ಬರುವದೆಂಬ ವಿವೇಕದ ಚುಚ್ಚು 
ಯಾವದೂ ಇಲ್ಲದ (ಯುದ್ಧ) 


ಈ ಎರಡನೆ ಸಾಲಿನ ಅರ್ಚದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರ ಮತ 
ಎಲ್ಲರಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿದೆ ತಮ್ಮ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ- - ಕಷ್ಠ ಶತ ಪಗ: 
ರತ: ಗಗನ ಇಂಧ ಯುದ್ಧವು ಪುಣ್ಯವಂತರಾದ ಕ್ಷತ್ರಿಯರಿಗೆ ಲಭಿಸು 
ತ್ತದೆ. ಎಂದರೆ ಹಿಂದಿನ ಪುಣ್ಯದ ಬಲದಿಂದ ಧರ್ಮಯುದ್ಧ ವು ದೊರೆಯುತ್ತದೆಂ 
ಬುದು ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಆದರೆ ರಾಘವೇಂದ್ರರು ಗೀತಾ ವಿವೃತಿಯಲ್ಲಿ.. 
gfaa: ಪ್ರಷಕ್ಷಿಕ್ಷಕ್ಷಕಣಷಕ: 1 ಮುಂದಿನ ಸುಖಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಪುಣ್ಯವುಳ್ಳವರು. 
ಆದರೆ ಈ ಭೇದವನ್ನು ಕಟ್ಟುನಿಟ್ಟಾಗಿ ಪಾಲಿಸಿಲ್ಲ, ಕೆಲವರು ಎರಡೂ ಅರ್ಡ ಗಳನ್ನೂ 
ಇಟ್ಟುಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ ಆದುದರಿಂದ ಈ ಭೇದಕ್ಕೆ ಅಷ್ಟು ಮಹತ್ವ ಕೊಟ್ಟ ಹಾಗೆ 
ತೋರುವದಿಲ್ಲ 


ಸ್ವಾಮಿ ಚಿದ್ದವಾನಂದರು- “ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಸಾಕಷ್ಟು ಕಷ್ಟಗಳು ಬಂದವು. 
ವನವಾಸವಾಯಿತು, ಅಜ್ಞ್ಞಾತವಾಸವಾಯಿತು. ಈಗ ದೈವ ತೆರೆಯುವ ಪ್ರಸಂಗ 
ಬಂದಿದೆ ಈ ಪ್ರಸಂಗವನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಂಡರೆ ಬಹಳ ಒಳ್ಳೇ ದಿನಗಳು 
ಬರುವವು. ಇಂಧ ಹೊತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಕೈ ಚೆಲ್ಲಿ ಕೂಡುವದು ಬೇಡ” ಎಂದು ಭಗವಂತನ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಪ್ರಭುಪಾದರು..... ಕ್ಷತ್ರಿಯನು ಯುದ್ಧ ಭೂಮಿಯ ಮೇಲೆ ಅಹಿಂಸೆಯನ್ನು 
ಆಚರಿಸುವದು ಮೂರ್ಪನದ ತತ ಜ್ಞಾ ನವು. 


೪1ಾಡ! fg vara ೫೮ಕರ%: wavs 
೧೧೯೯೫ qearnfy fafeq aan ।। avec 


ಕ್ಷತ್ರಿಯನು ಶಸ್ತ್ರಪಾಣಿಯಾಗಿ ಪ್ರಜಾಜನರನ್ನು ರಕ್ಷಿಸುತ್ತ ಯೋಗ್ಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಹಿಂಸೆಯಿಂದ ಅಪರಾಧಿಗಳನ್ನು ದಂಡಿಸುತ್ತ ವೈರಿಗಳ ಸೈನ್ಯವನ್ನು ಗೆದ್ದು, ಭೂಮಿ 
ಯನ್ನು ಕಾಯಿದೆಗೆ ಅನುಸರಿಸಿ ಸಂರಕ್ಷಿಸಬೇಕು. ಅರ್ಯನನು ಯುದ್ಧ ಮಾಡಲೇ 
ಬೇಕು ಸತ್ತರೆ ಸ್ವರ್ಗ ಸಿಗುವದು. ಜಯ ಸಿಕ್ಕರೆ ರಾಜ್ಯವಾಳುವನು. 


ರಾಧಾಕೃಷ್ಣ ನ್ನರು-.. ಕ್ಷತ್ರಿಯನ ಸುಖವು ಮನೆಯಲ್ಲಿ ದೊರೆಯುವ ಸುಖ 
ವಲ್ಲ, ಆದರೆ ನ್ಯುಯಕ್ಕಾಗಿ ಹೋರಾಡುವದರಲ್ಲಿ ದೊರೆಯುವ ಸುಖವು. 


ಗೀತಾ ಗ್ರಂಧ ವಿವರಣೆ ೨೧೧ 


ಕ gat guest gddesafanl । 


afearg geass vemfaqdt ಕ್ಷಣ: n 
೩೨-೬೫ ಉದ್ಯೋಗ 


ಪುರುಷ ಶ್ರೇಷ್ಠನೇ !.. ಸೂರ್ಯಮಂಡಲವನ್ನು ಭೇದಿಸುವವರು ಇಬ್ಬರು: 
ಯೋಗದಲ್ಲಿ ಮಗನಾದ ಸನ್ಯಾಸಿಯು ಒಬ್ಬನು; ಯುದ್ದದಲ್ಲಿ ಹತನಾದ ಕ್ಷತ್ರಿ 

3 ಜಿ ಬ ಇ ಈ ಮಧು 
ಯನು ಮತ್ತೊಬ್ಬನು. 


ವಿನೋಬಾ ಭಾವೆಯವರ ಗೀತಾ ಪ್ರವಚನಗಳಲ್ಲಿ. ಕಳಣಲನೆದ ವಿಷಯ 
ದಲ್ಲಿ ವಿಚಾರವು ಮನನೀಯವಾಗಿದೆ. “ಸ್ವಧರ್ಮವು ನಿಸರ್ಗತಃ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿದೆ. 
ಸ ಧರ್ಮವನ್ನು ಹುಡುಕುವ ಕಾರಣ ಬೀಳುವದಿಲ್ಲ. ಯಾವ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ನಾವು 
ಹುಟಿ ಕಿದ್ದೇವೆ, ಆ ಸಮಾಜದ ಸೇವೆಯನ್ನು ನಾವು ಮಾಡಲೇಬೇಕು. ಸ್ವಧರ್ಮವು 
ನನ್ನ ತಾಯಿಯಂತೆ ಅದೆ ನನ್ನ ತಾಯಿಯನ್ನು ನಾನು ಆರಿಸಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ ಆಕೆಯು 
ನಮ್ಮ ಮೊದಲೇ ಇದ್ದಾಳೆ, ಸಿದ್ಧಳಿದ್ದಾಳೆ. ಆಕೆ ಹೇಗೇ ಇರಲಿ; ಅವಳನ್ನು 
ನಾವು ತಪ್ಪಿಸಲಾರೆವು. ಇದೇ ಸೃಧರ್ಮದ ಸಿತಿಯು. ನಮಗೆ ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ 
ಸ ನೈ ಧರ್ಮದ ಹೊರತು ಬೇರೆ ಆಶ್ರಯವೇ ಇಲ್ಲ. ಸ್ನ ಧರ್ಮವನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಲಿಕ್ಕೆ 
ಹವಣಿಸ ತಿವದೆಂದರೆ ೯೫ ತನ್ನನ್ನೇ ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಪ್ರಯತ್ನದಂತೆ ಆತ್ಮಘಾತಕಿ 
ಯಾಗಿದೆ. ಸ್ವಧರ್ಮವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ ನಾವು ಮುಂದೆ ಹೋಗಬಲ್ಲೆವು. 


ಸ್ವಧರ್ಮ. ಕ್ರೈ ಒಂದೇ ಒಂದು ಅಡ್ಡಿ; ಅದೆಂದರೆ ಬುದ್ದಿ. ಈ ದೇಹಬುದ್ದಿ ಯು 
ನಾನಾ LE ಪ್ರಭೇದವನ್ನು ಕಲ್ಪಿ ಸುತ್ತ ದೆ. ಕುಟುಂಬ ಅಭಿಮಾನ, ದೇಶಾಭು 
ಮಾನ, ಬ್ರಾಹ್ಮಣ-ಬ್ರಾಹ್ಮಣೇತರ, ಹಿಂದು-ಮುಸಲ್ಮಾನ ಮೊದಲಾದವು ಇವೆ 
ಲವು ಸ್ವಧರ್ಮವನ್ನು ಸ್ನ ನಾಶಗೊಳಿಸುತ್ತವೆ. 


ಈ ಸ್ವಧರ್ಮದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ೪ನೇ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ವಿಚಾರ ಮಾಡೋಣ. 


wa ಶೀಣಗಾತ ued dA ೫ efvcafe 1 
ಕಕ: cand ಹಗ ಇ fara ಉರ೫೫೧೮೫% WRN 


ಆದರೆ ನೀನು ಈ ಧರ್ಮಸಾಧನವಾದ ಯುದ್ಧ ವನ್ನು ಮಾಡದೇ ಹೋದರೆ ಯುದ್ಧ 
ವನ್ನು ಬಿಡುವದರಿಂದ ಸ ಸ್ವಧರ್ಮ ವನ್ನೂ ಮತ್ತು ಕೀರ್ತಿಯನ್ನೂ ಬಿಟ್ಟು ಪಾಪವನ್ನು 


ಹೊಂದುವಿ. 


ವಿ೨ ಅಧ್ಯಾಯ ೨ 


ವಿಶೇಷ ಟಿಪ್ಪ್ರಣೆಗಳು 
ಯುದ್ಧ ದಿಂದ ಪರಾವೃತ ಶ್ಲನಾಗುವದರಿಂದಾಗುವ ಪ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಭಗವಂತನು 
ಅರ್ಜುನನ "ಎದುರಿಗೆ Me ಇದನ್ನೇ ಗೀತಾವಿವೃತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ಲಾಷ್‌ 


sadsicdieqaenT ಇ ಕಣಾಕೆೇಡಕರತ್ತ | “ ಯುದ್ಧ ಮಾಡದಿದ್ದರೆ ಅನರ್ಧ 
ವಾಗುವದರಿಂದ ಅದು ಕರ್ತವ್ಯವೆಂದು ಸಾಧಿಸುತ್ತಾನೆ” ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


ಇದರಲ್ಲಿ ಕಷ ಪದವು ಅರ್ಧಪೂರ್ಣವಾಗಿದೆ ಹಿಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿಯ 
ಕೌಷಗಸ ಪದವೂ ಇದೇ ಅರ್ಥವನ್ನೆ ಕ್ಸೀ ಸೂಚಿಸಿದೆ. ಧರ್ಮಸ್ವರೂಪ ಪವುಳ್ಳದ್ದೆ ೦ದು 


<= 


ಅರ್ಧ ಆದರೆ ರಾಜಸ ಜಹಾ ಜಯಾ ಮತ್ತು ಅವರ ನನುಯಾಯಿಗಳೂ 
ಇದಕ್ಕೊಂದು ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಅಡ್ಡ ವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. au $R ೫೧೮೪೫ 


ward ಡು ಕ್ಷ ಎಂದರೆ ಪರರ ಎಂಬ ಅರ್ಧವನ್ನು ಕೊಟ್ಟದ್ದಾರೆ. 
ವೇದಾಂತ ದೇಶಿಕರು ಒಂದು ಆ.) ಕಲ್ಪಿಸಿ ಆ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವನ್ನು ಈ 
ಅರ್ಧವು ನಿವಾರಿಸುವದಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಗತ ed ಕಣಾ- 
aeatfd ಇರಾರಗ್ಷಿಕ: ಕತೆಗ್ವಾತರ್ಕ್‌ಳ SANA ಕಣಕ: Sed ‘NUR’ 
ಕ್ಷಣ. ಕೇವಲ ಯುದ್ಧ ಮಾಡದೇ ಇರುವದು ಕ್ಷತ್ರಿಯನಿಗೆ ಪಾಪಕಾರಿಯಲ್ಲ; 
ಹಾಗಿದ್ದರೆ ಅವನು ಯಾವಾಗಲೂ ಯುದ್ಧ ಮಾಡುತ್ತಲೇ ಇರಬೇಕಾಗುತ್ತಿತ್ತು. 
ಆದರೆ "ಬಾ ;್ರಾದಂಭ ಮಾಡಿದ ಯುದ್ದ ವನ್ನು ಬಿಡಬಾರದೆಂದು ತಾತ್ಪರ್ಯ. ಅದಕ್ಕಾ 
ಗಿಯೇ ಇಲ್ಲಿ ಇಟ ವೆಂದು ಉಪಯೋಗಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇದು ಕೂಡ ಸದು, 
ಉತ್ತರವೆನಿಸುವದಿಲ್ಲ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಅರ್ಜುನನು ಯುದ್ಧ ವನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭ ಮಾಡಿದ್ದ 
ರಿಂದ ಬಿಡುವದಪೆ ಸ್ಟೇ ಪುಪವಲ್ಲ, ಪ್ರಾರಂಭ ಮಾಡದಿದ್ದರೂ ಅವನಿಗೆ ಪಾಪ ಬರು 
ತ್ತಿತ್ತು. ನ್ಯಾಯವುದ ಯುದ್ಧಕ್ಕೆ ಸಿದ್ಧತೆ ಮಾಡದಿರುವದೂ ತಪ್ಪು ಎನಿ 
ಸುವದು. * 


ಬ್ರಹಾನಂದಗಿರಿಯಲ್ಲಿ (ವೆಂಕಟನಾಧರು) ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವನ್ನು ಇನ್ನೊಂದು 
ಎಧದಿಂದ ಮಾಡಿ ಅದಕ್ಕೆ ಇದೇ ಉತ್ತರವನ್ನೇ ಜೋಡಿಸುತ್ತಾರೆ. .... 


* 33-34 ( The Pearl of the orient by Groffrey A Barborka) 
"* To be Sure the opportunity of Stressing the duty at hand 
in connection with the Kshatriya Caste is such a Splendid 
one that it 1s utilized to the fullest extent. How could a warrior 
possibly refrain from doing the duty pertainig to hiscaste as 
well as to kis family 7?’ 


ಗೀತಾ ಗ್ರಂಧ ಎವರಣೆ ಹ 


« ಇಷ್ಟ ಪತ್ರ ಹಣತೆ agfaed aff ೫. '' ಯುದ್ದವು ಸಂಧ್ಯಾವಂದನೆ 
ಯಂತೆ ನಿತ್ಯ ಕರ್ಮವಲ್ಲ. ಶ್ಲು ್ರಿದ್ದ ದಂತೆ ನ್ಳೆ ಮಿತ್ತಿಕ ಕರ್ಮವಲ್ಲ ಅದು ಕಾಮ್ಯ 
ಕರ್ಮವು. ಎಂದಮೇಲೆ ಇಂಧ ಕಾಮ್ಯ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡದಿದ ರೆ. ಪಾಪವೇಕೆ 
ಬರುತ್ತದೆ ? ಎಂದರೆ ಪ್ರಾರಂಭ ಮಾಡಿದ ಕಾಮ್ಯ ಕರ್ಮವನ್ನು” ಮುಗಿಸದಿದ್ದರೆ 
ಪಾಪ ಬರುತ್ತದೆಂದು ಇವರ ವಾದ. ಹ್‌ 


ಆದರೆ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಯುದ್ಧಗಳು ಕಾಮ್ಯವಿರುವಂತೆ ಅಕಾಮ್ಯಗಳೂ ಇರುತ್ತವೆ 
ಅಕಾಮ್ಯಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡದಿದ್ದರೆ ಪಾಪ ಬರುತ್ತದೆ. ಅರ್ಜುನನು ಈ ಯುದ್ಧ 
ವನ್ನು ಫಲಾಪೇಕ್ಷೆ ಇಲ್ಲದೆ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಭಗವಂತನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಯಾವ 
ಹಂತದಲ್ಲಿಯೂ ಯುದ್ಧ ವನ್ನು ನಿಲಸಕೂಡದು. ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಯುದ್ಧ ತಯಾರಿ 
ಯನ್ನೂ ಮಾಡದಿರುವದು ಪಾಪವೇ ! 


ಹೆಗ್ಗಡೆ ಕಷ ಈ ಕೀರ್ತಿಯೂ ಕೂಡ ಬಕ ಮಾಡುವವನೆಂದು ಬಂದ 
ಕೀರ್ತಿಯೇ. ಆದುದರಿಂದ ಕೀರ್ತಿಯನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳುವದೂ ದೊಡ್ಡ ಹಾನಿಯೇ ! 
ಕೀರ್ತಿಯೆಂದರೆ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಯಲ್ಲ: ಗುಣಗಳಿಗೆ ದೊರೆತ ಗೌರವ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಆಜ 
ವಾದುದು. ಅದರ ಬೆನ್ನು ಹತ್ತುವದು ಬೇಡ. ಅಂಧ ಕೀರ್ತಿಯನ್ನು ಎಲ್ಲರೂ 
ನಿಷೇಧಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಸದ್ಗುಣಗಳಿಗಾಗಿ ಬಂದ ಕೀರ್ತಿಯನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳಲಿಕ್ಕೆ 
ಯಾರೂ ಸಿದ್ಧರಾಗುವದಿಲ್ಲ. 


ಒಟ್ಟಾರೆ ಒಂದೇ ಉಚ್ಚಮಟ್ಟ ತ್ವಿದಲ್ಲಿ ಉಪದೇಶ ನಡೆದಿದೆ, ಭಗವಂತನು ಉಚ್ಚ 
ಮಟ್ಟದಿಂದ ಇಳಿದು ಕೆಳಮಟ್ಟದಿಂದ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತಾನೆನ್ನುವದು 
ಸರಿಯಲ್ಲ 


ಸೋಮನಾಥಾನಂದರು : ತಮ್ಮ ಗೀತಾಭಾವಧಾರೆಯಲ್ಲಿ ಸರಳವಾದ 
ವಿಚಾರ ಸರಣಿಯಿಂದ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಹೇಗೆ ಪಾಪಬರುವದೆಂಬುದನ್ನು ತೋರಿಸಿ 
ಕೊಡುತ್ತಾರೆ. “ ಯುದ್ಧ ವನ್ನು ಮಾಡದೆ ಹೋದರೆ ಅಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಪ್ರೋತ್ಸಾ ಹ 
ಕೊಟ್ಟ ತೆ ಆಗುತ್ತದೆ. ಕಛ ತನ "ಎದುರಿಗೆ ನಡೆಯುತ್ತಿ ದ್ದ ರೂ ಅದನ್ನು ದಂಡಿಸುವ 
ದಕ್ಕೆ “ಯೋಗ್ಯ ತೆ ಇದ್ದ ರೂ ಅವನು ಸುಮ್ಮನೆ ಕೈ ಕೈಕಟ್ಟಿ ಕೆಂಡು ನಿಂತಿರುವದು ಎಲ್ಲ 


ಕ್ಕಿಂತಲೂ ಪಾಪ. «ಆ. ಪಾಂಡವರು ಕೌರವರನ್ನು “ದಂಡಿಸದೆ ಬಿಟ್ಟರೆ ಅನ್ಯಾಯ 
ಅಧರ್ಮ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ತಾನೇ ತಾನಾಗಿ ತಾಂಡವವಾಡುವದು. ಪಾಶವೀ ಠಿ ಗೆ 
ಮಾತ್ರ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಮಾನ್ಯತೆ. ಸಾಧು ಸ್ವಭಾವದವರಿಗೆ . . ... ಬಾಳುವದಕ್ಕೆ 


ಆಗುವದಿಲ್ಲ. ” 


೨೧೪ ಅಧ್ಯಾಯ ೨ 


ಅರ್ಜುನನು ಬಹು ದೊಡ್ಡ ಕೀರ್ತಿಯನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿದ್ದನು ಅವನು 
ಅನೇಕ ದೇವದಾನವರೊಡನೆ ಯುದ್ಧ ಮಾಡಿ ಮಹಾ ಶೂರನೆುದು ಹೆಸರು 
ಗಳಿಸಿದ್ದ ಮು. ಶಂಕರನೊಡನೆ ಘನಘೋರವಾದ ಯುದ ವನ್ನು ನಡೆಸಿ ಪಾಶು 
ಪತಾಸ್ತ್ರ ವನ್ನು ಮೆಚ್ಚಿ ಗೆಯ ಕುರುಹಾಗಿ ಹೊಂದಿದ್ದ ಮ. ದ್ರೊ ೀಣಾಚಾರ್ಯರು 
ಸಹ ಅವನ ಸಾಹಸಕ್ಕೆ ಮೆಚ್ಚಿ ತಮ್ಮನ್ನು ಸ ಸಹ ಕೊಲ್ಲಿವ ಶಕ್ತಿ ಯುಳ್ಳ ಅಸ್ತ್ರ ವನ್ನು 
ಕೊಟ್ಟಿದ್ದರು. ಅವನ ತಂದೆಯಾದ ಇಂದ್ರನೂ ಸಹ ತನ್ನ ಮೆಚ್ಚಿಗೆಯನ್ನು ಅಭಿ 
ವ ಕ್ರಗೊಳಿಸಿದ್ದನು ಇಷ್ಟು ಕೀರ್ತಿಯನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿದ ಅರ್ಜುನನು ಈ ಯುದ್ಧ 
ದಿಂದ ಪರಾವೃತ್ತ ನಾದರೆ ಅವನು ಕ್ಷತ್ರಿಯನ ಕತ ರ್ತವ್ಯದಿಂದ ಚ್ಯು ತನಾಗುವನು. 
ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಈ ಎಲ್ಲ ಗೌರವ ಸ್ಥಾನಗಳನ್ನೂ ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳು'ವನು, ಮತ್ತು 

ಪದಿಂದ ನರಕಕ್ಕೆ ಹೋಗುವನು, ಯುದ್ಧ ಮಾಡುವದರಿಂದ ಆಲ, ಯುದ್ಧ, 
ತಸ] 


eatfaenfe qarfa wafusafe ಕೌ sua । 
wafaaea aetfa: qcarafafrend 11 ೫% u 


ಜನರು ಎಂದೂ ಅಳಿಯದ ನಿನ್ನ ಅಪಕೀರ್ತಿಯನ್ನು ಆಡಿಕೊಳು ವರು. ಗೌರವಸ್ಥ 
ನಿಗೆ ಅಪಕೀರ್ತಿ ಯು ಮರಣಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚು 


ವಿಶೇಷ ಟಪ್ಪಣೆಗಳು : 

ಸತ್ಯಧ್ಯಾನರು ಇದರ ತಾತ್ಪರ್ಯವನ್ನು ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ-- “ಸಂಭಾವಿತ 
ನಾದ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಅಪಕೀರ್ತಿಯು ಮರಣಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾದುದರಿಂದ ನೀನು ಯುದ್ಧ 
ವನ್ನು ಮಾಡದೆ ಇದ್ದು ಅಪಕೀರ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಬೇಡ ! ಯುದ್ಧ ವನ್ನು 


1 
ಮಾಡು.” 


ಇದೇ ತತ್ವ ವನ್ನೇ ಶೀ ಕೃಷ್ಣ ಮು ಉದ್ಕೊ ೇಗಪರ್ವದಲ್ಲಿ ಯುಧಿಖ್ಮರನಿಗೆ 
ಪದೇಶ ಮಾಡಿದ್ದಾ ನೆ. 


gaa ಈ ೫1೪21 ಕರ್ಟಕಣ ಗಾಇಾತಾಡೆ 1 
grace a g ೫೯1 ಕ್ಷಣ ॥ 


(ಸರ | ಉದೊ ಸ. ೭೨-೨೪) 


ಆದರೆ ಇದರಕ್ಕೆ ೦ತ ಗೀತೆಯ ಶೊ ಪ್ಲೀಕವು ಹೆಚ್ಚು ಸಂಕ್ಷೇಪ ಮತ್ತು RC 
ರಿಂದ ಅದೇ ಪ ಸ್ರ ಚಾರದಲ್ಲಿ ಬಂದಿದೆ 


ಗೀತಾ ಗ್ರಂಧ ವಿವರಣಿ ೨೨೫ 


ಣೆಯ ಬರೀ ಕೀರ್ತಿಯ ಅಭಾವವಲ್ಲ, ಅದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ 
ಕರೋರವಾದ ಅಪಕೀರ್ತ್ಶಿಯು. ಅದು ಮರಣದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚು ದುಃ ಖದಾಯಕ 
ವಾದುದು. ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಅರ್ಜುನನಂಧ ಅಪಾರ ಕೀರ್ತಿಯನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿದ 
ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಅಪಕೀರ್ತಿಯು ಸಹಿಸಲಾರದ ವೇದನೆಯನ್ನು ಕೊಡುವದು 


ಇರ ಜನಸಾಮಾನ್ಯರು (ಇ ಕಣ್ಣಿ era fade 
ವೇದಾಂತ ದೇಶಿಕರು) ( ಇವನನ್ನು ನಿಂದಿಸುತ್ತಾರೆಂದು ರಾಮಾನುಜರ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ ) 


ಮಧುಸೂದನ ಸರಸ್ವತಿಯವರು ಇಗ ಗ್‌ ರಣೆ ಭೂತಾನಿ 
ಎಂದರೆ ದೇವತೆಗಳು, ಯಷಿಗಳು, ಮನುಷ್ಯರು ಎಲ್ಲರು ಎಂದು ತಾತ್ಪೃರ್ಯವೆಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ 


ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಮನು ಪೊದಲುದ ಸ್ಮ ಸ ಂತಿಗಳಲ್ಲಿ ಸ ಸಹಸಾಯುದ್ದೆಕೆ ಕ ಸಿದ್ಧ 
ನಾಗಬಾರದೆಂಬ ಉಕ್ತಿಗಳೆಲ್ಲ ಜೀವರಕ್ಷಣೆಯ ವಿವೇಕದ ಮಾತುಗಳಾದರೂ ದೇಶದ 
ಸಲುವಾಗಿ, ಉಚ್ಚ ಧ್ಯೇಯದ ಸಲುವಾಗಿ ಕ್ಷತ್ರಿಯನಿಗೆ ಪ್ರಾಣತ್ಯಾಗ ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ 
ಅಡ್ಡಿ ಯಾವದೂ” ಬರುವದಿಲ್ಲ ಸ್ವಾಭಿಮಾನಿಯಾದ ಯಾವ ಕ್ಷತ್ರಿ ಯನೂ ತನ್ನ 
ಗೌರೆವಕ್ಕೆ ಧಕ್ಕೆ,ಬರುವಾಗ ಪ್ರಾ ಣವನ್ನು ಕಸದ ಕಡ್ಡಿ ಗಿಂತ ಕಡೆಮಾಡಿರುವದನ್ನು 
ಪಟ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಓದುತ್ತ ಅವೆ. ಟಾಡರ ರಾಜಸ್ತಾ ನದಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ಬೂಂದಿ 
ರಾಣಿಯ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಓದುತ್ತೇವೆ. ಅವಳಿಗೆ ತಾಯಿಮೊಲೆಯು ಬತ್ತಿ ಅನೇಕ 
ವರ್ಷಗಳಾಗಿದ್ದರೂ ತನ್ನ ಮಗನು ಯುದ್ಧದಲ್ಲಿ ವೀರಾವೇಶದಿಂದ ಕಾದುತ್ತ ಎಲ್ಲರ 
ಗೌರವಕ್ಕೆ ಪಾತ್ರನಾಗಿ ಮಡಿದನು ಎಂದು ಸುದ್ದಿಯನ್ನು ಕೇಳಿ ಹಾಲು ಒಣಗಿದ 
ಮೊಲೆಯಿಂದ ಚಿಮ್ಮಿದವೆಂದು ಓದುತ್ತೇವೆ. ಆದುದರಿಂದ ಮರಣದಕಿಂತ 
ಅಕೀರ್ತಿಯು ಹೆಚ್ಚು ದುಃಖದಾಯಕವೆಂದು ಕೃಷ್ಣನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ 


WNT ಜಾರ್‌ ೫ಗ ಇಗ: | 
ಔಣ1 ಇ ed age wear ೫೮೩0೫ STAY ql 


ಮಹಾರಥರಾದ ಭೀಷ್ಮ. ದ್ರೋಣಾದಿಗಳು ನಿನ್ನನ್ನು ಯುದ್ದ ದಿಂದ ಭಯ 
ಬಿಂದ ಹಿಂದಿರುಗಿಡವನ ಸನ್ನಾಗಿ "ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವರು ಮತ್ತು “ಸಾವ “ತ್ಮಾ ದಿಗಳು 
ನಿನ್ನನ್ನು ದೊಡ್ಡ ವನೆಂದು- ಗೌರಎಸುತ್ತಾರೋ ಅವರೆದುರಿಗೆ ಅಗೌರವವನ್ನು ನೀನು 
ಹೊಂದುತ್ತಿ !! 


೨೧೬ ಅಧ್ಯಾಯ ೨ 


ವಿಶೇಷ ಟಪ್ಪ್ರಣೆಗಳು : 

ಪಕ್ಷಗಳ: ಎಂದರೆ ಭೀಷ್ಮ-ದ್ದೊ ಶ್ರೂಣಾದಿಗಳಕಿಂತ ಕರ್ಣ-ದುರ್ಯೋಧನಾದಿ 
ಗಳು ಭೀಷ್ಮ-ದ್ರೋಣರು ಅರ್ಜುನನ ಯೋಗ್ಯತೆಯನ್ನು ಚನ್ನಾಗಿ ಬಲ್ಲರು 
ಅವರೆಂದೂ ಅರ್ಜುನಸು ಹೆದರಿ ರಣ ಬಿಟ್ಟು ಓಡಿ ಹೋದನೆಂದು ಹೇಳುವದಿಲ್ಲ. 
ದುರ್ಯೋಧನನು ಈ ಮೊದಲೇ ಪಾಂಡವರು ಪಂಚಗ್ರಾಮಗಳನ್ನು ಬೇಡಿದಾಗ 
ಅವರು ಯುದ್ಧಕ್ಕೆ ಹೆದರಿದರೆಂದು ಗ್ರಹಿಸಿದ್ದನು. ಭಗವಂತನು ಈ ಅಸೂಯೆ 
ಯುಳ್ಳ ವರು ನಿಜವಾಗಿ ಅರ್ಜುನನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಿಂದೆಯನ್ನು ಹರಡುತ್ತಾರೆಂದೇ 
ಅವನಿಗೆ ದು'ಖವೆನಿಸುತ್ತದೆ.” ಈ ನಿಂದೆಯು ಸರೀಕರ ಎದುರಿಗೆ ಬಹಳ ಅವಮಾನ 
ಕರವೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಜನಸಾಮಾನ್ಯರು ನಿಂದಿಸಿದರೆ ಅರ್ಜುನನು ಅದಕ್ಕೆ ಬೆಲೆ 
ಕೊಡುವದಿಲ್ಲ. ತನ್ನ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ತನಗೆ ಅಗೌರವವಾಗಬಾರದೆನ್ನುವದೇ ಅರ್ಜುನನ 
ಇಚ್ಛೆ ಯಾದುದರಿಂದ ಈಗಿನ ಅವನ ಹಾದಿಯು ತನ್ನ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ನಿಂದೆಗೆ ಆಸ್ಪದ 
ಕೊಡುವದರಿಂದ ಭಗವಂತನು ಯುದ್ಧ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಆಗ್ರಹಿಸುತ್ತಾನೆ 


೮. 1! ಪದ್ಮನಾಭಾಚಾರ್ಯರು ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ಅಂಶಗಳನ್ನು 
ನೆನಪಿಡಬೇಕೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ 
೧) ನಿಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಮತ್ತು ಉದ್ದೇಶಗಳನ್ನು ಅವುಗಳಿಗೆ ಭಿನ್ನವಾದ 
ಅರ್ಧಗಳಿರುವಾಗ ಜಗತ್ತು ಅವುಗಳನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ತಿಳಿದುಕೊಳು ಶಿ 
ತ್ತದೆ ಮತ್ತು ಮೆಚ್ಚು ತ್ರದೆಂಬ ಭರವಸೆ ಇಡಬೇಡಿರಿ.. 
೨) ಜನಸಾಮಾನ್ಯರಷ್ಟೇ ನಿಮ್ಮ ನಿಂದೆಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾರೆಂದು ಗ್ರಹಿಸ 
ಬೇಡಿರಿ. ದೊಡ್ಡವರು ಸಹ ನಿಮ್ಮನ್ನು ನಿಂದಿಸಒಹುದು. 


೩) ನಿಮ್ಮ ನಡತೆಗೆ ಅಂಜುಬುರಕತನವೇ ಕಾರಣವೆನ್ನುವದಕ್ಕೆ ಕನಿಷ್ಟ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ 
ಎರಡಾದರೂ ಕಾರಣಗಳಿರುವವು 
ಅ) ನಿಮಗೆ ಕ್ಷತ್ರಿಯನ ಕರ್ತವ್ಯವು ಯುದ್ಧ ಮಾಡುವದಿದೆಯೆಂದು 
ಗೊತ್ತಿರಬೇಕು, ಆದುದರಿಂದ ನೀವು ದಯಾ-ಮಾಯೆಗೆ ಅವಕಾಶ 
ನೀಡಬಾರದು ಇದೂ ಗೊತ್ತಿರಬೇಕು ಇದನ್ನು ಗೃಹೀತ ಇಟ್ಟು 
ಕೊಂಡು ಜನರು ನೀವು ಕರ್ಣನಿಗೆ ಅಂಜಿ ಓಡುತ್ತಿದ್ದಿ ರಿ ಎಂದು ತಿಳಿ 
ಯುತ್ತಾರೆ. 
ಬ) ನಿಜವಾಗಿಯೂ ನಿಮಗೆ ಅಂತಃಕರಣ ಕರಗಿದ್ದರೆ ನೀವು ಯುದ್ದ ವನ್ನೇ 
೩ ಹೂಡುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಕೈಗೆ ಕೈ ಹತ್ತಿ ಕದನ ಸುರುವಾಗುವ ಪ್ರಸಂಗ 
ದಲ್ಲಿ ನೀವು ಕಾಲ್ತೆಗೆದುದರಿಂದ ಜನರು ನೀವು ಕರ್ಣಮೊದಲಾದವರಿಗೆ 
ಅಂಜಿ ಓಡುತ್ತೀರಿ ಎಂದು ಗ್ರಹಿಸುತ್ತಾರೆ (ಉಣ) 


28) ಗೀತಾ ಗ್ರಂಧ ವಿವರಣೆ ೨೧೭ 


೪) ಏನೋ ಸಮಾಧಾನ ಹಚ್ಚಿ ಕೊಂಡು ನೀವು ಈ ನಿಂದೆಯನ್ನು 
ಸಹಿಸುತ್ತೀರೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಡಿರಿ. ಯಾರು ನಿಮಗೆ ಅಂಜುತ್ತಿದ್ದೆ ರೋ 
ನಿಮ್ಮನ್ನು ಗೌರವದಿಂದ ಕಾಣುತ್ತಿದ್ದರೋ ಅವರೇ ಈ ನಿಂದೆಯಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಸಕ್ಕರಾಗುವದರಿಂದ ಅದು ಸಹಜ ಕಹಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಕಹಿಯಾಗಿ 
ಪರಿಣಮಿಸುತ್ತಿದೆ. 


೫) ಯುದ ವನ್ನು ನಿಶ್ಚೆ ಆಸಿದಾಗ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ತನ್ನ ಬಂಧು-ಬಾಂಧವ, 
ಗುರುಹಿರಿಯರೊಡನೆ ಯುದ್ಧ ಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆಂದು ಗೊತ್ತಿತ್ತು. 
ಆದುದರಿಂದ ಅರ್ಜುನನು ಬಂಧು-ಬಾಂಧವರ ವಧೆಯಾಗುತ್ತದೆಂದು 
ರಣ ಬಿಟ್ಟು ಹೋಗಿಲ್ಲ; ಅಂಜಿ ಹೋಗಿದ್ದಾನೆಂದು ಸಹಜವಾಗಿ 
ತರ್ಕಿಸುವರು. 


wareaaratee aga ೫೫೧೫೩01 ಕಗ್ಗ: 1 
faa: ಕರಾಡ aga fr ॥॥ 9% ॥ 


ನಿನಗೆ ಶತ್ರುಗಳಾದೆ ದುರ್ಯೋಧನ ಮೊದೆಲಾದವರು ನಿನ್ನ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನು 
ನಿಂದಿಸುತ್ತಾ ಅನೇಕ ಆಡಬಾರದ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಆಡುತ್ತಾರೆ. ಇದಕ್ಕಿಂತಲೂ 
(ಶತ್ರುಗಳು ನಿಂದೆ ಮಾಡುವದನ್ನು ಕೇಳುವದಕ್ಕಿಂತಲೂ) ಅತ್ಯಂತ ದುಃಖಕರ 
ವಾದುದು ಯಾವದು ಇದೆ. 


ವಿಶೇಷ ಟಿಪ್ಪಣೆಗಳು : 

ದ್ರೌಪದಿಯ ವಸ್ತ್ರಹೆರಣದ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಕರ್ಣ, ಜೊರ್ಯೋಧನ, ದುಶ್ಶಾಸನೆ 
ಮೊದಲಾದವರು ಪಾಂಡವರಿಗೆ ಎಂಥ ಕೆಟ್ಟ ತ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಆಡಿದ್ದರೆನ್ನುವದನ್ನು 
ಅರ್ಜುನನ ನೆನಖಗೆ ತಂದು ಅವನ ಸಾತ್ವಿಕ ರೋಷವನ್ನು ಉದ್ದಿ ೇೀಪನಗೊಳಿಸುವದೇ 
ಕೃಷ್ಣನ ಉದ್ದೇಶವಾಗಿದೆ. 


ಆದರೆ ಕೃಷ್ಣನೇ ಪ್ರತತ್ತ.ಷ ೫೫ ಶ್ರೀಃ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಸ್ತುತಿ 
ನಂದೆಗಳಿಗೆ ಏಕೆ ಅರ್ಜುನ ಮಹತ್ವ ಕೊಡಬೇಕೆಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಏಳುತ್ತದೆ. ರಾಧಾ 
ಕೃಷ್ಣ ನ್ನ ರವರು Contrast this with the central teaching of thc 
Geeta that one should Be indifferent to praise and blame. 
ಈ ಉಪದೇಶವನ್ನು ಗೀಶೆಯಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯಪಾಗಿ ಉಪದೇಶೆ ಮಾಡಿದ, ಸಿಂದಾಸ್ತುತಿ 
ಗಳಿಗೆ ಉದಾಸೀನನಾಗಿರು ಎಂಬ ಉಪದೇಶದೊಡನೆ ವಿರೋಧಿಸಿರಿ ಎಂದು ಹೇಳಿ 
ದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಆ ವಿರೋಧವನ್ನು ಹೇಗೆ ಷರಿಹರಿಸಬೇಕೆಂಬುದನ್ನು ಮಾತ್ರ 


ಹೇಳಿಲ್ಲ, 


೨೦೧೮ ಅದ್ಯಾಯ ೨ 


ಯಾವ ತರಹದ ಸ್ಥೃತಿ-ನಿಂದೆಗಳಿಗೆ ಉದಾಶೀನನಿರಬೇಕು ? ತಾನು ನ್ಯಾಯ 
ವಾಗಿ ನಡೆದಿದ್ದರೂ ನಿಂದೆ ಮಾಡದಿರೆ, ತಾನು ಮಾಡದಿದ್ದ ಕೆಲಸಕ್ಕಾಗಿ ಸ್ತುತಿ 
ಮಾಡಿದರೆ ಅವುಗಳಿಗೆ ಕಿವಿಗೊಡಬೇಡಿರಿ. ಆದರೆ ತಾಮ ಅನ್ಯಾಯ ಮಾಡಿದ್ದಕ್ಕೆ 
ಜನರು ನಿಂದಿಸಿದರೆ ಅದರ ಕಡೆಗೆ ಲಕ್ಷ್ಯ ಕೊಡಬೇಕು. ಇಲ್ರಿ ಯುದ್ಧ ವನ್ನು ಮಾಡ 
ದಿದ್ದರೆ ಪಾಪ ಮಾಡಿದಂತೆ. ಆದುದರಿಂದ ಉದಾಸೀನ ಮಾಡದೆ ನಿಂದೆಯನ್ನು 
ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುವಂತೆ ಪಾವಕೃತಿಯನ್ನು ಬಿಡಬೇಕು, ಎಂದರೆ ಯುದ ಮಾಡಬೇಕು. 
ಹೀಗಿರುವದರಿಂದ ಎರಡೂ ಉಪದೇಶಗಳು ನಿಜವಾಗಿ ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ವಿರುದ್ದ ವಿಲ್ಲ, 
ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಪೂರಕವಾಗಿವೆ ಎಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. 


gat ಇಂದಾ cat ಗಣ! ೫1 Mead ಇಲ್ಲಿದ್ದ । 
ಕಳಷತ್ಥ ತ ಹಡ a gfe. 11 ೩೨ ॥ಟ 


ಎಲೈ ಆರ್ಜುನನೇ ! ನೀನು ಕೊಲ್ಲಲ್ಪಟ್ಟರೆ ವೀರಸ್ವರ್ಗವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತೀ. 
ಜಯಸಿದ್ದೆ € ಆದರೆ ಭೂಮಿಯನ್ನು (ರಾಜ್ಯವನ್ನು ) ಜು ಆದುದರಿಂದ 
ಜಯಿಸಿದರೂ ಮರಣ ಹೊಂದಿದರೂ ಫಲವು ಸಿಗುವದರಿಂದ ಯುದ್ಧ ಮಾಡುವ 
ವನ್ನು ನಿಶ್ಚೆ ಆಸಿ ಏಳು, 


ವಿಶೇಷ ಟಿಪ್ಪಣೆಗಳು : 

ರಾಘವೇಂದ್ರರು ಇ afeaeaq ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಜಯದ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವಿತ್ತು. ಆದುದರಿಂದ ಯುದ್ಧ ಮಾಡುವದೇಕೆ ಎಂಬ ಸಂಶಯ 
ಬಂದಿತು ಈಗ ಅದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವಾಗಿ ಭಗವಂತನು “ ಜಯ ಸಿಗಲಿ ಬಿಡಲಿ 
ಏನಾದರೂ ಯುದ್ಧ ಮಾಡುವದಕ್ಕೆ ಫಲವಿದೆಯೆಂದು ಈ ಶ್ಲೋಕದಿಂದ ಹೇಳು 
ತ್ತಾನೆ. 


ರಾಧಾಕೃಷ್ಣನ್ನರು--. *" Whether we look at the metaphysical 
truth or the Social duty our path 15 clear It 1s posstble to 
೫156 higher through the performance of one’s duty m the 
right spint '* ನಾವು ತಾಶ್ವಿ ಕ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ನೋಡಲಿ ಅಥವಾ ಸಾಮಾಜಿಕ 


ಕರ್ತವ್ಯ ದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡಲಿ 'ನಮ್ಮ ಮಾರ್ಗವು ಸ ಚ್ಚ ವಿದೆ. ಸ್ವಧರ್ಮ 
ವನ್ನು ಕಳ್ಳ ಕ್ತ ಮನಸಿನಿಂದ ಆಚರಿಸುವದರಂದ ನಾವು ಉಚ್ಚ ಬುಟ್ಟ ಕ್ಕೆ ಮುಟ್ಟು 
ತ್ತೇವೆ is ಎಂಡು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


ಈ ಯುದ ವು "ಲ್ಲಿ ಗಣನೆ ದಂತೆ ಭಾವಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ್ಬಿಟ್ಟಿದೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ 


೦ 
ಯುದ್ಧ ದಲ್ಲಿ ಸತ್ತರೆ ಸ ಸ್ವರ್ಗ : ಮತ್ತು ಜಯಿಸಿದರೆ ರಾಜ್ಯ. “ಎನೇ ಆದರೂ ಫಲ 


ಗೀತಾ ಗ್ರಂಧ ವಿದರಣು ರೀ 


ತಪ್ಪಿ ಲ್ಲವೆಂದು ಭಗವಂತನು ಹೇಳುವದರಿಂದ ಇದು ಕಾಮ್ಯಕರ್ಮವೆಂದು ಅರ್ಥ 


ವಾಗುತ್ತದೆ. ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರು ಮಾತ್ರ ಬರೀ ರಾಜ್ಯ ಮತ್ತು ಸ್ವರ್ಗವಲ್ಲ 


ಮೋಕ್ಷವೂ ದೊರೆಯುತ್ತಿದೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. (ಇ. ಕಕ: ಔಷ ಕಡ ಕಷ 
qwafedad ೫1೮೯೫ಢ 0) 1 ತ೫(ಕಗಾಕಕಾರಾ qgieaea ude 
qf Maat ಫಲದ ಆಶೆಯನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳದೆ ಯುದ್ಧ ವೆಂಬ 

ಸ್ವಧರ್ಮವನ್ನು ಆಚರಿಸಿದರೆ ಫ್ರೈ ೇಷ್ಮವಾದ ಮುಕ್ತಿ ಗೆ ಉಪಾಯವಾಗುತ್ತ ದೆ ಎಂದು 
ಅವರ ವಾದ “ವೇದಾಂತ ದೇಶಿಕರು ಫಲವು ಉದ್ದೇಶದ ಮೇಲೆ ಅವಲಂಬಿಸಿದೆ, 
ಫಲದ ಉದ್ದೇಶಕ್ಕಾಗಿ ಯುದ ಸ ಮಾಡಿದರೆ ಕೆಳಗಿನ ಸ್ವರ್ಗವೂ ನಿಷ್ಕಾಮನಾದಿಂದ 
ಯುದ್ಧ ವವಿಡಿದರೆ ಉತ್ತಮ ಸ್ವರ್ಗವೆಂದರೆ ಮೋಕ್ಷವೇ ದೊರೆಯುತ್ತದೆಂದು 


ತಿಳಿದಿದ್ದಾ ದೆ. 


ಗೆದ್ದ ವನಿಗೆ ಐಹಿಕ ಸುಖ ಮಾತ್ರ: ಸೋತು ಸತ್ತೆವನಿಗೆ ಸ್ವರ್ಗದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಿನೆ 
ಸುಖ, ಇದು ನ್ಯಾಯವೆ ? ಭೂಮಿಯ ಮೇಲಿನ ಸುಖ ಕಡಿಮೆ ಕಾಲದ್ದು ಆದರೆ 
ಸ್ವರ್ಗದ ಸುಖ ಹೆಚ್ಚು ಕಾಲದ್ದು. ಇದು ಅಲ್ಲದೆ ಸ್ವರ್ಗದ ಸುಖವು ಹೆಚ್ಚು ಸುಖಕರ 
ವಾದುದು ಭೂಮಿಯ ಮೇಲಿನ ಸುಖವು ದುಃಖಮಿಶ್ರಿತವಾದುದರಿಂದ ಅಷ್ಟು 
ಸುಖಕಾರಿಯಲ್ಲ. ಈ ಅನ್ಯಾಯ ಯಾರ ಲಕ್ಷ್ಮಕ್ಕೂ ಬಂದಿಲ್ಲ, ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು 
ತಮ್ಮ ತಾತ್ಟ್ರರ್ಯದಲ್ಲಿ ಗರಣ ಕ್ಷೆ ಗೆದ್ದರೆ ಸ್ವರ್ಗ ಮತ್ತು ರಾಜ್ಯವನ್ನು 
ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಇತ್ಲಿ ಇಬಔಿ್ಲ ಭ್ಗಳಳರ ಜೌಷಷ್ಟಡ: ಯಾವ ಶೂರರು ಯುದ್ಧದಲ್ಲಿ ಯುದ್ಧ 
ಮಾಡುತ್ತಾರೋ ಯಾರು ಮರಣ ಹೊಂದುತ್ತಾರೋ ಅವರ ಸಮೀಪಕ್ಕೇನೇ ಈ 
ಪ್ರೇತನು ಹೋಗಲಿ ಎಂದು ಪ್ರೇತಕ್ಕೆ ಸ್ವರ್ಗ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯಾಗಲಿ ಎಂದು ಯಮ 
ನೊಡನೆ ಪ್ರಾರ್ಧಿಸಿದ್ದರಿಂದ ಸಾಮಾ ತ್ರಾಜ್ಯ ಭೋಗಾನಂತರದಲ್ಲಿಯೂ ಸ್ವರ್ಗ 
ಪ್ರಾಪ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ರಾಘವೇಂದ್ರರು ಗೀತಾವಿವೃತಿಯಲ್ಲಿ 
aa ಇ1ರಾಷಗ್ಗಾ ಆ ಮೇಲೆ ಸ್ವರ್ಗವನ್ನು ಹೊಂದುವಿ ಎಂದು ಸ್ಥ ಸ್ಪಷ್ಟ 
ಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಗೆದ್ದವನಿಗೆ ಸ್ವರ್ಗಸಿಗುವದಿಲ್ಲೆಂದು ಗೀತೆ 


ಮಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲೂ ಇಲ್ಲ. 


ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಸೆಹೆ - ಕ್ಷಣಗೌಗಳತ: ಎನ್ನು ವದಕ್ಕೆ * ಇ5೫7% ಇಾತ್ನತ್ನ 


wfvenfe ೫೫ gfe fared ಕಣ ' * ಶತ್ರುಗಳನ್ನು ಗೆದೆಯತ್ತೇನೆ ಅಥವಾ 
ಸಾಯುತ್ತೇನೆ ' ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯವನ್ನು ಮಾಡಿ” ಡು ಹೇ ಳುತ್ತಾರೆ. ರಾಮಾನು 


ಜಾಚಾರ್ಯರು ಮಾತ್ರ ಇ ಕರ eed fa fee 


೨೨೮ ಆಧ್ಯಾಯ ಈ 


ಎಂದರೆ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ ರೀತಿಯಿಂದ ಯುದ್ಧ ಮಾಡುವದು ಪರಮ ಪುರುಷಾರ್ಧ 
ವಾದ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಸಾಧನವೆಂದು ನಿಶ್ಚೈಸಿ ' ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ 
ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಅರ್ಥವು ಲೌಕ ದೃಷ್ಟಿ ಯುಳ್ಳ ದ್ದು ಶ್ಲ ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರದು 
ಧಾರ್ಮಿಕ ಮತ್ತು ಗೀತಾಶಾಸ್ತ್ರದೆ ತತ್ವದ ಮೇಲೆ ಅವಲಂಬಿಸಿದ್ದು ಎಂದು 
ತೋರುತ್ತದೆಂದು € 14. ಪದ್ಮನಾಭಾಚಾರ್ಯರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ 


ಇಗೆಷಣ - ಹೆಸರುಗಳು ಉಳಿದ ಶ್ಲೊ ಕದ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥದೊಡನೆ ವಿಶೇಷ 
ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲವೆಂದು ಲೋ ಟಿಳಕ ಮೊದಲಾದವರ ಮತ. 
ಆದರೆ ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು ಜಗ್ಗಿ ಅದರ ಅರ್ಧವನ್ನು ಶ್ಲೋಕದ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಜೋಡಿ 
ಸುತ್ತಾರೆ ಅಂಧ ಒಂದು ಉದಾಹರಣೆಯು ಬ್ರಹ್ಮಾನಂದಗಿರಿಯಲ್ಲಿ ದೊರೆಯು 
ತ್ತಿದೆ. ಕಣಣ ಕನ ಕಾ qf ಇಗಿಕಕ್ಟಕಕಸ್ಚತ್ತಕೆಕ್ತಕಾಷ ಕತ ಇಂಸ್ನ- 
au wfgeae ರತ faa | ಕೌಂತೇಯ ಎಂಬ ಹೆಸರು "ನನ್ನ ಸೋದ 
ರತ್ತೈಯ ಮಗನಾದ ನಿನಗೆ ನನ್ನ ಆಪ್ತತ್ವದ ನಿಮಿತ್ತವಾಗಿ ಜಯವು ನಿಶ್ಚಿ ತವಾಗಿ 
ಸಿಗುವದು ' ಎಂಬುದನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ಆದರೆ ಇದು 
ಬಹು ದೂರ ಎಳೆದು ಹಚ್ಚಿದ ಅರ್ಧವೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟ ಕಾಣಿಸುತ್ತದೆ. 


ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಇಂಗ್ಲೀಷಿನಲ್ಲಿ ಲಾಜಿಕ (ತರ್ಕ) ಓದಿದವರಿಗೆ ಇದು 
ಹೊಳೆಯಬೇಕಾಗಿತ್ತು ಯಾರಿಗೂ ಹೊಳೆಯದೆ ಇದ್ದು ದು ಆಶ್ಚ ರ್ಯ; ಅದರ 
ಕಿಂತೆ ಆಶ್ಚ ರ್ಯವೆಂದರೆ ಈ ಆಧುನಿಕ ಆಕ್ಷೇಪಗಳಿಗೂ ಮುಂಜಾಗ್ರತೆಯಿಂದ 
ಪೂರ್ವಜರು ಉತ್ತರವನ್ನು ತಯಾರಿಸಿದ್ದು - 10810 ನಲ್ಲಿ Dilemma ಎಂಬು 
ದೊಂದು ಅನುಮಾನ ಪದ್ಧತಿ ಉಂಟು. ಆದರೆ ಅದು ದುಷ್ಟ ಅನುಮಾನವೆಂದು 
ಪ್ರಸಿದ್ಧವದೆ. 8೩7೦75 says "" Dilemmatic arguments are more 
often fallacious than ೫೦೬. '' ಈಗ ಈ ಶ್ಲ್ಯೋಕದಲ್ಲಿರುವ ಅನುಮಾನವು 
Dilemma ಪದ್ಧ ತಿಯದು 


ಗು 
ಯೆ 
ಪೇಗಾದರೂ ಯುದ್ಧ ಮಾಡು *” 


“ ನೀನು ಸತ್ತರೆ ಸ್ನರ್ಗ ಹೊಂದುವಿ; ಗೆದ್ದರೆ ರಾಜ್ಯವಾಳುವಿ. ಆದುದರಿಂದ 


ಇಥನ್ನು ಸುಲಭವಾಗಿ ತಿರುಗಿಸಿಬಿಡಬಹುದು. ಆಗ ಅದು ಸಾಧ್ಯದ ಅಭಾವ 
ವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವದರಿಂದ ಎರುದ್ಧ ವಾಗುವದು. 


ನೀನು ಸತ್ತರೆ ರಾಜ ಸಿಗುವದಿಲ್ಲ; ಗೆದ್ದರೆ ಸ್ವರ್ಗ ಸಿಗುವದಿಲ್ಲ 
ಆದುದರಿಂದ ಹೇಗಾದರೂ ನೀನೆ ಯುದ ಮಾಡುವ ಕಾಣಿಣವೀಲ್ಲ, 


ಗೀತಾ ಗ್ರಂಧ ಎವರಣೆ ೨೨೧ 


ಆದರೆ ರಾಘವೇಂದ್ರರು. ನೀನು ಗೆದ್ದರೂ ರಾಜ್ಯವಾಳಿದ ಮೇಲೆ ಸ್ಪರ್ಗ 
ಸಿಕ್ಲೇಸಿಗುವದು ಎಂದು ಸಪ್ರಮಾಣವಾಗಿ ಸಿದ್ದ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಅದರ ಮೇಲಿಂದ 
“ ನೀನು ಸತ್ತರೆ ಸ ಸರ್ಗ ಜೋಡು ಆ ಮೇಲೆ ಹುಟಿ 3, ರಾಜ್ಯ ವಾಳುವಿ ' ಎಂಬುದು 
ಕೂಡ ಅವರಿಗೆ ಸಮ `ತವೆಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ ನ ನಾಧ್ಯಾ ಭಾವವನ್ನು ಸಾಧಿಸಲಿಕ್ಕೆ 
ಇವುಗಳನ್ನು ತಿರುಗಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ ಯಾಕೆಂದರೆ ನೀನು ಸತ್ತರೆ ರಾಜು 
ಸಿಗುವದಿಲ್ಲ” ಎಂದು ಅನ್ನಲಾರಿರಿ. ಮತ್ತೆ ಹುಟ್ಟಿರುಜ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. 
ಅದರಂತೆಯೇ * ನೀನು ಗೆದ್ದೆ ರೆಸ ಸರ್ಗ ಸಿಗುವದಿಲ್ಲ ಡು ಅನ್ನ ಲಾರಿರಿ. ಯಾಕೆಂದರೆ 
ರಾಜ್ಯವಾಳಿ ಸತ್ತಮೇಲೆ ಸ್ಪರ್ಗ ಸಿಗುತ್ತ ದೆಂದು ಸಿದ್ಧಮಾಡಿದ್ದಾರೆ ಆದುದ 
ರಿಂದ ಹೀಗಾದ ಯುದ್ಧ ಬೇಡವೆಂಬ ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ ಬರಲಾರಿರಿ. ಈಗ 
ರಾಘವೇಂದ್ರರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದ ಮಹತಿಯು ತೋರಿಬರುತ್ತದೆ 


ಭಾರತದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಭೀಷ್ಮ ಪರ್ವದಲ್ಲಿ - ಭಗವದ್ಗೀತಾ ವರ್ವದಲ್ಲಿ ಈ 
ಶ್ಲೋಕದ ಸಾರಾಂಶವನ್ನು ಹೀಗೆ ಬರೆಯುತ್ತಾರೆ “ ಧರ್ಮವಾದ ಯುದ್ಧವನ್ನು 
ಆಚರಿಸುವಾಗ ಶಸ್ತ ಸ್ತ್ರಪಾತ ಮುಂತಾದವುಗಳಿಂದ ದುಃ NS ಹುದು 
ಆದರೆ ಅವುಗಳಿಂದ ವಿಕಾರಗೊಳ್ಳೆ ದೆ ರಾಗದ್ವೇಷಗಳನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳದೆ ಅವುಗಳು 
ಅನಿವಾರ್ಯವೆಂದು ಭಾವಿಸಿ ಸಾಮ್ಯಬುದ್ದಿಯಿಂದ ಯುದ್ಧ ವನ್ನು ಮಾಡಿದರೆ 
ಪಾಪವು ಉಂಟಾಗುವದಿಲ್ಲ. ದುಃಖರೂಪವಾದ ಸಂಸಾರವು ಒದಗುವದಿಲ್ಲ” 
ಎಂದು ಕರ್ಮಯೋಗಿಯಾದ ಕ್ಷತ್ರಿಯನು ಮಾಡಬೇಕಾಗಿರುವ ಯುದ್ಧಾನುಷ್ಠಾನ 
ಕ್ರಮವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಭಗವಂತನು ಬೋಧಿಸಿದ್ದಾನೆ. 

ಲೋಕಮಾನ್ಯ ಟಿಳಕರು ಭಗವಂತನು ಕರ್ಮಯೋಗದ ಪ್ರಸ್ತಾಪವನ್ನೇ 
ಇಲ್ಲಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದ್ದಾರೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಪ್ರತ. ಈ age STA eared! 
ad gra genes Ae aanarceufd ॥। ೨೮ ॥ಟ 


ಸುಖ-ದುಃಖ, ಲಾಭೆ-ಹಾನಿ, ಜಯ-ಅಪಜಯಗಳನ್ನು ಸಮಮಾಡಿಕೊಂಡು 
ಯುದ್ಧ ಕ್ಕೊ ಸ್ಯ ರ ಸಿದ್ಧ ನಾಗು (ವಿಷ್ಣುಪೂಜಾರ್ಥವಾಗಿ ಸ್ವ ಸ ಧರ್ಮವಾದ ಯುದ್ಧ 
ವನ್ನು “ಮಾಡುವದರಿಂದ ಪಾಪವನ್ನು ಹೊಂದುವದೇ ಇಲ್ಲ್‌ 


ವಿಶೇಷ ಟಖ್ಪಣೆಗಳು : 
ಸತ್ಯಧ್ಯಾನತೀರ್ಥರು ಇದರ ತಾತ್ಪ್ರರ್ಯವನ್ನು ಹೀಗೆ ಬರೆಯುತ್ತಾರೆ 
“ ಕ್ಷತ್ರಿ ಯರಿಗೆ  ಎಹತವಾದ ಯುದ್ಧವನ್ನು ಫಲಾಪೇಕ್ಷೆಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ವಿಷು 


೨೨೨ ಅಧ್ಕಾಯ ೨ 


ಪೂಜಾರ್ಧವಾಗಿ ಮಾಡುವದರಿಂದ ಭೀಪ್ಮ-ದ್ರೊ ೇೀಣಾದಿಗಳ ಸಂಹಾರ ಪ್ರಯುಕ್ತ 
ವಾದ ವಾಪವನ್ನು ಹೊಂದದಿರುವದರಿಂದ ಪಾಪಭಯದಿಂದ ಯ ಎದ್ದ ವನ್ನು 
ಮಾಡಿಸು ಎಂದು ನೀನು ಹೇಳುವದು ವಂಡಿತರು ಆಡುವ ಮಾತುಗಳಲ್ಲ ig 


ರಾಘವೇಂದ್ರರು ಇದಕ್ಕ ಸಂಗತಿಯನ್ನು ಹೀಗೆ ಕೊಡುತ್ತಾರೆ -- ೮೫. 
ಗಜನಿ '' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವೇ ಈ ಶ್ಲೋಕವು ನಿಂಬಾರ್ಕರೂ ಮಧು 
ಸೂದನ ಸರಸ್ವತಿಯವರೂ ಈ ಸಂಗತಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡಿದ್ದಾ ರ ಶಂಕರಾ 
ಚಾರ್ಯರು ಮಾತ್ರ ಸ ಧರ್ಮವೆಂದು ಯುದ್ಧ ಮಾಡುವವನು” ಏನು ಮಾಡ 
ಬೇಕೆಂಬುದನ್ನು ಗವನು ತಿಳಿಸುತ್ತಾನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ಇದೇ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ದಲ್ಲಿ ರಾಮಾನುಜರು ಸಂಗತಿಯನ್ನು ನೀಡುತ್ತ ಪ್ಲಾಷ್ಟಜಗ: ಪತಸರಗ ಇರರ 


ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ರಾಧಾಕೃಷ್ಣನ್ನರು ““ Yet in the previous verses krishna lays 


stress on 56355101111) to shame, the gain of heaven and earthly 
soverignty After urging worldly Considerations he declares 
that the fight has to 7೮ undertaken m a Spirit of equal mr- 
70೮06 ೧೮55 “ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ “ ಆದರೂ ಹಿಂದಿನ ಪ್ಲೊ €ಕಗಳಲ್ಲಿ 


ಕೃಷ್ಣನು “ ಅಕೀರ್ತಿ ಮತ್ತು ಸ್ವರ್ಗ ಮತ್ತು ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯಗಳ ಸಂಪಾದನೆ * ಗಳ 
ಪ ಜೆ ಗೆ ಬೆಚ್ಚಿ ನ ಮಹತ ಕೊಟ, ನು. ಲೌಕಿಕ ವಿಚಾರಗಳ ಮಹತ್ವ ದನ್ನು ಹೆಚಿ ಸಿ 
ಜು ನಾ ಜ i ಬ ಚ 
ಈಗ ಯುದ ವಸು ಸಮಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ಮಾಡಬೇಕಂದು ಸಾರುತ್ತಾನೆ. ” 


ಇದನ್ನೇ ಸೋಮನಾಧುನೆಂದರು ಹೆಚ್ಚು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುತ್ತಾ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
“ಶ್ರೀಕ್ಸ ಷ್ಟ ಕೆಳಮಟ್ಟಕ್ಕೆ ಬಂದು ಪುನಃ ಮೇಲೇಳುತ್ತಾ ನೆ” ಅಪಕೀರ್ತಿ ಬರುವ 
ದನ್ನು ತಪ್ಪ" "ಸುವದು, ಸ್ವರ್ಗ ಸಿಗುವದು ರಾಜ ಜ್ಯ ಸಿಗುವದು ಇವುಗಳ ಆಮಿಷವನ್ನು 
ಮೊದಲು ತಳಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಹಚ್ಚಿದರು ಆ ಮೇಲೆ ಮೇಲ್ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಸಮಬುದ್ದಿ 
ಯಿಂದ ಯುದ್ಧ ಮಾಡುವದನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆಂದು ಇವರ ಮಾತಿನ ತಾತ್ಪರ್ಯ. 
ಕ್ಸ ಷ್ಣ ನ ಉಪದೇಶ ಮೇಲ್ಮಟ್ಟ ತಿದ್ದು ಕೆಳಮಟ್ಟ ದ್ದು ಎಂದು ಇಲ್ಲ ಯುದ್ಧ ಮಾಡ 
ಬೇಫಿದು “ಹೇಳಿದ್ದ ನ್ನು ಉಚ್ಚ ಮಟ್ಟ ದ ಸಾಧನವನ್ನಾ ಗಿ ಹೇಗೆ. ಪರಿವರ್ತಿ ಸಬೇಕೆಂಬ 
ಒಂದೇ ಉಪದೇಶವನ್ನೇ ಹೆಲುತ್ತಾದ ನೆ ಯಾವದರಿಂದ ಪಾಪ ಬರುವದೆಂದು 
ಅರ್ಜುನನು ತಿಳಿದುಕೊಂಡಿದ್ದನೋ ಅಂಧ ಯುದ್ಧವೇ ಹೇಗೆ ಉತ್ತಮ ಸಾಧನ 
ವಾಗಿ ಉಚ್ಚ ಪುರುಷಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪರಿಣಮಿಸುವದೋ ಅದನ್ನು ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು ಈಗ 
ಹೇಳುತ್ತಾನೆಂಬ ರುಘವೇಂದ್ರರ ಸಂಗತಿಯು ಸರಿಯಾದದ್ದೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ, 
ದ್ವಂದ್ವಗಳನ್ನು ಸಮ ಅವಸ್ಥೆ ಗೆ ತಂದು ಯುದ್ಧ ಮಾಡಬೇಕೆಂಬುದೇ ಕೃಷ್ಣನ 
ತಾತ್ಪರ್ಯ. 


ಗೀತಾ ಗ್ರಂಧ ವಿವರಣೆ ೨೨೩ 


ದ್ವಂದ್ಯ ಗಳನ್ನು ಸಮ ಅವಸ್ಥೆ ಗೆ ತರುವದೆಂದರೇನು ? “ ದ್ವಂದ್ವ ದಲ್ಲಿ ಸಮತ್ವ 
ವೆಂದರೆ ಸುಖ ಬಂದಾಗ ಹಿಗ್ಗ ಬಾರದು, ದುಃಖ ಬಂದಾಗ ಕುಗ್ಗ ಇ ಚಾರಣ 
ವಿಜಯದಂತೆಯೇ ಅಪಜಯವನ್ನೂ ಸಾ ಿಗತಿಸಬೇಕು” ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಕೆಲವರು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಈ ಶರಹದ ಸಮತ ನವನ್ನು ಆಚರಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಅಭ್ಯಾಸ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಇದಕ್ಕೂ ಆಳವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ನೋಡಬಹುದು. “ಜಯ- ಅಪಜಯ 
ಗಳು ಮೊದಲನೇ ದ ಕೈಂದ ್ರೈ ಇದರ ಪರಿಣಾಮವು ಲಾಭಹಾನಿ ಈ ಲಾಭಹಾನಿಯೇ 
ಕ್ರಮವಾಗಿ ಸುಖ-ದುಃಖಗಳನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸುವದು. ಹೀಗೆ ಇವುಗಳ ನಡುವೆ ಕಾರ್ಯ 
ಕಾರಣ ಭಾವವಿರುವದು * ಆದರೆ ಅವುಗಳನ ಕ ಇಲ್ಲಿ ವ್ರತ ಎ ಶಮದಿಂದ ಹೇಳಿ 


ದಾರೆ. 
೦ 


ಇವುಗಳ ಸಮತ್ವ ವೆಂದರೇನು ? ಎಂಬುದನ್ನು ಆಳವಾಗಿ ವಿಚಾರ ಮಾಡಿ 
ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು ದೇಳಿದ ರನ್ನೇ ರಾಘವೇಂದ್ರರು. ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇಇ 
ಶ್ವ ಕಳ ಕಲ Fafiregenf ಜಯ ಭೌ ೫ನ 
ತ್ವ:ತಣತ ಪ್ರತ ಫಷ! | | ಆರ್ಗಿಡವಂದರೆ ಇಷ್ಟವೆಂದು ಸ್ಟೀಕರಿಸುವದು ಣ್ಣ 
ಕ್ಷಿಷವೆಂದರೆ ಇಷ್ಟವೆಂದು ಸ್ವೀಕರಿಸದಿರುವದು. ದುಃಖವನ್ನು ಇಷ್ಟವೆಂದು 
ಯಾರೂ ಸ್ವೀಕರಿಸುವದಿಲ್ಲ. ಅದು ಅನ ಪಾದೇಯವೆಂದು ಎಲ್ಲರೂ ಒಪ್ಪುತ್ತಾರೆ, 
ಆದರೆ ವಿಷಯಗಳಿಂದ ದೊರೆಯತಕ್ಕ ಸುಖವು ಮಾತ್ರ ಬೇಕೆಂದು ಬಯಸುತ್ತಾರೆ. 
ಆದರೆ ಸುಖ-ದುಃಖಗಳನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸುವದು ಬಿಡುವದು ನಮ್ಮ ಆಧೀನದಲ್ಲಿಲ್ಲ. 
ಬೆಂಕಿ ತಗಲಿದಾಗ ದುಃಖವು ಆಗೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ನೀರಡಿಸಿದಾಗ ನೀರು ಕೊಟ್ಟರೆ 
ಸುಖವನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ. ಹಾಗಾದರೆ ಸುಖ-ದುಃಖಗಳು ಎರಡೂ 
ಅನುಪಾದೇಯವೆಂದು ಸಮವಾಗಿದೆಯೆಂದರೆ ಅರ್ಥವೇನು ? ದುಃಖವು ಆಗ 
ಬೇಕೆಂದು ನಾವು ಹೇಗೆ ಇಚ್ಛಿ ಸುವದಿಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆ ಸುಖವೂ ಆಗಬೇಕೆಂಬ ಇಚ್ಛೆ 
ಮಾಡದೆ ಕರ್ತವ್ಯವೆಂದು ಎಷ್ಟು ಪೂಜಾತ್ವೇನ ಕರ್ಮ ಮಾಡುವದು. ಹೀಗೆ 
ಮಾಡಿದರೆ ಯುದ್ಧರೂಪ ಕರ್ಮದಿಂದ ಸಹ ಪಾಪ ಬರುವದಿಲ್ಲೆಂದು ಕೃಷ್ಣನ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


& ಸ್ವಾಮಿ ಚಿದ್ಭವಾನಂದರು ಈ ಕಾರ್ಯಕಾರಣ ಭಾವವನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ... 
““It is the way of the world to view 8೩೭೫೩ ೩೧೮ victory with 
pleasuie and loss and defeat with pain’ 


ತಿ ಅಧ್ಯಾಯ ೨ 


ನನಗೆ ಬೇಕೆಂದು ಇಚಿಸುವದೇ ಆಸಕ್ತಿ; ಆ ಇಚ್ಛೆ ಯನ್ನು ತೊರೆಯುವದೇ 
ಅನಾಸಕ್ತಿ. ಈ ಅನಾಸಕ್ತಿಯಿಂದ ಈ ದ್ವ ೦ದ್ವ ಗಳನ್ನು ಪರಮಾತ್ಮ ನ ಸಂಕಲ್ಪ ವೆಂದು 
ಸಹಿಸಿಕೊಂಡು ನಮ ಕರ್ತವ್ಯವನ್ನು ಸನ ಬಟಾ ರಾಮಕ್ಷಷ ಷ್ಟ 
ಪರಮಹಂಸರು ಬಡು ಸುಂದರವಾದ ಉದಾಹರಣೆಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾ ಥಟ್‌ 
“ಹಲಸಿನ ಹಣ್ಣನ್ನು ಬಿಡಿಸುವ ಮುಂಚೆ ಕೆ ಕೈಗೆ ಎಣ್ಣೆ ಸ ವರಿಕೊಳ್ಳಿ” ಎಂದು ಅವರು 
ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದರು ಕೆಗೆ ಎಣ್ಣೆ ತ ಅಂಟು ತಾಕುವದಿಲ್ಲ ಇಲ್ಲದೆ 
ಇದ್ದ ರೆ ಹಲಸಿನ ಹಣ್ಣಿ ನ ವಾಸನೆ ಹೋದರೂ ಅಂಟು ಬಿಡುವಂತಿಲ್ಲ ಆ ಎಣ್ಣೆ 
ಯನ್ನು ಅನಾಸಕ್ತಿಯೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಿದ್ದರು 


ಇದಕ್ಕೆ Sports man sprit ಆಟಗಾರನ ದೃಷ್ಟಿಯೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 
ಸೋಲು-ಗೆಲುವಿಗೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ಮಹತ್ವ ಕೊಡದೇ ಆಟವು ಪೆ ಪ್ರೇಕ್ಷಕರಿಗೆ ಸಂತೋಷ 
ಉಂಟು ಮಾಡಿದ್ದ ರೆ ಸೋಲು ಬರಲಿ, ಗೆಲವು ಬರಲಿ ಆಟಗಾರನು ಸಂತೋಷಿಸು 
ವನು. ಅದು ಡೇವರ ಪೂಜೆಯೆಂಬ ಭಾವನೆ ಅಲ್ಲಿರುವದಿಲ್ಲ ಆದರೆ ಕರ್ಮಯೋಗಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಾಚರಣೆಯು ದೇವರ ಪೂಜೆಯೆಂದು ದ ಢವಾದ ಭಾವನೆ ಇರಬೇಕು. 


ಸುಖ-ದುಃಖಗಳೆರಡೂ ಅನುಪಾದೇಯವೆಂಬುದು ಆಚಾರ್ಯರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಆದರೆ ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರು ಮಾತ್ರ. (ಇದು ಅವರ ಗೀತಾಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ) 
ಸಿ. ಎಮ್‌. ಪದ್ಮನಾಭಾಚಾರ್ಯರು ಹೇಳುವಂತೆ tಂ render them equal 1s to 


elevate the un wel-come member of the pair viz pain to the level 
of the wel-come member viz pleasure. ಸುಖ-ದುಃಖಗಳನ್ನು ಸಮ 


ಮಾಡುವದೆಂದರೆ ಈ ದ್ವಂದ್ವದಲ್ಲಿ ಅನಿಷ್ಟವಾದ ದುಃಖವನ್ನು ಇಷ್ಟವಾದ ಸುಖದ 
ಮಟ್ಟಕ್ಕೆ ಏರಿಸುವದೇ!! ಹೀಗೆ ಎರಡನ್ನೂ ಉಪಾದೇಯವಾಗಿ ಸಮಮಾಡುತ್ತಾರೆ. 
ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು ಎರಡೂ ಅನುಪಾದೇಯವೆಂದು ಸಮ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ರಾಮಾ 
ನುಜಾಚಾರ್ಯರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ ವಿಷಯ ಸುಖಪು ಉಪಾದೇಯವೆಂಬ ಅಭಿ 
ಪ್ರಾಯ ಬರುವಂತೆ ಎನಿಸುತ್ತಿದೆ. ಮುಮುಕ್ಷುವಿಗೆ ಇದು ಅನಿಷ್ಟವಾದುದರಿಂದೆ 
ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಗ್ರಾಹ್ಯವೆಂದು ತೋರುತ್ತಿದೆ. 


ಒಂದೆ ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಿದಂತೆ ಕೆಲವರು ಇದರ ಹಿಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕಾಮ್ಯ 
ಕರ್ಮವು ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗಿದೆಯೆಂದೂ ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಅಕಾಮ್ಯಕರ್ಮವು ಪ್ರಸಕ್ತ 
ವಾಗಿದೆಯೆಂದೂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಮಧುಸೂದನ ಸರಸ್ವತಿಯವರು 
ಹೇಳುವಂತೆ ಎರಡೂ ಶ್ಲೋಕಗಳೂ ಒಂದೇ ಕರ್ಮವನ್ನೇ ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಿ ಒಬ್ಬನಿಗೆ 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಕೃ ಷನು kd ರೀತಿಯಾಗಿ 


ಅರ್ಜುನನಿಗೆ. ಉಪ ಪಬೇಶಿಸಿದ್ದಾ ನೆಂಬ ಮಾತಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


29) ಗೀತಾ ಗ್ರಂಧ ವಿವರಣೆ ೨೬೫ 


ಯಾವಯಾವಾಗ ಪ್ಲತಡಪ್ಪತರ್‌ಷ, ಶೃತ್ರಾಣ್ಕ ಪತ್‌ ಎಂದು ಭಗವಂತನು 

ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಆಗ ಅದ್ವೈತಿಗಳಲ್ಲಿ ದೊಡ್ಡ ಗೊಂದಲವೇ ಏಳುತ್ತದೆ ಆತ್ಮನು 

ಅಕರ್ತನು ಆದುದರಂದ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಯುದ್ದ. ಮಾಡು ಎಂದು ಮನಃಪೂರ್ವಕ 

ಹೇಳಿದ ಮಾತಲ್ಲ ಇದು ಪ್ರಾಸಂಗಿಕವಾಗಿ ಹೇಳಿದ ಮಹತ್ತವಿಲ್ಲದ ಮಾತು 

ಆದುದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚು ಮಹತ್ತಕೊಡುವ ಅಗತ್ನವಿಲ್ಲೆಂದು ಅವರ ಅಭಿ 
2ರ [avd ಠಿ ec 

ಪಾ ಯ. 


ಆದರೆ ಒಬ್ಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರರು ಹೇಳಿದ ಮಾತು ಕೇಳಿದರೆ ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಎಷ್ಟು ಅನುಚಿತವಂದುದೆಂಬುದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಗೀತಾಷದ್ಮವಿಕಾಸದಲ್ಲಿ- 
“ ೨ ನೇ ಅಧ್ಯಾಯ ೧೧ ರಿಂದ ೨೫ ಮತ್ತು ೨೬ ದಿಂದ ೩೮ ವರೆಗೆ ಆತ್ಮಾ 
ಆಕರ್ತಾ ಎಂಬ ಉಪದೇಶವನ್ನು ಭಗವಂತನು ಎಲ್ಲಿಯೂ ಮಾಡಿಲ್ಲ. ಇದಕೆ 
ಎಪರೀತವಾಗಿ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಇಲ್ಲಿ ಯುದ್ಧ ಮಾಡಬೇಕೆಂಬುದನ್ನೇ 


ಆಗ್ರಹ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ * ಎಂದು ನಿವೇದಿಸಿದ್ದಾ ರೆ. 


ಹೀಗೆ ೩೧ ನೇ ಶ್ಲೋಕದಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭವಾದ ವಾದವು ಈ ಶ್ಲೋಕದಿಂದ 
ಪೂರ್ತಿಯಾಯಿತು. ಮೊದಲು ಆತ್ಮ ಮತ್ತು ಈಶ್ವರರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ತಿಳುವಳಿಕೆ 
ನೀಡುವಂತೆ ನಿರೂಪಣೆ ಮಾಡಿ ಕೃಷ್ಣನು, ಬುದ್ಧಿ ವಂತನಂತೆ ಮಾತನಾಡಿದ ಅರ್ಜುನನ 
ಆಕ್ಷೇಪಗಳಿಗೆ ಒಂದೊಂದಾಗಿ ಉತ್ತರ ಕೊಡುತ್ತಾನೆ ಕೃಷ್ಣನು ಯುದ್ಧಮಾಡ 
ಬಿದ್ದರೆ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಆಗುವ ತೊಂದರೆಗಳನ್ನೂ ಅದಕ್ಕೆ ಅವನು ಮಾಡುವ ಪ್ರತಿ 
ಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನೂ ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾನೆ. ಯುದ್ಧದ ಪರಿಣಾಮವು ಏನೇ ಅದರೂ 
ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಹಾನಿಯಿಲ್ಲ, ಲಾಭವೇ ಇದೆ ಎಂದು ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟು ಅವನಿಗೆ 
ವರ್ಣಾಶ್ರಮಕ್ಕೆ ಉಚಿತವಾದ ಕರ್ತವ್ಯದ ಮಹತಿಯನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಎಲ್ಲ ಜೀವರುಗಳಿಗೂ ಎಲ್ಲ ವೃತ್ತಿಗಳಿಂದಲೂ ಪರಮಪುರುಷಾರ್ಧ 
ವಾದ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು, ಹೊಂದಲಿಕ್ಕೆ ಪರಮಾತ್ಮನ ಪ್ರಸಾದ ದೊರೆಯಲಿಕ್ಕೆ, ಎಲ್ಲ 
ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಫಲಾಪೇಕ್ಷೆಯಿಲ್ಲದೆ ಅವನ ಪೂಜೆಯೆಂದು ಮಾಡುವ ಪರಮಭಾಗವತ 
ಧರ್ಮವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತಾನೆ. ಮುಖ್ಯಪಾಗಿ ದ್ವಂದ್ಧ ಕೈಗಳನ್ನು ಅನುಪಾದೇಯ 
ವೆಂದು ಲಕ್ಷಿಸದೇ ಸ್ವಧರ್ಮವಾದ ಯುದ್ಧ ವನ್ನು ಮಾಡಿದರೆ ಪಾಪ ಬರುವದಿಲ್ಲ; 
ಪುಣ್ಯವೇ ಲಭಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. 


ಇಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ಕೃಷ್ಣನು ಮೊದಲು ೧) ಲೌಕಿಕ ಫಲಕ್ಕಾಗಿ ಯುದ್ಧ ಮಾಡು; 
ಆ ಮೇಲೆ, ೨) ಧಾರ್ಮಿಕ ಪುಣ್ಯದಿಂದ ಸ್ವರ್ಗ ದೊರಕಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಯುದ್ದ ಮಾಡು, ೩) 
ನಿಷ್ಯಾಮಕರ್ಮದಿಂದ ಭಗವಜದಾರಧನಾರೂಪವಾಗಿ ಯುದ್ದ ಮಾಡು ಎಂದು 


ಮೂರು ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಉಪದೇಶಿಸಿದ್ದಾನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


೨೨೬ ಅಧ್ಯಾಯ ೨. 


ಇದು ಸರಿಯಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲ. ೧) ಯಾಕೆಂದರೆ ಕೃಷ್ಣನಿಗೆ ಯಾವದೋ ರೀತಿ 
ಯಿಂದ ಅರ್ಜುನನಿಂದ ಯುದ್ದ ಮಾಡಿಸಬೇಕೆಂಬ ಚಾಪಲ್ಯವಿಲ್ಲ ಹಾಗಿದ್ದರೆ ಅದು 
ಕೃಷ್ಣನಿಗೆ ಕುಂದು. ಸರಿಯಾದ ಗುರಿಯನ್ನು ಸರಿಯಾದ ಸಾಧನೆಯಿಂದ ಯೋಗ್ಯ 
ಶಿಷ್ಮನಿಗೆ ಮುಟ್ಟಿ ಸುವದೇ ಒಳೆ ಸೀ ಗುರುವಿನ ಕೆಲಸ ೨) ಮೇಲಾಗಿ ಅರ್ಜುನನು 
ಅಪರೋಕ್ಷ ಜ್ಞಾ ನಿಯು ಇಂದ್ರಾಂಶನು ಸ್ವಲ್ಪು ಅಜ್ಞ್ಞಾ ನದಿಂದ ಬಂದ ತಪ್ಪು- 
ತಿಳುವಳಿಕೆಯನ್ನು ದೂರ ಮಾಡಿ ನಿಜವಾದ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿದ್ದಾನೆ. 
೩) ಅಜ್ಜ ಗುರುವಿನ ಹಾಗೆ ಯಾವ ಮಾತು ನಾಟುತ್ತ ತೊಟ್ಟ. ಪ್ರಯೋಗ ಮಾಡಿ 
ಏಫಲವಾದುದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಸಫಲವಾದುದನ್ನು ಮುಂದುವವಸುವವನು ಶೀಕೃಷ್ಣ 
ನಲ್ಲ 


ಕೃಷ್ಣನಿಗೆ ಹೇಳಬೇಕಾದದ್ದು ಇಷ್ಟು ಯಾವ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡಿದರೂ 
ನೀನು ಯುದ್ಧ ಮಾಡಬೇಕು. ಅದನ್ನು ನಿಷ್ಕಾಮಪೂರ್ವಕ ಭಗವದಾರಾಧನೆ 
ಯೆಂದು ಮಾಡುವದೇ ಯೋಗ್ಯರೀತಿ ಎಂದು ಕೃಷ್ಣನು ಉಪದೇಶಿಸಿದ್ದಾನೆ. 


weidsfofgeatated ಪರ್ಣತಾ೧ಾಇಗ se । 
qgaraed amma ಕಾವೆಷಬೆಇತ್ಗಗಣಗಿ ॥। ೪ ॥ 


ಜೀವ ಪರಮಾತ್ಮರ ಜ್ಞಾ ನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಈ ಪಾರವು ನಿನಗೆ (ಇಷ್ಟು ಹೊತ್ತಿನ 
ವರೆಗೆ) ಹೇಳಿದ್ದಾ ಯಿತು. ಈಗ ಉಪಾಯದ ಜ್ಞಾನದ ಸ ಸಲುವಾಗಿ ನನ್ನ ಉಪದೇಶ 
ವನ್ನು ಕೇಳು ದ್ದ ಉಪಾಯದ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಯುಕ್ತನಾಗಿ (ಅಪರೋಕ್ಷ ಜ್ಞಾ ನ 
ವನ್ನು ಹೊಂದಿ) ಕರ್ಮಬಂಧರೂಪವಾದ ಸಂಸಾರವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳು ತ್ರಿ 1೩೮% 


ವಿಶೇಷ ಟಪ್ಪಣೆಗಳು : 


ತಾತ್ಸ ರ್ಯ ( ಸತ್ಯ ಧ್ಯಾನತೀರ್ಧರು ) “ ಜೀವೇಶ್ವರ ಸ್ವರೂಪ ಪಗಳನ್ನು ಈ 
ಪೂರ್ವಗ ಗ್ರಂಥಗಳಿಂದ ಹೇಳಿದೆ ಉತ್ತರ ಗ್ರಂಧಗಳಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮ ನ ಅಪರೋಕ್ಷ 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಉಪಾಯವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೇನೆ. ಅವುಗಳನ್ನು ಕೇಳಿ ಆ 

ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಆಚರಿಸಿ ಅಪರೋಕ್ಷ ಜ್ಞಾ 'ನವನ್ನು ಹೊಂದಿ ಆ ಪರಮಾತ. ನ ಪ್ರಸಾದ 
ದಾಡಿ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಹೊಂದು, * 


ಇಲ್ಲಿ ಹಕ ಮತ್ತು ಪಗ ವೆಂಬ ಶಬ್ದಗಳು ಅವಳೆ ದರ್ಶನಗಳಾದ ಸಾಂಖ್ಯ 
ಯೋಗಗಳೆಂಬ ಭ್ರಮೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಈ ಎರಡೂ ಶಬ ಗಳನ್ನು. 
ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಅರ್ಧದಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸಿದ್ದಾ ರೆನ್ನು ವದನ್ನು ಎಲ್ಲ ಧೌಮರ್ಶ 
ಕರೂ ವ್ಯಾ ಖ್ಶಾ ನಕಾರರೂ ಒಪ್ಪಿದ್ದಾ ರೆ, ಶಂಕರಟಾರ್ಯರು * ಸಾಂಖ್ಯ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ 


ಗೀತಾ ಗ್ರಂಥ ವಿವರಣೆ ೨೨೭ 


wkd = ಜಾಜಗಗತಾಕ್ರಗಾತಿಷಾಗಾಣತೆ ಪರಮಾರ್ಧ ವಸ್ತುವನ್ನು ವಿಂಗಡಿಸಿ ತಿಳಿ 
ಯುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕತ" ಜ್ಞಾನವು ಪಣ ಕ್ರ ನಗ್ನ ಅದನ್ನು ಸಂಪಾ 
ದಿಸುವ ಉಪಾಯವೆಂದು ಅಧ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರು 
ಇಗ ವೆಂದರೆ ಇತತ: ಕ್ವಢ್ರಷ1ನಷರ್ಗಗಡ ನಷೆ ಇಳ ಬುದ್ದಿ 
ಯಿಂದ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುವ ತತ್ವವು ಸಾಂಖ್ಯವೆಂದೂ ೫ ವೆಂದರೆ ತಗಷರ್ಗತ- 
ತತ, ಗಲ್ಲ ನ್ಗರ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿಕೊಂಡು 
ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಾದ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಆಚರಿಸುವದು. ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು 
೫7೫೫ ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾನವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ ma ಕ1ತಾರ್ಗಾಣ- 
fಣಕಗಿಇಕಿ ಶುದ್ಧವಾದ ಆತ್ಮತತ್ವ ವಿಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸಾಂಖ್ಯವೆನ್ನುತ್ತಾರೆಂದು ವ್ಯಾಸ 
ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿಯ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಪಣ: ರಷ: ಯೋಗ 
ಎಂದರೆ ಉಪಾಯ * 


ಹೀಗೆ ಸಾ ಸಾಂಖ್ಯವೆಂದರೆ ಪರಮುರ್ಧತೆತ್ವ ವೆಂದಾಗಲೀ ಅದರ ಜ್ಞಾ ನ್ಲನವೆಂದಾ 
ಗಲೀ ಯೋಗವೆಂದರೆ. ಉಪಾಯವೆಂದು ಎ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಒಪ್ಪಿಗೆ 
ಮೂವರಲ್ಲಿಯೂ ಇದೆ. ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಇವು ಸಾಂಖ್ಯಯೋಗ ದರ್ಶನಷರವಲ್ಲ 
ಮೆಂದು ಒಪ್ಪಿದ್ದಾರೆ. 


ರಾಘವೇಂದ್ರರು ಇದನ್ನೇ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುತ್ತಾರೆ. za 
RAY; ಜೀವಪರಮಾತ್ಮ ES ಶ್ವ್ಯಗಳ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸಾರಿಖ್ಯಯೆಂದು 


ಹೆಸರು. ಆತ್ಮ ಎನ್ನುವದು ಜೀವ - ಪರಮೇಶ್ವರರೆಂದು ಎರಡು ವಿಧೆ 


ವೆಂಬುದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುತ್ತಾರೆ. maRaafoa: ಎಂದು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ 
ಜೀವರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ, ಆ ಮೇಲೆ ಕಗಷಳೆಣ ಅವನೆ ಸಲುವಾಗಿ ಪರಮಾತ್ಮನ 
ಜ್ಞಾನವೂ ಪ್ಲ ಸ್ರಸಕ್ತವಾದುದನ್ನು ಉದಾಹರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಷ್ಠಗತ್ಷ: ಎಂದರೆ ತತ್ತಿ 
ಘ್‌ ಎಂಬ ಕರಣ ವ್ಯತ್ಪತ್ನಿ ತ್ರಯಿಂದೆ ಜ್ಞಾನವು ಯಾವಬರಿಂದೆ ಹುಟ್ಟುವೆದೋ ಆದು 


*ಅರವಿಂದರು ತಮ್ಮೆ Essays on the Gita ದಳ್ಲಿ— “Gita insists that 
Sankhya and yoga ars not two different incompatible and dis 
cordant Systems and one in theirs principle and am. Samkhya 
proceeds by knowledge ... ... while yoga proceeds by works, . 

.»- yoga is the practise of the Truth of which Knowledge 
gives the Vision. '' 


೨೨೮ ಅದ್ಮಾಯ ೨ 


ವಾಕ್ಯ. ಪೌ ಪತಾಕ ಇದಾಗಿ ಕಡ ೫೫೫ ಎಂಬ ಕರಣ ವ್ರತ್ಪ ತ್ರಿಯಿಂದ 
ಉಪಾಯವೆಂಬ ಅರ್ಥ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ರಾಧಾಕೃಷ್ಣ ನ್ನ್ನ ರು ಕೂಡ ಇದೇ ಅರ್ಧವನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ... "“Samkhya 
in the Geeta ಅತಾ not mean the system of philosophy known by 
that name; nor does yoga mean Fatanjalayoga’” ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಸಾಂಖ್ಯ 
ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಆ ಹೆಸರಿನ ದರ್ಶನದೆಂದು ಅರ್ಲವಲ್ಲ. ಅದರಂತೆ ಯೋಗ ಶಬ್ದವು 
ಪಾತಂಜಲ ಯೋಗವೆಂದು ಅರ್ಧವಲ್ಲ ರಾಧಾಕೃಷ್ಣನ್ನರು ಅದಕ್ಕೆ ಒಂದು ಕಾರಣ 
ವಸ್ಸು ಕೊಟ್ಟು ತಾತ್ವಿಕ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಹೆಜ್ಜೆ ಮುಂದೆ ಇಡುತ್ತಾರೆ ಸಾಂಖ್ಯ 
ದರ್ಶನವು ಪ್ರಕೃತಿಪುರುಷರೆಂಬ ಎರಡು ತತ್ವಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪುವದರಿಂದ ಅದು ದ್ವೈತ 
ಪರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಗೀತಯು — This 18 transcended in Geeta, 
which affiims the reality of a supreme self who 15 the lord ofall. 
ಪ್ರಕೃತಿಪ್ರರುಷರಾಚೆಗೆ ಪರಮಾತ್ಮನ ಸತ್ಯತ್ವವನ್ನೂ KN ಅವನು ಎಲ್ಲರ 
ಪ್ರಭು ಎನ್ನುವದನ್ನೂ ಒಪ್ಪುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ (ಆ ಪರತತ್ಪ ಹವು ಸರ್ವೋ 
ಶ್ರಮವೂ joel ಪ್ರಭ ಎಂದು ಗೀತೆಯು ಹೇಳುತ್ತ ದೆಂಬುದನ್ನು” ಲಕ್ಷ *ದಲ್ಲಿತ 
ಬೇಕು. ಇವು ಸಾಂಖ್ಯ ಯೋಗ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲ ಎನ್ನು ವದಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊ ಇಡಿ ಐತಿಹಾಸಿಕ 
ಕಾರಣ ಕೊಡುತ್ತಾ ತೆ ) “ಗೀತೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ. ಸಾಂಖ್ಯ ಯೋಗ ದರ್ಶನಗಳು 
ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಆಕಾರದಲ್ಲಿ ಬೆಳೆದಿರಲಿಲ್ಲ”. ಆದುದರಿಂದ ಕ್ಷ ೃಷ್ಣನು ಅವುಗಳ ಪ್ರಭಾವಕ್ಕೆ 
ಒಳಗಾಗಿಲ್ಲವೆಂದು ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಆದರೂ ಅವುಗಳ ಪ ರಭಾವ ತಕ್ಕಮಟ್ಟಿ ಕಿಗೆ 
ಗೀತೆಯ ಮೇಲೆ ಆಗಿದೆ ಎಂದು ಅವರ ಅಭಿಪಾ ವಿಯ. 


(ಲ 


ಲೋಕಮಾನ್ಯ ಟಿಳಕರು-- “ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ ರಹಸ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಈ 
ಶ್ಲೋಕವು ಅತ್ಯಂತ ಮಹತ್ವದ್ದು ಸಾಂಖ್ಯ ಶಬ್ದದಿಂದ ಬರೀ ಕಾಪಿಲ ಸಾಂಖ್ಯ 
ವಲ್ಲ ಅಧವಾ ಬರೀ ವೇದಾಂತವಲ್ಲ. ಮತ್ತು hia ಶಬ್ದ ದ ಅರ್ಧವು ಪಾತಂಜಲ 
ಯೋಗವಲ್ಲ, ಸ --ಸಾಂಖ್ಯ ವೆಂದರೆ ಸನ್ನಾಸ ಮಾರ್ಗ "ಮತ್ತು ಯೋಗವೆಂದರೆ 
ಕರ್ಮಮಾರ್ಗ... ಇದೇ ಅಧಿ ವನ್ನೆ € ಇಲ್ಲಿ ಸ ತೆಗದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಗೀತೆಯ 
೩-೩ ಶ್ಲೋಕದಿಂದ (maahie aiearai ಜನ wfirat) ಎರಡು 
ನಿಷ್ಠೆ ಗಳಿವೆ ಎಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಎರಡೂ ಮಾರ್ಗಗಳು ಸ್ವತಂತ್ರವಿರು 

ತ್ತವೆ (ete: mead wd ಕಡಿಗೆ 01 nea). ಸಾಂಖ್ಯ ರು ಮುಟ್ಟುವ 
ಸ್ಥ ನವನ್ನೇ ಯೋಗಿಗಳು ಮುಟ್ಟುತ್ತಾರೆ. ಸಾಂಖ್ಯರು ಕೊನೆಗೆ ಕರ್ಮಸನ್ಯಾಸವೇ 
ತ್ರೆ ಷ್ಟ ವಾಡು ಒಪ್ಪು ತ್ತಾರೆ. ಆದುದರಿಂದ ಇದು ಯುದ್ಧ ವನ್ನು ಏಕೆ ಮಾಡಬೇಕು ? 
ಎನ್ನು ವ ಅರ್ಜುನನ ಪ ರ್ರೃಶ್ಲೆಗೆ ಉತ್ತರವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಜ್ಞಾ ನಪ್ರಾಪಿ ಪ್ರಿಯಾದ ಮೇಲೆ 


ಗೀತಾ ಗ್ರಂಧ ಎವರಣಿ ೨೨೯ 


ಸಹ ನಿಷ್ಕಾ ಮ ಬುದಿ ಯಿಂದ ಕರ್ಮ ಮಾಡುವದೇ ಪುರುಷಾರ್ಧವೆಂದು ಯೋಗ 
ನಿಷ್ಠೆ ಯ ನನ ಎಂದು ಭಗವಂತನು ಕರ್ಮಯೋಗದ ಸಿದ್ದಾ ೦ತವನ್ನು ವಿವರಿಸು 
ತ್ತಾ ಆ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಆರ್‌. ಬಿ, ಲಾಲರು “The Geeta and Modern Science’ದಲ್ಲಿ ಈ 
ಸಾಂಖ್ಯ ಮತ್ತು ಯೋಗದ ಮೇಲಿ ಹೀಗೆ ಬರೆಯುತ್ತಾರೆ... “ ಈ ಯೋಗಕ್ಕೆ 
ಅವರು ಬುದ್ಧಿ ಯೋಗವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. The term ೫006611908೩ 1s 


more comprehensive and includes the discipline of the emotions, 
the intelligence and the senses as well. ಬುದ್ದಿ ಯೋಗದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪಕವಾದ 


ಆ 
ಅರ್ಥವು ಅಡಕವಾಗಿದೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಭಾವನೆಗಳ ನಿಯಂತ್ರಣ, ಬುದ್ದಿಯ ವಿವರಣೆ 
ಮತ್ತು ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ನಿಗ್ರಹ ಇವೆಲ್ಲ ಸೇರಿವೆ 1£ means the Yoga of inte- 


Ihgence or union of the intellect with God The intellect 1s used 
as an instrument of thought ವಿಚಾರಸಾಧನೆಯೆಂದು ಬುದ್ದಿಯನ್ನು ಉಪ 


ಯೋಗಿಸುತ್ತಾರೆ. ಬುದ್ದಿಯೋಗವನ್ನು ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಯೋಜಿಸಿದರೆ ಅದಕ್ಕೆ 
ಕರ್ಮಯೋಗವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ.. ಹೀಗೆ ಬುದ್ಧಿ ಯೋಗದ ಸಾಮಾನ್ಯರೂಪವೆಂದರೆ 
ಪ್ರತಿನಿತ್ಯದ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಅದು ಕರ್ಮಯೋಗವೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ.* 


* ಸಾತವಳೆಕರರು ಸಾಂಖ್ಯವನ್ನು ಓೀಗೆ ನಿರ್ವಚನ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ... ಸಾಂಖ್ಯ ಶಬ್ದವು :ಸಂಖ್ಯಾ' 
ದಿಂದ ಬಂದಿದೆ 
(ಅಮರಕೋಶ) ಇಇ at ART 
(ಹೇಮಕೋಶ) ಫಗ ಗಾಗಿ | 
(ಮದುಸೂದನ ಸರಸ್ವತಿ ೫. ಈ ಇದಕ; ರಜ) ಹರಗ ar: । 
(ಶಬ್ದೆಂದು ಶೇಖರ) ಇಇಷತ್ಸ್‌ ಇಗೆ ಪ ಕಾಸ af ಇತ 1 
(ಮದುಸೂದನಂ ಟಿ, ಗೀ. ೧೮-೧೩) ಇಗೆ: ಫಂದ wf 

gia ate 1 
ಸಂಖ್ಯಾ ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವು (REE SAAR) ಎಚಾರ ಮಾಡುವದು, ತತ್ವ ನಿಶ್ಚಯಿಸಲಿಕ್ಕೆ 
ವಾದ-ವಿವಾದ ಮಾಡುವದು. 

(ಸಂಖ್ಯಾ ಶಬ್ದದ (2)ನೇ ಅರ್ವ) *ಆತ್ಮ ವಿಷಯಕ ನಿಶ್ಚಿಶ ಜ್ಞ್ಯಾನ”, 
ಕ್ರಮಪೂರ್ವಕ ಮತ್ತು ಯುಕ್ತಿಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ತೋರಿಸಿ ಸಿದ್ಧಾ ಂತವನ್ನು ಎಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸು 
ತ್ತಾರೆ ? ಅದು ಸಾಂಖ್ಯವೆನಿಸುತ್ತಿದೆ, ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿದ್ದ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಸಂಖ್ಯೆಯನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿ 
ಅವುಗಳ ಯಥಾವತ್ತಾಗಿ ಜ್ಞಾ ನ ಮಾಡಿಕೊಡುವ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಸಾಂಖ್ಯವೆಂದು ಹೆಸರು, 


೨೩೦ ಅಧ್ಯಾಯ ೨ 


ಹೀಗೆ ಬುದ್ದಿಯೋಗವೆಂದರೆ ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ವಿಜ್ಞಾ ನದ ಸಂಯೋಜನೆಯು 
(Integration ಹಾಗೆಯೇ ಅದು ವಿಚಾರ ಮತ್ತು ವಿಶ್ವಾಸ ಅಧವಾ ಶ್ರದ್ಧೆ, 
ವ.ತ್ತು ವೃವಹಾರಬುದ್ದಿ ಇವುಗಳ ಸಂಘಓನೆಯೂ ಆಗಿದೆ. ಕೆಲವರು ಬುದ್ಧಿಯ 
ಉಪಯೋಗವು ದೇವರ ಸಂಶೋಧನೆಯಲ್ಲಿ ಆಗುವದಿಲ್ಲಿಂದು ಹೇಳಿದ್ದರೂ 
ಕೃಷ್ಣನ ಮತದಲ್ಲಿ ನಿಶ್ಲಿತನಾದ ಬದಿಯು ಈಶ್ವರ ಸಂಪಾದನೆಯಲ್ಲಿ ಮಹಾ 
ಪ್ರಯೋಜನಕಾರಿಯಿಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. (ಇದರೊಡನೆ ಕರೋವನಿಷತ್ತಿನ 
ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಫಲದಾಯಕವಾಗಿ ಓದಬಹುದು ಕಣ ಇಣಣ್ಟ ಇಷ್ಟ ಇ 
STATE 1 ಕ್ವಳಾರಶೀಕಳಡ gaa gear ಪಜರ ಗೇಗಿಸ: ॥॥ QR 
ಈ ಪರಬ್ರಹ್ಮವೆಂದು ವಸ್ತುವು ತನ್ನ ಸ್ವರೂವವನ್ನು ಅಡಗಿಸಿದ್ದರಿಂದ ಅಭಿ 
ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ ಆದರೆ ಭಗವಂತನ ಪ್ರಸಾದದಿಂದ ಪ್ರವಣದ 
ಅಭ್ಯಾಸದಿಂದ ಹರಿತಾರ ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ಸೂಕ್ಷ್ಮದರ್ಶಿಗಳಿಗೆ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತ 
ವಾಗುತ್ತದೆ ) ಇದರ ಸಮಗ್ರ ಸಂಗತಿಯನ್ನು ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಕೊಡಬಹುದು. 
ಈ ಅಧ್ಯಾಯದ ೧೨ ರಿಂದ ೩೦ ರ ವರೆಗೆ ಜೀವ-ಪರಮಾತ್ಮರ ಗುಣಗಳು ಮತ್ತು 
ಅವರ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಚರ್ಚೆ ನಡೆಯಿತು ಆತ್ಮದ ನಿತ್ಯತ್ವ 
ಪ್ರಾಕೃತ ವಸ್ತುಗಳ ನಾಶ ಜೀವರುಗಳ ಜನ್ಮಾಂತರಗಳ ಪ್ರಾಪ್ತಿ ಮತ್ತು ಇದಕ್ಕೆ 
ಹೊಂದಿದ ವಿಷಯಗಳೂ ಚರ್ಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟವು ಮೇಲೆ ಮೇಲೆ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು 
ನಿರ್ದೇಶಿಸಿ ಜೀವನು ಅವನ ಮೇಲೆ ಅವಲಂಬಿಸಿದ್ದುದನ್ನು ಒತ್ತಿ ಹೇಳಲಾಯಿತು. 
ಆ ಮೇಲೆ ೩೧-೩೮ ರ ವರೆಗೆ ವಿಷಯಾಂತರ ಪ್ರಸ್ತಾಪಿತವಾಯಿತು ಹಿಂದೆ 
ಹೇಳಿದ್ದನ್ನು ಸಾಂಖ್ಯವೆಂದೂ ಈಗ ಹೇಳಿದ್ದನ್ನು ಯೋಗವೆಂದೂ ಹೇಳಿದ್ದಾ ಯಿತು. 
ಆದರೆ ಒಂದು ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಕೆಲವರು ತಕರಾರು ತೆಗೆದಿದ್ದುರೆ. "೨-೧೧ ರಿಂದ ೩೦ 
ವರೆಗೆ ದೇಹಾತ್ಮ ವಿಚುರವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಕ್ಕೆ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಸಾಂಖ್ಯಬುದ್ಧಿ 
ಯೆಂದು ಮನ್ನಿ ಸುತ್ತಾರೆ. ಮತ್ತು ಬಹಳ ಜನ ಟೀಕಾಕಾರರು ಅವರನ್ನೇ ಅನು 
ಸರಿಸಿದ್ದಾರೆ ಹಾಗೆ ತಿಳಿಯಬೇಕಾಗಿದ್ದರೆ ಢ್‌ಣಃಷ್ಠಗತ: ಇದು ೨-೩೦ ಈ ಶ್ಲೋಕ 





ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಈ ಇ ai ಇ mato shed. | 
afd afased added ॥ 

(5118೫ 300-2) 

ಯಾವದಾದರೊಂದರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಗುಣದೋಷಗಳನ್ನು ವಿಭಾಗ ಮಾಡಿ ಅವುಗಳ ಪ್ರಮಾಣ 


ವನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಸಂಖ್ಯಾ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಹೀಗೆ ಸಂಖ್ಯೆಯನ್ನು ನಿದ್ದಾ ರೆ 
ಮಾಡಿದ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಸಾಂಖ್ಯವೆಂದು ಹೆಸರು. 


ಭಗವಂತನು ಈ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಅನುಸರಿಸಿ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತಾನೆ, 


ಗೀತಾ ಗ್ರಂಧ ವಿವರಣೆ ೨೩೧ 


ವಾದ ಕೂಡಲೇ ಬರಬೇಕಾಗಿತ್ತು ಆದರೆ ೨-೩೧-೩೮ ಈ ಎಂಟು ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ 
ಬೇರೆ ವಿಷಯ ಮಧ್ಮದಲ್ಲಿ ಬಂದ ಮೇಲೆ ೨-೩೯ ನೇ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಈ ಎಂಟು 
ಶ್ಲೋಕಗಳ ಹಿಂದಿನ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಅನುಸರಿಸಿ ಡ್ಮಣ॥ ಷ್ಠ: ಎಂದು ಹೇಳುವದು ಸರಿ 
ಯಾಗಲಾರದು ಆದುದರಿಂದ ೨-೧೧ ರಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ ೩೮ ರ ವರೆಗೆ ನಡೆದ 
ಎಲ್ಲ ಬಟಾನ್ಸ್ಯ ಅನುಸರಿಸಿ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ಪನು ಕಷ್ಠ ಈ ಶಬ್ದ ಗಳನ್ನು ಉಪ 
ಯೋಗಿಸಿದ್ದಾನೆ ಹೀಗೆಂದು ಅದರ ಅರ್ಧವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು ಹಾಗೆ ಮಾಡಿದರೆ 
ಪ್ರಸ್ತು ತ ಯುದ್ಧ ವನ್ನು », ಶೋಕ ರಹಿತವಾಗಿ" ಕೇವಲ ಕರ್ತವ್ಯ ಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದ 
ಮಾಡುವದು ಅವಶ್ಯ ವಿದೆಂದು ಫಿ ಶ್ರೀಕೃ ಷ್ಣನ ನು ನಾನಾ ರೀ ತಯದ ಯುಕ್ತಿ ವಾದ 
ವನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದಾನೆ ಇಷೆಲ್ಲಕ್ಕೂ ಉದ್ದೇಶಿಸಿ ಕಣಗಗತ ಎಂದು ಉಪಯೋಗಿ 
ಸಿದ್ದಾನೆ. ೨. ಲೆ ಮೇಲೆ ಸುಖದುಃಖಾದಿಗಳನ್ನು ಸಮ ಮಾಡಿಕೊಂಡು 
ಯುದ್ಧ ಮಾಡುವದು ಹೇಗೆಂಬುದನ್ನು ೨.೩೯ ನಂದ a ಕಗ: ಎಂದರೆ ಸುಖ 
ದುಃಖ ಸಮೀಕರಣ ಬುದ್ಧಿ ಯೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


“ sfgan: ~ ಗತ ಇದು ಅತ್ಯಂತ ಮುಖ್ಯವಾದ ಶಬ್ದ. ತತ್ತ ಇಣಕಿ" 
ಈ ಬುದ್ಧಿ ಯೋಗವು ಮೊದಲು ಕರ್ಮನಾಶ ಮಾಡುವದು. ಮುಂದಿನ ಶ್ಲೋಕ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಅದರ ಮೆಟ್ಟಿಲುಗಳನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ ಆ ಮೇಲೆ ಆದರ ಗುರಿಯನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತಾ ದ್ರೆ ಇಲ್ಲಿ ಭಗವ ತನು ಬಹಳ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ರೀತಿಯಿಂದ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. 
ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಕ್ರಿಯೆಯು ಒಳ್ಳೆ ಕೇದಿರಲಿ ಕೆಟ್ಟ ್ಸಿದ್ದಿರಲಿ ಒಂದು ಪರಿಣಾಮ ಹುಟ್ಟಿ 
ಸುತ್ತದೆ. ಈ ಫರಿಣಾಮದಿಂದೆ ಯಾರೂ ಮುಕ್ತಲಾಗಲಾರರು ಅವರು ಹೆಚ್ಚಿನ 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಮಾತ್ರ ಆ ಪರಿಣಾಮದಿಂದ ಪಾರಾಗುತ್ತಾರೆ. ಬುದ್ದಿಯೋಗವು ಆ 
ಹೆಚ್ಚಿ ನದಾದ ಜಾ ನವು ಆದುದರಿಂದ ಅದು ನಮ್ಮನ್ನು ಆ ಪರಿಣಾಮದಿಂದ ಪಾರು 
ಮಾಡುತ್ತದೆ ” ಎಂದು ಬೋಧಿರಾಜರು ಬರೆಯುತ್ತಾರೆ. 


ಸರ್ವನಾಮವು ಪೂರ್ವಪ್ರಸಕ್ತನಾಮ (ವಿಷಯ) ವನ್ನೇ ಪರಾಮರ್ಶಿಸುತ್ತದೆ 
ಎಂದ ಮೇಲೆ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಕ್ತವಾದುದೇ ಸಾಂಖ್ಯವೇನೋ ನಿಜ ಆದರೆ 
ಉತ್ತರದಲ್ಲಿ (ಕಳಗ) ದಿಂಃಸ ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗುವ ಕರ್ಮಯೋಗಕ್ಕೂ ೩೧ ರಿಂದ ೩೮ 
ರ ವರೆಗೆ ಉಪೋದ್ಭಾ,ತವನ್ನೂ ಸ ರೂಚಿಸಲಾಗಿದೆ. ಕಳಗೆ ಎಂಬುದು ಮುಂದೆ ನಡೆದ 
ವಿಷಯವನ್ನು ಪರಾಮರ್ಶಿಸುತ್ತಿದೆ. ಇದನ್ನೇ ರಾಘವೇಂದ್ರರ ವಿವೃತಿಯಲ್ಲಿ 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ೫೫೫ಡೆ; ಎ. ಎ ಎ ಎ ಧಣ eI, 
wife wae ಕಣಕ? fy: agnacacemuatan ai — — — 
MA sera fad ಎ ಎ ಎ gat Aqoafaaar ಕೇರ ್ಗರ್ಗೀ! 


೨೩೨ ಅಧ್ಯಾಯ ೨ 


was eae ಇಲರಾಾಗಳಗೆ qig sar wieafeet ad ಎ. ಎ — 


(ಕತಕ). ಇದು ಅರ್ಚವು - - - ಇದು ಇಣಷಿಷಕ್ಣೆ ಶ್ಲೋಕದಿಂದ 
ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿ *ಕ್ಷೆಣಷ ಎಂಬ ಶ್ಲೋಕದ ಕೊನೆಯವರೆಗೆ ಅವೆರಡುಗಳ (ಜೀವ 
ಪರಮಾತ್ಮರ) ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವ ವಾಕ್ಯವು ... ... ಪಣ ಎಂದರೆ ಆದರ 


ಜ್ಞಾ ನ ಹುಟ್ಟು ವದಕ್ಕಿ ಬೇಕಾದ ಉಪಾಯದ 'ಏಷಯದಲ್ಲಿ ಈ Hod ೯೫೫% 
ಇಲ್ಲಿ ೬ ನೇ ಅಧ್ಯಾಯ ಮುಗಿಯುವವರೆಗೆ ಮುಂದೆ ಹೇಳುವ ಉಪಾಯವನ್ನು 


ತಿಳಿಸುವ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಸ ಕೇಳು. ಯಾಕೆಂದರೆ ಇಷ? ಎಂಬುದೂ ಜಿ 
ವಾದುದರಿಂದ ಅದು ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಕ್ತವಾದುದನ್ನೂ ಮುಂದೆ ಬರುವದನ್ನೂ 
ಹೇಳುತ್ತದೆ, ಔಣ? ಮತ್ತು ₹೯೪1 ಇವು ಪರಸ್ಪರ ವಿಭಿನ್ನವಾದ ವಿಷಯಗಳನ್ನು 
ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸುವದರಿಂದ ರಾಘವೇಂದ್ರರು ಘೆ ರೀತಿಯಾಗಿ ಯೋಜಿ ಜಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಯುದ್ಧ ಮಾಡುವ ಪ್ರಸಕ್ತಿ ಇದ್ದು ದರಿಂದ ೩೧.೩೮ ವರೆಗಿನ 
ಶ್ಲೋಕಗಳಿಗೆ ಮಹತ್ವವನ್ನೇ ಕೊಡುವದಿಲ್ಲ 

ಪ್ರಭುಪುದರು ತಮ್ಮ ೫8೩8೩1666೬೩ ೩ ॥£1 ದಲ್ಲಿ ಈ ಶ್ಲೋಕಕ್ಕೆ 
ಒಂದು ಮಹತ್ವದ ಟಿಪ್ಪಣೆಯನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಕ್ಷವಾದ ಗಡವು 
ನಾಸ್ತಿಕವಾದಿಯಾದ ಕಾಪಿಲ ಸಾಂಖ್ಯವಲ್ಲ ಇದು ವೇದಸಮ್ಮತವಾದ ನಿರುಕ್ತದಲ್ಲಿ 
ಕೊಟ್ಟಿ ಆಸ್ತಿಕ ಸಾಂಖ್ಯಶಾಸ್ತ್ರವೆಂದು ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಈ ಸಾಂಖ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ 
ದೇಹ ಮತ್ತು ಆತ್ಮದ ವಿವೇಚನೆಯು ವಿಷಯವಾಗಿದೆಂದೂ ಮತ್ತು. ಜೀವಾತ್ಮ 
ಪರಮಾತ್ಮರ ವಿ ವಿವೇಚನೆ ಇಲ್ಲಿ ಇದೆ ಯಂಬ ವಿಷಯವನ್ನು ಎತ್ತದೆ ಇದ್ದು ದರಿಂದ 
ಇವರು ದೆ ತ ಆತಿಗಳಾಗಿದ್ದರೂ ಅದೆ ಡೆ ಅತಿಗಳ ಟೀಕೆಯ ಪರಿಣಾಮ ಇದರ” ಮೇಲೆ 
ಆದಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ ಆದರೆ ಇವರ ವಿವೇಚನೆ ಶುದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಸುಂಖ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಅಡಕವಾದ ಕಾಪಿಲಸಾಂಖ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಪರಮಾತ್ಮ ಮನ ಅವತಾರಭೂತರಾದ ಕಪಿಲರು 
ಭಾಗವತದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ತಾಯಿಯಾದ ದೇವಹೂತಿಗೆ ಉಪದೇಶಮಾಡಿದ ಭಕ್ತಿಪ್ರಧಾನ 
ವಾದ ಸಾಂಖ್ಯಶಾಸ್ತ್ರ ವೆಂದೇ ಹೇಳಿದ್ದು ಸಯುಕ್ತಿಕಪಾಗಿದೆ. ನಾಸ್ತಿಕವಾದ ಸಾಂಖ್ಯ 
ಶಾಸ್ತ್ರವೆಂದೇ ಹೇಳಿದ್ದು ಸಯುಕ್ತಿಕವಾಗಿದೆ. ನಾಸ್ತಿಕವಾದ ಸಾಂಖ್ಯಶಾಸ್ತ್ರ ವು ಈ 
ಬುದ್ದಿ ಯೋಗದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಸ್ಥಾ ನವನ್ನೂ ಹೊಂದಿಲ್ಲ. * ಈ ರಹಸ್ಯವನ್ನು ಅರಿ 


* ಆದುದರಿಂದ ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಸಾಂಖ್ಯ ಮತ್ತು ಯೋಗ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳನ್ನು ವೇದ ಏರುದ್ಧ 
ದರ್ಶನಗಳ ವರ್ಗದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿದ್ದಾರೆ ನಾರದ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಇವುಗಳನ್ನು ನ್ಯಾಯ ವೈಶೇಷಿಕ 
ಮತ್ತು ಭೌದ್ಧ ಪಾಶುಪತ ಧರ್ಮಗಳ ಪಂಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಕೂಡಿಸಿದ್ದಾರೆ ಹಾಗೆಯೇ ಯೋಗವೆಂದರೆ 
ಪಾತಂಜಲಯೋಗವಲ್ಲ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಯೋಗ ಜ್ಞಾನಯೋಗ ಭಕ್ಷಿಯೋಗವೆಂದು ಬಳಿ 
ಸಿದ್ದಾರೆ ಬರೇ ಯೋಗವೆಂದು ನ Rd ಅನ್ನಿಬೆರೆಛಾಂಟಿಳು ಮಾತ್ರ, ಕೆಪಿಲಸಾಂಖ್ಯ 
ಮತ್ತು ಪಾತಂಜಲ ಯೋಗಗಳೇ ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಕ್ರವಾಗಿವೆಂದು ಬಜೆಹಿನ್ನ್ಲಿ ಳೆ. 


(30) ಗೀತಾ ಗ್ರಂಧ ವಿವರಣೆ ೨೩೩ 


ಯದ ಕೆಲವು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರರು ಇದು ನಾಸ್ತಿಕ ಸಾಂಖ್ಯವೆಂದೇ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಬುದ್ಧಿ ಯೋಗವೆಂದರೆ ಕೃಷ್ಣನ ಚಿಂತನೆಯಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯ ಮಾಡುವದು; ಭಕ್ತಿ ಪ್ರೇರಿತ 
ಸೇವೆ ಸಲ್ಲಿಸುವದರಲ್ಲಿ ಪೂರ್ಣ ಸಂಶೋಷವನ್ನು ಆನಂದವನ್ನು ಹೊಂದುವದು 
ಇದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಇಂದ್ರಿಯ ಸುಖಕ್ಕಾಗಿ ಕರ್ಮಮಾಡುವದು ಮೋಹವೆಂದು ಅವರು 


pt) ಮು 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. 


ಅಂತೂ ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರು ಸಾಂಖ್ಯವೆಂದರೆ ಜೀವನಜ್ಞಾನವೆಂದೂ, 
ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಬ್ರಹ್ಮನಜ್ಞಾನವೆಂದೂ ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು ಜೀವ ಮತ್ತು 
ಬ್ರಹ್ಮೆ-ಉಭಯರ ಜ್ಞ್ಞಾನದೆಂದೂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 

ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ಕರ್ಮಕ್ಕೂ ಎಣ್ಣೆ-ಸೀಗೇಕಾಯಿ ಸಂಬಂಧವನ್ನು 
ಬಳಸುತ್ತಾರೆ. ಜ್ಞಾನಿಯು ಕರ್ಮವನ್ನು ಬಿಡುತ್ತಾನೆ; ಅಜ್ಞಾನಿಯು ಕರ್ಮವನ್ನು 
ಆಶ್ರಯಿಸುತ್ತಾನೆ. (ಜಂ: ಪಡ . .. . ಈಡ 
ತಾನೆಂತ ಸಥಲ) ಮಧುಸೂದನ ಸರಸ್ವತಿಯವರು ಜ್ಞಾನಕರ್ಮ 
ಗಳು ಒಂದೆಡೆಗೆ ಸೇರಲಾರವು ಆದುದರಿಂದ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು ಒಂದೇ ಕಡೆಗೆ ಜಾನ 
ಕರ್ಮಗಳೆರಡನ್ನೂ ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿಯಂತೆ ಉಪದೇಶ ಮಾಡಲಾರ ಎಂದು 
ಆಕ್ಷೇಪಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅದಕ್ಕೆ ತಾವೇ ಉತ್ತರ ಕೊಡುತ್ತಾರೆ. ಜ್ಞಾನಿಗೆ ಜ್ಞಾನವನ್ನೂ 
ಅಜ್ಜ ನಿಗೆ ಕರ್ಮವನ್ನೂ ಉಪದೇಶಿಸಿದ್ದಾ ನೆಂದು ಸಮಾಧಾನ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಅವರು ಅರ್ಜುನನನ್ನು ಕೆಳದರ್ಜೆಗೆ ಒಗೆದು ಅವನಿಗೆ ಕರ್ಮಯೋಗವನ್ನು ಕೃಷ್ಣನು 
ಉಪದೇಶಿಸಿದನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಆದರೆ ಈ ವಾದವು ವೇಂಕಟನಾಧನಿಗೆ ಸೆರಿಯೆನಿಸಿಲ್ಲ. ಅರ್ಜುನನು ಅಯೋಗ್ಯ 
ನಿದ್ದರೆ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಭಗವಂತನು ಅವನಿಗೆ ಜ್ಞ್ಞಾನಯೋಗವನ್ನು ಏಕೆ ಉಪದೇಶಿಸಿದ 
ನೆಂದು ನಿಷ್ಠುರವಾಗಿ ಕೇಳುತ್ತಾರೆ. (waoratuaifed ಕಷ ತ1ಣ್ಗಸೆ 
fe wear waqafecefefa en ೫೫೪ ಗಾ ಗಸಣೆ ₹01) ಶ್ರವಣಾದಿ 
ಜ್ಞ್ಞಾನಯೋಗಕ್ಕೆ ಅನರ್ಹನಾದ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿದ ಭಗ 
ಪಂತನು ಅವಿವೇಕಿಯಾದ ಗುರು ಆಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆಂದು ಆರೋಪಿಸುತ್ತಾನೆ. 


ಇದೊಂದೇ ವಿಷಯವಲ್ಲ. ಮಧುಸೂದೆನ ಸರಸ್ವತಿಯವರು ಕರ್ಮಬಂಧಕ್ಕೆ 
ಎಲ್ಲರೂ ಸಂಸಾರೆವೆಂದು ಅರ್ಥ ಮಾಡಿದ್ದರೂ, ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾದ 
ಚಿತ್ತಕಾಲುಷ್ಯವೆಂದು ಅರ್ಥಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಸಂಸಾರವೆಂಬ ಅರ್ಧವನ್ನು ಶಂಕರಾ 
ಚಾರ್ಯರು ಸಹ ಒಪ್ಲಿದ್ದರೂ ಮಧುಸೂದನರು ಅದರಲ್ಲಿ ದೋಷವನ್ನು ಉದ್ದಾ, 


೨೩೪ ಅದ್ಯಾಯ ೨ 


ಟಿಸುವ ಸಾಹಸ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. (ತಜೆಷಣೆ ಕಣ coerce 
sce sree arated ev g vegas: ಹಾನೆೇಇತವಂಣೆ ಇ 
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ಸಾಂಖ್ಯವನ್ನು ಇಷ್ಟು ಹೊತ್ತಿನ ವರೆಗೆ ಹೇಳಿದೆ ಇನ್ನು ಯೋಗವನ್ನು 
ಹೇಳುವೆ ಎಂದು ಭಗವಂತನು ಅವೆರಡರಲ್ಲಿಯ ಅಂತರವನ್ನು ತೋರಿಸಿದರೂ 
ಅವು ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧವಲ್ಲ. ated gaara ಇತತ ೫ ೪೫೯೫೯೫: 
ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಸಾರಿದ್ದಾನೆ ಸಾಂಖ್ಯವೆಂದರೆ ತತ್ವ; ಯೋಗವೆಂದರೆ ಅದರ 
ಆಚರಣೆ -- ಹೀಗೆ ಪರಸ್ಪರ ಪೂರಕ ಪದಗಳಿವು ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು ಗೀತೆ 
ಯೊಳೆಗಿನ ಸಾಂಖ್ಯಯೋಗದ ಮೇಲೆ ಔssays on G೬೩ ದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಪ್ರಕರಣ 
ವನ್ನೇ ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ ಕಣ ಹಂಗಳ! ಕಕ ಈ ಶ್ಲೋಕದಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ 
ಕಗಣವ ರ್ರಣಣೆ! ಕಹ ವರೆಗೆ ಗೀತೆಯನ್ನು ಬಳಸಿಕೊಂಡು ತಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ ಸಾಂಖ್ಯಯೋಗ ಶಬ್ದಗಳು ಆ ಹೆಸರಿನ ದರ್ಶನಗಳನ್ನು 
ಉದ್ದೇಶಿಸಿಲ್ಲ ಈಶ್ವರ ಕೃಷ್ಣರ ಸಾಂಖ ಕಾರಿಕಾದಂತೆ ಇರುವ ಕಾಪಿಲಸಾಂಖ್ಯವು 
ಅದಲ್ಲ, ಪಾತಂಜಲ ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸುವ ಯೋಗ ದರ್ಶನವೂ ಅದಲ್ಲ. 
ಆದರೆ ಸಾಂಖ್ಯಯೋಗ ದರ್ಶನಗಳ ಪ್ರಭಾವವು ಅವುಗಳ ಮೇಲೆ ಬೀಳದೆ ಇಲ್ಲ. ಅವು 
ಗಳಲ್ಲಿಯ ಮುಖ್ಯಾಂಶಗಳನ್ನು ಗೀತೆಯು ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳುವದು. ಗೀತೆಯು ಸಾಂಖ 
ಯೋಗಗಳೆರಡೂ ಒಂದು ಎಂದು ಹೇಳುವದು, ಯೋಗವೆಂದರೆ ತತ್ವದ 
ಆಚರಣೆಯು; ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಆ ತತ್ವದ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರವಾಗುವದು, ಸಾಂಖ್ಯವು 
ಭೇದವಾದಿಯಾದರೂ ದ್ವೈತದಂಧ ಭೇದವಾದಿಯಲ್ಲಿ ಸಾಂಖ್ಯರಲ್ಲಿ ಎರಡು ಸ್ವತಂತ್ರ 
ತತ್ವಗಳನ್ನು (ಪ್ರಕೃತಿ ಮತ್ತು ಪುರುಷ) ಒಪ್ಪಿದ್ದಾರೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತಿಯು 
ಚಟವಟಿಕೆ ಉಳ್ಳದ್ದು ಪುರುಷನು ಉದಾಶೀನನು ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಮೂರು ಗುಣ 
ಗಳಿವೆ ಇವುಗಳ ಸಾಮ್ಯ ಕಳೆದು ಹೋದಾಗ ಸೃಷ್ಟಿ ನಡೆಯುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ 
ಒಬ್ಬನೇ ಪುರುಷನಿದ್ದರೆ ಸಾಲದು. ಕೆಲವರು ಮಾತ್ರ ಮುಕ್ತರಾಗುತ್ತಾರೆ; 
ಉಳಿದವರು ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ಸಾಗುತ್ತಾರೆ. ಆದುದರಿಂದ ಅನೇಕ ಪುರುಷರು ಬೇಕಾ 
ಗುತ್ತಾರೆ (Only by the theory of many Purushas can this fact be 
explained) ಇದಕ್ಕೆ ಮಾಯಾವಾದ ಒಂದೇ ಯೋಗ್ಯ ಉತ್ತರವಾದರೂ ಅಲ್ಲಿ 
ಜಗತ್ತು ಒಂದು ಕನಸಾಗುತ್ತದೆ ಬಂಧ-ಮೋಕ್ಷಗಳೆರಡೂ ಸುಳ್ಳಾಗುತ್ತವೆ. ಆದರೆ 
ವಾಸ್ತವವಾದಿಯಾದ ಸಾಂಖ್ಯವು ಇದನ್ನು ಒಪ್ಪುವದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಒಬ್ಬ 
ಪ್ರರುಷನಾದರೆ ನಾಸನಾತ್ರ ಹೇಗೆ? ಗೀತೆಯು ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರ ಕೊಡುತ್ತದೆ. 
ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಪುರುಷರು ಮೂರು ಅಧವಾ ಪುರುಷನಿಗೆ ಮೂರು ಅವಸ್ಥೆ ಗಳು. ಉಪ 


ಗೀತಾ ಗ್ರಂಧ ವಿವರಣೆ ೨೩೫ 


ಧಿಷತ್ತು ಮಾತ್ರ, ಎರಡೇ ಪ್ರರುಷರನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಒಂದನೆಯದು ಮೂರು 
ಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟ ದೆ ಇದ್ದು ದಮೆ, ಎರಡನೆಯದು ಮೂರು ಗುಣಗಳುಳ ಚ ಪ್ರಕೃತಿಯು. 
ಇಬ್ಬ ರು ಪುರುಷರು -- ಒಂದು ಅದಕ್ಕೆ ಅಂಟಿಕೊಂಡು ಅದರ ಫಲ ತಿನ್ನುತ್ತದೆ. 
ಎರಡನೆಯದು ಅದನ್ನು ಬಿಟ್ಟುಬಿಡುತ್ತದೆ ಮತ್ತೊಂದರಲ್ಲಿ ಎರಡು ಪಕ್ಷಿಗಳೆಂದು 
ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾರೆ ಇವೆರಹಕೆ ಕ ಗೀತೆಯು ಪುರುಹೋತ್ತಮನೆಂದು ಮೂರನೆಯದನ್ನು 
ಜೋಡಿಸುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಕ್ಷರ, ಅಕ್ಷರ ಮತ್ತು ಉತ್ತಮ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿ 
ದ್ವನ್ನೇ ಗೀತೆಯು ವಿಸ್ತರಿಸಿ ಹೇಳಿದೆ ಈ ಪುರುಷೋತ್ತಮವೇ ಭಕ್ತಿಯೋಗಕ್ಕೆ 
ಮೂಲವಾಗುವದು ಈ ಭಕ್ತಿಯೋಗವೇ ಕಟ್ಟುನಿಟ್ಠಾ ಕದ ಅದೆ ತೆ ಲತೆ ತತ್ವದ ಲಕ್ಷಣ 
ವನ್ನು ಮಿಕ್ಕಿ ನಿಲ್ಲುವದು. ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಆ ಪುರುಷನೇ ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ಜೀವನನ್ನು 
ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅದ) ಜದ ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ಅಲ್ಲ, ಚೇತನ ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ಜೀವರು 
ಹೊರಬೀಳುತ್ತಾರೆ. ಈ ಉತ್ತಮ ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ನಾನಾತ್ವವು ಹುದುಗಿದೆ 'ಸೃಷ್ಟಿ 
ಯಲ್ಲಿರುವ ಜೀವನು ನಾನೇ'. ಅದು ಅಪರ ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಇಳಿದಾಗ ಕರ್ಮದಿಂದ 
ಬದ್ದನಾಗಿರುವನೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಿದೆ ಅದು ಮೇಲೆ ಎದ್ದು ಪುರುಷೋತ್ತಮನನ್ನು 
ಪೂಜಿಸಿ ಅವನನ್ನು ಹೊಂದಬಹುದು' ಎಂದು ಅವರು ಸಾರಿದ್ದಾರೆ. ಆದುದರಿಂದಲೇ 
ಆಚಾರ್ಯರು ತಮ್ಮ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ-- ವ್ಯಾಸಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಿಸಿದ್ದೇ ಸಾಂಖ್ಯ 
ವೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿ (ಶುದ್ಧಾತ್ಮಶತ್ಥ ವಿಜ್ಞ್ಯಾನ) Nad ಗರಗ! ಇಣಕಿ 
೫೩ಿಣ ಗಂಗನ ಬೇರೆ ಯಾವು ಗ್ರಹಣ ಯೋಗ್ಯವೆಂದು ವಿವಕ್ಷಿತವಾಗಿಲ್ಲವೆಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇವು ಎಲ್ಲಿಯೂ ( ಕಾಪಿಲಸಾಂಖ್ಯ ಪಾತಂಜಲಯೋಗ ) ಗ್ರಾಹ್ಮ 
ಗಳೆಂದು ಹೇಳಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಅವು (seared ಇ aiea- 
ಪಗ ಇ ಕ್ಲಿಕ್ಷ್ಕಣ 1. ಇತಷಗಣಳತೆ ಇ ಎಂದು ಪರಮಾತ್ಮನ ಅವತಾರನಾದ 
ಕಪಿಲನು ಹೇಳಿದನು) ಮೇದವಿರುದ್ದ ವಾದುವೆಂದು ನಿಂದಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಹಾಗೆ ಪಂಚ 
ರಾತ್ರಾಗಮವನ್ನು ಸ್ತುತಿಸಿದ್ದಾರೆ ಯೋಗವೆಂದರೆ ಕರ್ಮಯೋಗವೆಂದು ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕು. ಅದರಂತೆ ನ್ಯಾಯವೈೆ ಓಶೇಷಿಕಗಳನ್ನೂ ನಿಂದಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಬ್ರಹ್ಮತರ್ಕವನ್ನೂ 
ಮೀಮಾಂಸೆಯನ್ನೂ ಸೇವಿಸಬೇಕೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ನಿರೀಶ್ವರವಾದವನ್ನು ಪುರಸ್ಕರಿಸಿದ ಸಾಂಖ್ಯಯೋಗಗಳು ಬೇಡೆಂದು ತಾತ್ಸರ್ಯ. 


ಮೋಕ್ಷ ಸಾಧನೆಗಳಾದ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳನ್ನೇ ಸ್ವೀಕರಿಸಬೇಕೆಂದು dad sgteafa 
ಎಂಬ ಭರವಸೆಯನ್ನು ಭಗವಂತನು ಕೊಡುತ್ತಾನೆ. 


Geoffrey. A. Barborkaರೆವರು ತಮ್ಮ The Pearl of the Orient 
ದಲ್ಲಿ ಕಡ ಮತ್ತು ಕೆಗೆಗಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಬರೆಯುತ್ತಾರೆ. Right per 
formance of action represents the view of the Yoga Scheol, 


೨೩೬ ಅಧ್ಯಾಯ ೨ 


renunciation of action represents the Sankhya School ಕರ್ಮವ ಮ್ಲ 
ಸರಿಯಾಗಿ ಆಚರಿಸುವದು ಯೋಗವು. ಕರ್ಮವನ್ನು ಬಿಟ್ಟುಬಿಡುವದು ಕರ್ಮ 
ಸನ್ಯಾಸವು ಸಾಂಖ್ಯವೆಂದು ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


ಗೀತಾಶಾಸ್ವ್ರಾರ್ಧ ಎವೆ ವೇಕದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಸಚ್ಚಿ ದಾನೇಂದ್ರ ಸರಸ್ವತಿ ಸ್ವಾಮಿಗಳು 
ಸಾಂಖ್ಯ ಯೋಗ TE ಎರಡು ಪ ಪ್ರಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಂಖ್ಯ ಯೋಗ 
ಪದಗಳನ್ನು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಯಾವ ಅರ್ಧದಲ್ಲಿ ಉಪ ಪಯೋಗಿಸಿದ್ದಾ ರೆಂಬುದನ್ನು ವಟ 
ಸಿದ್ದಾರೆ. ಅವರೂ ಇ ಕಗಗ ಈ ಶ್ಲೋಕದಿಂದಲೇ ಪ್ರಾ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದ್ದಾರೆ 
(೨-೩೯). ಇವೆರಡೂ ಪರಮಪುರುಷಾರ್ಧಕ್ಕೆ ಸಾಧನವೆಂದು ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಖ್ಯಾತಿ 
ಯನ್ನು ಪಡೆದಿವೆ ಶಿಷ್ಟರಾದ ಮನಾ ಿದಿಗಳು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಶ್ರುತಿಯು 
ಕೂಡ ನಾಮನಿರ್ದೇಶ ಮಾಡಿದೆ “ಕಣ a ೫೫1 ಕೌಷ 
ತ್ಥಸಾತಿ ಇಷ: (ನಔ. ಕದಂ) 1 ಇವರ ನಿರ್ಣಯದೆಂದು ಇ! ಶಬ್ದವು 
ಇಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಕಡೆಗೆ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಜ್ಞಾನವೆಂದು ಅರ್ಧವುಳ್ಳ ದ್ದು ° ied 
ಶಬ ವು (೨-೩೯, ೩-೩, ೫-೪, ೫, ೧೩-೨೪, ೧೮-೩೩) ಇಷ್ಟು” ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ 
ದೊರೆಯುತ್ತಿದೆ ೨-೩೯ ಈ ಶ್ಲೋಕವು ಅತ ನ್ಮ ತಶ್ವನಿರೂಪಣ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಸಾಂಖ್ಯರು ಒಪ್ಪಿದ ತತ್ವವು ನಿರೂಪಿತವಾಗಿಲ್ಲ ಸಾಂಖ್ಯರು 
ಒಪ್ಪಿದ ಪುರುಷನ ಧರ್ಮಗಳು ಇಲ್ಲಿ ಉಕ್ತವಾಗಿಲ್ಲ ಸಾಂಖ್ಯರು ಪುರುಷನನ್ನು 
ಅಸದ್ರೂಪ ಜಗತ್ತನ್ನು ವ್ಯಾಪಿಸಿದ್ದಾನೆಂದು ಒಪ್ಪುವದಿಲ್ಲ. ಇನ್ನೂ ಅನೇಕ ಶ್ರುತಿ 
* ಆದರೆ ಮೋದಿಯವರು ತಮ್ಮ ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ ಮೇಲೆ ಟಿಪ್ಪಣೆಗಳಲ್ಲಿ “Moreover 


we believe that nothing 15 said n B ೮. 11 - (11-38 ) about 
renunciation of all actions and that even if Sankhya can be 


proved to mean HATH of all actions m B.G 111 and XVII 


and also 11 - 40-72 we are not bound to accept that sense 
unless the view in V 11-38 can be shown to refer to the Renun- 


ciation of all action There fore we hold that &% in 660. 11 
39 does not mean renunciatron of ೩1 actions. 


“TER will be the stand point in philosophy or the stand 
pomt in knowledge; Sankhya 1s derived from ಇಷ + ಫಡ 
to knwo well or understand. Thus WiuX is knowledge and 
WNT 16 piactice. 


ಗೀತಾ ಗ್ರಂಧ ವಿವರಣೆ ೨೩೭ 


ಗಳಿಂದ ಶ್ರುತಿಬುದ್ದಿಯೇ ಸಾಂಖ್ಯಬುದ್ದಿಯೆಂದು ನಿರ್ಣೀತವಾಗುತ್ತದೆ ಜ್ಞಾನ 
ವೆಂದರೆ ಆತ್ಮ ಅನಾತ್ಮವಿವೇಕ ಲಕ್ಷಣವಾದುದು. ಇದರಿಂದ ಬ್ರಾಹ್ಮೀಸ್ಲಿತಿಯು 
ದೊರೆಯುವದೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಅದು ಶ್ರೌತಜ್ಞಾನವೇ ಇರಬೇಕೆಂದು ನಿಶ್ಚಿತವಾ 
ಗುತ್ತದೆ. ಸಾಂಖ್ಯವೆಂದರೆ ಸನ್ಯಾಸವೆಂದೂ ಫಾ: ಕಷೆಷಗಗಳಣ ಮೊದಲಾದವು 
ಗಳಿಂದ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ ಇದರಿಂದ ಇದು ಶ್ರೌತಸಾಂಖ್ಯಪರವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಿವೆ. 
ಆದರೆ ಸಾಂಖ್ಯರಿಗೆ ಸಮ್ಮತವಾದ ಗುಣತ್ರಯಗಳಿಗೆ ಇಲ್ಲಿ ಸಮ್ಮತಿಯೂ ಉಂಟು. 
ಇದು ಅಲ್ಲದೆ ಸಾಂಖ್ಯರ ಇನ್ನೂ ಅನೇಕ ತತ್ವಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳಲಾಗಿದೆ. 


ಇನ್ನು ಯೋಗಪದಾರ್ಧದ ವಿಚಾರ. ಯೋಗ ಶಬ ವು ಹಿಂದೆ ಒಂದ. 
ಶಬ್ದ ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಉಪಯೋಗಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಇಾಸೆಷೌಗ್ಗ ಗಣಗ ಮೊದ 
ಲಾದವು. ಈ ಯೋಗ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಒಂದೇ "ಅರ್ದ ವೇ? ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಅರ್ಧಗಳಿವೆಯೇ ? 
ಇದು ಸಂಶಯ. ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಜ್ಞಾನನಿಷ್ಠವಾದುದೇ ಯೋಗಶಬ್ದಾರ್ಧವೇ 
ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಂತೆ ಆತ್ಮವಿಷಯಕವಾದ ಸರಿಯಾದ ಜ್ಞಾ ನವೇ 
ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಯೋಗವು ಜ್ಞಾನನಿಷ್ಠವಾದುದೆ 
ಎಂದು ಆಚಾರ್ಯರಿಗೆ ಸಮ್ಮತ. 


ಆದರೆ ಇ ಹೇಗ! ೫೮೫ sad ಎ ಕನಡ ಈ MnAsard | 
ಕೆಲವು ಕಡೆಗೆ ಉಪಾಸನೆಯೇ ಯೋಗವೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಅರ್ಧವನ್ನು 
ಪ್ರಕರಣದಿಂದ ನಿರ್ಧರಿಸಬೇಕು. ಇದರಿಂದ ಆಚಾರ್ಯರ ಮತದಲ್ಲಿ ತಿಗೆಕಾರದ್ದಾ ರ 
ದಿಂದ ಭಗವಂತನನ್ನು ಉಪಾಸನೆ ಮಾಡುವದು ಸಹ ಯೋಗವೆನಿಸುತ್ತದೆ ಅವರು 
ಇನೂ ತೆ ಅನೇಕ ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾರೆ. 


wqfeosearsitsfea ಇರರ a ಔರ । 
ಅಹನರಾಂತಣ aden ೫1೪೫ ಇತ್ತಿ! Wa 11 10 ॥ಟ 
ಈ ಕರ್ಮಯೋಗದಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಪ್ರಾರಂಭ ಮಾಡಿಬಿಟ್ಟಿರೂ ನಿಷ್ಠ ಲತ್ಮ ಹವು 


ಇಲ್ಲ; ಪಾಪವಿಲ್ಲ. ಈ ವಿಷ್ಣುಪೂಜಾತ್ಮಕ ಕರ್ಮಯೋಗವನ್ನು ಸ್ವಲ್ಪು ಆಚರಿಸಿ 
ದರೂ ಅದು ದೊಡ್ಡ ಸಂಸಾರ ಭಯದಿಂದ ರಕ್ಷಿಸುತ್ತದೆ. 


ವಿಶೇಷ ಚಿಸ್ಪಣೆಗಳು ; 

ಸತ ಧಾ ನರ ತಾತ ಶ್ಸರ್ಯ ಸರ್ವಸೆಂಗ್ರಾಹಕವಾಗಿದೆ. “ನಿಷ್ಕ ಮನಾಗಿ (ಅಲ್ಪ 
ಫಲಾಪೇಕ್ಷು ್ಫರಹಿತನಾಗಿ) ಎಷ್ಟು ಸಪೂಜಾತ್ಮ ಕವಾದ ಕರ್ಮವನ್ನು "ಯೋಗವನ್ನು. ) 
ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ ಮುಗಿಸುವದಕ್ಕೆ ಸಾಧ್ಯ ವಿಲ್ಲದೆ”. ನಿಂತು ಹೋದರೂ ಮಾಡಿದಷ್ಟು ಕರ್ಮವ 


೨೩೮ ಅಧ್ಯಾಯ ೨ 


(ಧರ್ಮವು) ವ್ಯರ್ಧವಾಗುವದಿಲ್ಲ ಈ ಸ್ವಲ್ಪ ಕರ್ಮವಾದರೂ ಸಂಸಾರ ಭಯ 
ದಿಂದ ರಕ್ಷಿಸುತ್ತದೆ ಕ್ಷುದ್ರ ದೇವತೆಯನ್ನು ಉದ್ದೇಶಿಸಿ ಮಾಡಿದ ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ 
ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ವಿಘ್ನಗಳುಂಟಾಗಿ ಅವು ಪೂರ್ಣವಾಗದಿದ್ದರೆ ಹೇಗೆ ಪ್ರತ್ಯವಾಯವು 
(ಪಾಪವು) ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆಯೋ ಹಾಗೆ ವಿಷ್ಣುಪೂಜುತ್ಮಕವಾದ ನಿಷ್ಕಾಮಕರ್ಮಗಳು 
ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ವಿಘ್ನವುಂಟಾಗಿ ಪೂರ್ಣವಾಗದೆ ಹೋದರೂ ಇದರಿಂದ ಪಾವವುಂಟಾಗು 
ವದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ವಿಷ್ಣುಪೂಜಾತ್ಮಕವಾದ, ಅವರೋಕ್ಷ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಾದ 
ಕರ್ಮ (ಯೋಗ) ಗಳನ್ನು ಮಾಡಿ ಸಂಸಾರದಿಂದ ಮುಕ್ತನಾಗು” 


ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಯೋಗವನ್ನು ಕೇಳೆಂದು ಹೇಳಿ ಈಗ ಆ ಕರ್ಮಯೋಗದ 
ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾನೆ ಮೊದಲು ಕರ್ಮಯೋಗದಲ್ಲಿ ಅಡಕವಾದ 
ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯಿರಿ  ಮೊಲಿನದಾಗಿ ೧) ಅದು ಆತ್ಮಾರ್ಪಣ ಶತ್ವದಮೇಲೆ 
ನಿಂತಿದೆ ೨) ಭಗವಂತನಲ್ಲಿ ಪ ಪರಮವಿಶ್ವಾಸ ಅವನ ಸರ್ವೋತ್ತ ಮತ್ವ ದಲ್ಲಿ ದೀಕ್ಷೆ. 
ಜೀವನ ಪರಾಧೀನತೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳು ವದು... ಇದ್ರು ಅದರಲ್ಲಿಯ ಮುಖ್ಯ 
ಅಂಶಗಳು ಮಧ್ವಾ ಜನು ತಮ್ಮ 'ಗೀತಾತಾತ್ಟರ್ಯದಲ್ಲಿ ಇದು ಮುಖ್ಯವಾದ 
ಭಾಗವತಧರ್ಮವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಸ್ವವರ್ಣಾಶ್ರಮಕ್ಕೆ ಉಚಿತವಾದ ಕರ್ಮ 
ವನ್ನೇ ಎಷ್ಟು ಪೂಜೆಯೆಂದು ಮಾಡುವರು. ಇದು ಕೃ ತೆಯುಗದೆ ಧರ್ಮವು, ಮತ್ತು 
ವೇದಗಳಿಗೆ “ಮ್ಮ ತವಾದ ಪಾಂಚರಾತ್ರಧರ್ಮ ವ್ರ ಶ್ರೀಹರಿಯ ಪ್ರೀತಿಯ 
ಹೊರತು ಬೇರೆ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ಇತರರಿಗೆ ನೀರಿನ ಕಣವನ್ನಾ ಗಲಿ ಅಕ್ಕಿಕಾಳನ್ನಾಗೆಲಿ 
ಕೊಡಕೂಡದು ಫಲೇಜ್ಛೆಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಭಗವಂತನಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು 
(aeftead fearsacd afta a dg । ಇರ೪ಗರ್ಗಾ೫ ೫೪೫%. 
ತಕಕ ಫಷ ಗೀತಾತಾತ್ಸರ್ಯ) ಯಾರು ಹೀಗೆ ಭಗವಂತನಿಗೆ ವಿಶೇಷವಾಗಿ 
ಭಕ್ತಿಯನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾರೋ ಅವರೇ ಮುಕ್ತರಾಗುತ್ತಾರೆ. ಇದೇ ಭಾಗವತ 


ಧರ್ಮವು 


ತ್ರೈ ಆವಿದ ಧರ್ಮವೆ ಬೇರೆ; ಮೂರು ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಆಪಾತತಃ ತೋರುವ 
ಧರ್ಮಗಳನ್ನು. _ ಅನೇಕ ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಪೂಜಿಸುವದು, ಯಾಗ ಮೊದಲಾದವು 
ಗಳನ್ನು ಮಾಡಿ ಕೊನೆಗೆ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನಿಗೇ ಸಮರ್ಪಿಸುತ್ತಾನೆ. (೫ ೫1 ಜೂ 
qT ಕ್ಷಣಗಳ) ಸ್ವ ಸ್ವರ್ಗಕ್ಕೆ ತ ಮತ್ತೆ, ಭೂಮಿಗೆ ಬರುತ್ತಾನೆ. ಮತ್ತೆ ಸ್ವ ರ್ಗಕ್ಕೆ 
ಹೋಗುತ್ತಾನೆ. ದ ಮುಕ್ತಿ ಯಿಲ್ಲ ಇದು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಭಾಗವತ ಧಮ್‌ ದಿಂದ 
ಬೇರೆಯಾದುದು 


ಹೀಗೆ ಕೃಷಿ ವ್ಯಾಪಾರ ಮೊದಲಾದ ಲೌಕಿಕ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಯಜ್ಞಯಾಗ 


ಗೀತಾ ಗ್ರಂಧ ವಿವರಣೆ ೨೩೯ 


ಮೊದಲಾದ ವೈದಿಕ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಅವುಗಳನ್ನು ಅರ್ಧಕ್ಕೆ ನಿಲ್ಲಿಸಿದರೆ ನಮಗೆ ಫಲ 
ಕ ಇಷ್ಟೆ ಅಲ್ಲ; ಆದರೆ ಅದರಿಂದ ಪತಿ ತವಾ“ ಹಾನಿ ಪಾಪಗಳೂ 
ಬರುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಈ ಕರ್ಮಯೋಗದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಆಚುರ್ಯರು ಹೇಳುವಂತೆ 
ಜರ ಗಾಇರ್ಗ ೫1 ರಕ ಇ fest ವಿಷ್ಣುವಿನ ಉದ್ದೇಶವಾಗಿ 
ಕರ್ಮದ ಪ್ರಾರಂಭ ಮಾಡಿದರೂ ಅದರ ಇಚ್ಛೆಯನ್ನು ಮಾಡಿದರೂ ನಿಷ್ಟಲ 
ವಾಗುವದಿಲ್ಲ. 


ಪೇಜಾವರ ಶ್ರೀಗಳವರು ಗೀತಾಸುರೋದ್ದಾರದಲ್ಲಿ ಹೇಳುವಂತೆ “ ಎಷ್ಟು 
ಕರ್ತವ್ಯ ಮಾಡಿದ್ದೇವೆ ಎಂಬುದಕ್ಕಿಂತ ಹೇಗೆ ಮಾಡಿದ್ದೇವೆಂಬುದೇ ಮುಖ್ಯ. 
ಸುದಾಮನು ನೀಡಿದ ಒಡಿ ಅವಲಕ್ಕಿಗೆ ಭಗವಂತನು ಎಂತಹ ಪ್ರತಿಫಲವನ್ನು 


ನೀಡಿರುವನು ! * * 


ಲೋಕಮಾನ್ಯ ಟಿಳಕರು senarat ೫ fae ಎಂಬುದಕ್ಕೆ “ (ಮುಂದೆ) 
ಎಫ್ನುಗಳೂ ಬರುವದಿಲ್ಲ” ಎಂದು ಅರ್ಧಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಇಡೀ ಶ್ಲೋಕದ 
ತಾತ ರ್ಯವನ್ನು ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. “ ಕರ್ಮಯೋಗ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಒಂದು 
ಜನ ದಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧಿ ಜು ಸಿಗದಿದ್ದರೂ ಮಾಡಿದ ಕರ್ಮವು ವ ್ಯೈರ್ಧವಾಗುವದಿಲ್ಲ; ಅದು 
ಮುಂದಿನ ಜನ್ಮ ದಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗ ಬೀಳುತ್ತದೆ, ಮತ್ತು ಜನ್ಮ ಜನ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ 
ಕೂಡಿ ಬೀಳುತ್ತಾ "ಕೊನೆಗೆ ಅದು ಸದ್ಗತಿಯನ್ನು ಕೊಡುತ್ತ ಡೆ. "ಆದರೆ ಇದು 
ಕರ್ಮ ಸಾಮಾನ್ಯ ದ ರೀತಿಯೇ ಹೀಗೆ ಅಬೆ. ಇದರಿಂದ ಕರ್ಮಯೋಗದ ವ್ಸ ಶಿಷ್ಟ್ಯ 
ವೇನೂ ಗೊತ್ತಾ  ಗುವದಿಲ್ಲ. ಭಗವಂತನು ಹೇಳಿದಂತೆ “ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಬಿಟ್ಟ ರ ಖಾಜ 
ವಿಲ್ಲ; ಮತ್ತು ಮಾಡಿದ ಅಲ್ಲ ಫಲಕ್ಕೆ ದೊಡ್ಡ ದಾದ ಫಲ. ಫವಾದ ಅಲ್ಲ, 
ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ಕರ್ಮವನ್ನು ಕಮ್ಮಯೋಸದಲ್ಲಿ ಅಳೆಯುತ್ತಾರೆ. 


೪ afer: ಎ. ಬರೀ ಪ್ರಾರೆಂಭವೇ ಫಲದಾಯಿಯಾಗಿದೆ. 
ಪ್ರಾರಂಭಕ್ಕೆ ಫಲನಾಶವಿಲ್ಲ) ಅಭಿಕ್ರಮ ಎಂದರೆ ಪ್ರಾರಂಭ. ಆದರೆ ನೀಲಕಂರನು-- 
ಕಲಗ: ೫ನೇ ೫1 ಕೆಲಸದ ಪ್ರಾರಂಭ ಅಥವಾ ಕೆಲಸ. ಒಟ್ಟಾರೆ ಇವನ ವಾದವೂ 
ಟಿಳಕರಂತೆ ಸಾಮಾನ್ಯ ಕರ್ಮದಂತೆ ಇರುವದರಿಂದ ಕರ್ಮಯೋಗದ ವೆ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವು 
ಅದರಿಂದ ಗೊತ್ತಾ ಗುವದಿಲ್ಲ. ಮಧುಸೊದನ ಸರಸ್ವತಿಯವರು ಗಣ್‌ ವೆಂದರೆ 
ಕರ್ಮದ ಫಲವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಮತ್ತು ಈ ಕ್ಲ ೇಕವನ್ನು ಒಂದು ವಿಸ್ತಾರ 
ವಾದ ಸಂಶಯಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವಾಗಿ ಬಳಸುತ್ತಾರೆ. ಪ್ರ ಶ್ಲ ಈ ರೀತಿಯಾಗಿದೆ 


* ಆದರೆ ಅವರು ಒಂದು ಕಡೆಗೂ ಭಾಗವತಧರ್ಮದ ನಾಮನಿರ್ದೇಶವನ್ನು ಮಾಡಿಲ್ಲ, 


೨೪೦ ಅಧ್ಯಾಯ ೨ 


“ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಯಜ್ಞ್ಲಾದಾನ ತಪಸ್ಸುಗಳು ಪಾಪನಾಶಕವಾದುದರಿಂದ ಎಲ್ಲ ಕರ್ಮ 
4 ಅಂತಃ 8ಕರಣಶುದ್ದಿದ್ದಾ ರದಿಂದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸುತ್ತವೆ. ಜ್ಞಾ ನದೊರ 

ಕಿಸುವ ಇಚ್ಛೆಯೂ ಕಾಮ್ಯವಾದುದರಿಂದ ಅದರ ಫಲವು ಉಳಿದ ಫಲಗಳಂತೆ ನಾಶ 
ಹೊಂದುತ್ತದೆ ಹಾಗಾದರೆ ಕರ್ಮ ಮಾಡುವದರಿಂದ ಏನು ಪ್ರಯೋಜನ ? 
ಇದು ಒಂದು; ಇನ್ನು ಎರಡನೆಯದು ಎಲ್ಲ ಕರ್ಮಗಳು ಹೀಗೆ ಕಾಮ್ಯವಾದುದ 
ರಿಂದ ಕಾಮ್ಯ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಸಮಾಪ ರ್ರೈಗೊಳಿನದಿದ್ದರೆ ಅಧವಾ ಯಧಾವತ್ತಾಗಿ 
ಮಾಡದಿದ್ದ ರೆ" ನಿಷ್ಟ ಲವಾಗುವದರಿಂದ ಕರ್ಮಯೋಗದಲ್ಲಿ ತೊಡಗುವದರಿಂದಲೂ 

ಪ್ರಯತ್ನ ವ್ರ ವ ಧವಾಗುತ್ತ ದೆ ಯಾಕೆಂದರೆ ಅಲ್ಪ ವಾದ ಆಯುಷ ವುಳ್ಳ ನಾವು 
ಊನ ಕರ್ಮವನ್ನೂ ಪೂರ್ತಿಯಾಗಿ ಮಾಡಲಾರೆವು ಇದಕ್ಕೆ ಚ "ಉತ್ತ ರ 
ಕೊಡುತ್ತಾನೆ ಕರ್ಮಯೋಗದಲ್ಲಿ ಫಲಕ್ಕೆ ನಾಶವಿಲ್ಲ ಕರ್ಮಯೋಗದ ಪರಿ 
ಣಾಮವು ಅಃತಕರಣಶುದ್ದಿಯು, ಅದರಿಂದ ಪಾಪನಾಶವು ಅಂತಃಕರಣಶುದ್ದಿ 
ಯೆಂದರೆ ಪಾಪದ ನುಶವು, (ಕ್ಯಾತ: ಡರ೪ಷತಡಡಷ). ಇಲ್ಲಿ ಲೋಕಗಳ 
ಸಂಪಾದನೆ ಇಲ್ಲದಿರುವದರಿಂದ ನಾಶಕ್ಕೂ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಕರ್ಮಯೋಗದ 
ಇನ್ನೊಂದು ಫಲವೆಂದರೆ ಜ್ಞಾನವು. ಅದರ ದ್ವಾರದಿಂದ ಅಜ್ಞಾನ ನಾಶವು. 
(Wace ತತಡತರ್ಗತತ ತೀರಗಳಾಡಾ ಗಿಗಳಾರಳ್ಗಗರಾಷ) ಈ ಜ್ಞಾನವು 
ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು ನಾಶ ಮಾಡದೇ ತಾನು ನಾಶ ಹೊಂದುವ ಯೋಗವಿಲ್ಲ ಹೀಗೆ 
ಒಮ್ಮೆ ಅಜ್ಞಾನ ನಾಶವಾದರೆ ಅದು ಕಡೆತನಕ ಉಳಿಯುವದರಿಂದ ಈ ಕರ್ಮ 
ಯೋಗದ ಫಲವು ನಾಶವಾಗುವ ಸಂಭವವಿಲ್ಲ. (ಕಾಡ meafuea ೫157- 
a ). ಆದುದರಿಂದ ಕರ್ಮ ಪೂರ್ಣವಾಗದಿದ್ದರೆ ಅಧವಾ ವಿಧಾ 
ನೋಕ್ತವಾಗಿ ಜರುಗದಿದ್ದರೆ ಪಾಪ ಬರುತ್ತದೆಂಬ ಭೀತಿಯಿಲ್ಲ. * 


* [ಇ B ಲಾಲರು- ತಮ್ಮ Gita and Modern 5016100ದಲ್ಲಿ A S.P. 
ಅಯ್ಯರರನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿದ್ದಾರೆ, No ert 1s everlost ( gf asemaT- 
ನಗರ) ಇದರ ಮೇಲೆ theory of least action (ಅತ್ಯಲ್ಪ ಕರ್ಮವಾದ)ವನ್ನು ಹೇಳಿ 
ದ್ದಾರೆ “ಗೀತೆಯು ಈ ಅತ್ಯಲ್ಪ ಕರ್ಮವಾದವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಅರ್ಥವಿಲ್ಲದ ಸಂಸಾರಿಕರು 
ಆಚರಿಸುವ ಸಾವಿರಾರು ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಸ್ವಾರ್ಧದ ಆಕ್ರಮಣಕ್ಕೆ, ಕೀರ್ತಿಗೆ, ಲಾಭಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ, ಕಾರಕ 
ವಾಗುವದರಿಂದ ಅವುಗಳನ್ನು ಬಿಡಬೇಕು ಆದರೆ ಲೋಕಸಂಗ್ರಹಾರ್ಥವಾಗಿ (ಅದರಲ್ಲಿ ಶರೀರ 
ಯಾತ್ರೆಯೂ ಇರುತ್ತದೆ ) ಕರ್ಮ ಮಾಡುವದನ್ನು ಬಿಡಬಾರದು, ನಿಷ್ಕಾಮದಿಂದ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ 
ಭಗವಂತನಿಗೆ ಅರ್ಪಿಸಿ ಕರ್ಮ ಮಾಡುವದೇ ಅಭಿಕ್ರಮ ನಾಶವಿಲ್ಲದ್ದು, ಇದೇ ಹಫೆತ್ತ ಇನೆ ॥ 
ಇದೇ ಅತ್ಯಲ್ಪ ಕರ್ಮ ವಾದವು, 


(31) ಗೀತಾ ಗ್ರಂಧ ವಿವರಣೆ ಲಗ 


ಮಧುಸೂದನ ಸರಸ್ವತಿಯವರು ಗೀತೆಯ ಪ್ರಸಕ್ತ ವಿಷಯ ಬಿಟ್ಟು ಬಹು 
ದೂರ ಹೋದಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ, ಕರ್ಮಯೋಗದ ಫಲವು ಪಾಪನಾಶವಾದರೆ 
ಅದು ಕೊನೆಯವರೆಗೂ ಉಳಿಯುತ್ತದೆ ಯಾಕೆಂದರೆ ನಾಶೆವು ಅಧವಾ ಧ್ವಂಸವು 
ನಿತ್ಯವಾದುದು ಇನ್ನು ಕರ್ಮಯೋಗದ ಫಲವು ಗೊತ್ತಿರದಿದ್ದರೆ ಪ್ರತಿವಾದಿಗೆ 
ಫಲವನ್ನು ತಿಳಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆಗ ಇಗಳ್‌ಹಣಸಗಣ. ಇದು ಕಬ್ಬಿಣದ ಕಡಲೆ 
ಯಾಗುತ್ತದೆ ನಾಶವೆಂದರೆ ಫಲ ಹುಟ್ಟದೇ ಇರುವದೆಂದೇ ಉಳಿದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಕಾರರು ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ; ಹುಟ್ಟಿ ಫಲವು ನಾಶ ಹೊಂದುವದೆಂದು ಅಲ್ಲ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದ ಮಾತೆಂದೆರೆ ಕರ್ಮಯೋಗದಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯವಾಯ ಎಂದರೆ ಪಾಪವು ಇಲ್ಲ. 


೦೧ 


ಕರ್ಮಯೋಗವು ಅದರಿಂದ ಅಂತಃಕರಣಶುದ್ಧಿ ಯನ್ನು ಬಯಸಿದರೂ ಕಾಮ್ಯ 
ಕರ್ಮವಲ್ಲ; ಎರಡನೇಯದಾಗಿ ಕರ್ಮಯೋಗವು ಭಗವಂತನನ್ನು ಕಡೆಗಣಿಸು 
ವಂತಿಲ್ಲ. ಕರ್ಮ ಯೋಗವು ಭಗವಂತನ ಪೂಜಾರೂಪವಾಗಿರುವದು ಅದಕ್ಕೆ 
ಮಧಾ ಶಿಚಾರ್ಯರು ಕರ್ಮಯೋಗಕ್ಕೆ ವೆ ಷ್ಣ ವ ಧರ್ಮವೆಂದು ಕರೆದಿದ್ದಾರೆ. 


ಸಕ್ಷ: ವನ್ನು ಹೀಗೆ ಬಿಡಿಸಿದ್ದಾರೆ, ಇ ಕಗ; 
ಇಚ್ಛೆ ಅಧವಾ ಪ್ರಾರಂಭವೂ ವ್ಯರ್ಧವಾಗುವದಿಲ್ಲ. (mead gesrar fase 
ಬಣ ಇ (ರಕ). ಬರೀ ಪ್ರಾರಂಭಿಸುವದು ಅಧವಾ ಇಚ್ಛೆಯು ಎಷ್ಟು ಧರ್ಮ 
ದಲ್ಲಿ ವ್ಯರ್ಧವಾಗುವದಿಲ್ಲ, 


ತಗಣ ಹತ್ತು ವದು; ವಿಷ್ಣುಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಮೇಲೆ ಹತ್ತುವದಕ್ಕೆ ನಾಶ 
ಎಂದರೆ ಪತನವಿಲ್ಲ. 

wR ಎಂದರೆ ಮುಂದೆ ಹೆಜ್ಜೆ ಇಡುವದು, ಕರ್ಮಯೋಗಿಯು ಧೀರ 
ಸೈನಿಕನಂತೆ ಮುಂದೆ ಹೆಜ್ಜೆ ಇಟ್ಟಿವನು ಹಿಂದಿರುಗುವದಿಲ್ಲ. 


wf ಎಂದರೆ ಯುದ್ಧ ವೆಂದೂ ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ ಕರ್ಮಯೋಗಿಯು 
ತನಗೆ ಯೋಗ್ಯವಾದ ಕರ್ತವ್ಯವೆಂದು ಯುದ್ಧ ವನ್ನೂ ಕೈಕೊಳ್ಳ ಬಹುದು. ಅದೂ 
ವಷ್ಟುಧರ್ಮವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಲ್ಬು ಕರ್ಮಯೋಗವು 
ಜಾಮಿಳೆಮ ಮುರಾಯಣ 


ಜೆ 


* “ ಇಲ್ಲಿ ಧರ್ಮವೆಂದರೆ ಬುದ್ಧಿ ಯೋಗವು? ಎಂದು ಬೋಧಿರಾಜರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಬೆಳ ಕಡೆ ಇತ್ತರು: ಇ ಕಣಿ 
ಯಮನ ದೊಡ್ಡ ಭಯದಿಂದ ನಮ್ಮನ್ನು ಉಳಿಸುತ್ತದೆ, 
ನೆಂದು ಉಚ್ಚರಿಸಿದ್ದಕ್ಕೆ ಯಮನ ದೂತರಿಂದ ರಕ್ಷಿಸಲ್ಪ 


ಡಿ 


@ 


eb 


೨೪೨ ಅಧ್ಯಾಯ ೨ 


ರಾಮನುಜಾಚಾರ್ಯರು ಕರ್ಮಯೋಗದ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವನ್ನು ವರ್ಣಿಸುವಾಗ 
ಅನ್ಯಕರ್ಮಗಳ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ವರ್ಣಿಸುತ್ತಾರೆ. eri ಈಣಾ- 
af areanfatafegante ನ fg ಕಹಣರರ್ಗಳ wafe sears 
ಇಷಾ ಉಳಿದ ಲೌಕಿಕ ವೈದಿಕ ಕರ್ಮಗಳು ಮಧ್ಯಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ನಿಂತರೆ ಫಲವನ್ನು 
ಕೊಡುವದಿಲ್ಲ ವಿಪರೀತ ಫಲವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತವೆ  ವರದದೇಶಿಕಾಚುರ್ಯರಂಗ 
ಪ್ರೀಯರು ಇದಕ್ಕೆ ರಾಮಾಯಣದ ಒಂದು ಪ್ರಸಂಗವನ್ನು ಉದಾಹರಿಸುತ್ತ 
ಇದನ್ನು ದೃಢೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ :.... 

ದಶರಧನು ಕಾಮ್ಯಕರ್ಮವಾದ ಪುತ್ರಕಾಮೇಷ್ಟಿಯ ವಿಷಯವಾಗಿ ಹೀಗೆ 
ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. 


fed ಗಾಷ್ಟಣಡಕಿ೫ ಗಾ೯ಗರ್ಗ೪ಕ: 1 
ಕರಡ ಇ ase am: waifaasate ॥ಟ 


ಕಇಗಗಗಾಕತೆ. gaara । 
amnfaemd ಗಾಷಕ್ಗ.......॥ಿ 


“ ತಿಳುಕೊಂಡಂಧ ಬ್ರಹ್ಮ ರಾಕ್ಷಸರು ಯಜ್ಞ ದ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಏನಾದರೂ ದೋಷ 
ವನ್ನು ಹುಡುಕುತ್ತಿರುತ್ತಾರೆ. ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಯಾವದಾದರೂ ಕಾರಣದಿಂದ ಹಾಳಾದರೆ 
ಯಜಮಾನನು ಒಡನೆಯೇ ಸಾಯುತ್ತಾನೆ. ಈ ಯಜ್ಞವು ವಿಧಿಪೂರ್ವಕವಾಗಿ 
ಸಮಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದುವಂತೆ ನೀವು ಪ್ರಯತ್ನಮಾಡಿರಿ. ” ಇಂಧ ವಿಪತ್ತುಗಳು 
ಕಾಮ್ಯಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಉಂಟು. * 


ಆದರೆ ಭಾಗವತದಲ್ಲಿ ಕಳೆಗಳ ಎಷಯದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಹೇಳಿಕೆ ಇದೆ :.__ 


ea ಲನ ಇಾಗಷಳ ಕ. 1 
Wa waeatsd qdaatafe 1 


ಜ್ತ ಮಾಂಡೂಕ್ಕೋಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ (೧-೨-೩), 


೧) ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರದ ತರುವಾಯ ದರ್ಶಪೂರ್ಣಿಮಾಸಗಳನ್ನು ಆಚರಿಸೆದಿದ್ದರೆ ಅದರಂತೆ 
ಚಾತುರ್ಮಾಸ್ಯ ಮತ್ತು ಅಗ್ರಾಯಣಗಳನ್ನೂ ಮಾಡದಿದ್ದರೆ. 

೨) ಅತಿಥಿಗಳು ಬಾರದಿದ್ದರೆ, 

೩) ವೈಶ್ವದೇವನನ್ನು ಮಾಡದಿದ್ದರೆ, 

೪) ವಿಧಾನೋಕ್ಷಮಾಡದಿದ್ದರೆ ಅವನ ಸಪ್ತಲೋಕಗಳು ನಾಶವಾಗುತ್ತವೆ, 


ಗೀತಾ ಗ್ರಂಧ ವಿವರಣೆ ೨೪೩ 


wasamazeqce fa 


A md ೫1ರ! cauda: 1ಟ 
೧-೫-೧೭ (ಭಾಗವತ). 


ವೇದವ್ಯಾಸರನ್ನು ಕುರಿತು ನಾರದರು ಈ ಮಾತನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ ನಿವೃತ್ತಿ 
ಧರ್ಮೋಪದೇಶೆವನ್ನು ಮಾಡುವ ಗ್ರಂಧವನ್ನು ರಚಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಅವರಿಗೆ ನಾರದರು ಕೇಳಿ 
ಕೊಳು ತ್ತಾರೆ. ಭಾಗವತದಲ್ಲಿ ನಿವೃತ್ತಿಧರ್ಮವೆಂದರೆ ಭಗವಂತನಿಗೆ ಅರ್ಷಿತವಾದ 
ಕರ್ಮವು. ಕೇವಲ ಲೌಕಿಕ ಸುಖಕ್ಕಾಗಿ ಭಗವಂತನಿಗೆ ಅನರ್ಪಿತವಾದ ಕರ್ಮವು 
ಪ್ರವೃತ್ತ ಧರ್ಮವು ಪ ಶ್ರವೃತ್ತಿ ಧರ್ಮದ ಸ್ವಂತ ನಿವೃತ್ತಿಧರ್ಮವೇ ಶ್ರೇಷ್ಠವೆಂಬ 
ಮಾತನ್ನು ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. “ಲೌಕಿಕ ಸುಖವನ್ನು ಕೊಡುವ 
ಪ್ರವೃತ್ತ ಧರ್ಮ ಆಚರಿಸುವ ವದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಭಗವಂತನ ಚರಣಕಮಲಗಳನ್ನು 
ಆಶ್ರಯಿಸಿ ಆಸಕ್ತಿ ಮೊದಲಾದ ದೋಷಗಳಿಂದ ಅಪರಿಪಕ್ವತೆಯಿಂದ ಆ ಧರ್ಮ 
ಆಚರಿಸುವದೆನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸಿದರೆ ಆಗುವ ಹಾನಿಯಾದರೂ ಏನು ? ಅಧವಾ ಪರಮಾತ್ಮನ 
ಆರಾಧನೆಯನ್ನು. ಬಿಟ್ಟು ಪ್ರ ವೃತ್ತಿ ಧರ್ಮರೂಪ ಸ್ವಧರ್ಮವನ್ನು ಆಚರಿಸಿದರೆ 
ಬರುವೆ ಲಾಚವಾಡರೂ ಏಸು ? ವಿಜಯದ್ವಜಕಾರರು ಇದರ ತಾತ್ಪರ್ಯವನ್ನು 
ಹೀಗೆ ತೆಗೆದಿದ್ದಾರೆ :— ಭಗವಂತನಿಗೆ ಶರಣ ಹೋಗಿ ಕರ್ಮವನ್ನು ಆಚರಿಸಿದ 
(ನಿವೃತ್ತಿ ಕರ್ಮ ಆಚೆರಿಸಿದ) ಮನುಪ್ಯನು ಜಣ ಇತ ಬಣಣ! ಎಂದು 
ಮುಂದೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ಇಇ soa Sac frafe- 
೫A ಇಡೆ ಥಂಡ. ಮುಂದಿನ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿಯಾದರೂ ಒಳ್ಳೆ ಥೇ ಕುಲದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ 
ನಿವೃ ತ್ರಿಕರ್ಮವನ್ನು ಆಚರಿಸುತ್ತಾನೆ, ಆದುದರಿಂದ ಭಗವದರ್ಷಿತ ಕರ್ಮಯೋಗ 
ರೂಪ ನಿವೃತ್ತಿ ಕರ್ಮವನ್ನು ಆಚರಿಸುವದರಿಂದ ಏನೂ ಹಾನಿಯಿಲ್ಲ. 


saxararfrasra ಸಕಕ ಹಸಷತ | 
agera 1 ಪತತ ಕತ್ತ ತರಗಂಕಡತರ್ಗ1ೇರಢ 1 ೫೪ ॥ 


ಎಲೈ ಕುರುಕುಲೋತ್ಸನ್ನನಾದ ಅರ್ಜುನನೇ ! ಯಧಾರ್ಥಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವ 
ಬೋಧವು ಪೌರುಷೇಯ ಗ್ರಂಧಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅಪೌರುಷೇಯವಾದ ವೇದಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಒಂದೇ ವಿಧವಾದುದು ಇರುತ್ತದೆ. ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನ ರಹಿತರಾದವರ ಭೋಧ 


ಗಳು ವಿರುದ್ಧ ವಾದ ಅನೇಕ. ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ಕೊಡುವಂಧವು ಮತ್ತು ಅನೇಕ 
ವಾದವುಗಳು. 


ಈ ಶ್ಲೋಕದ ತಾತ್ಪರ್ಯವನ್ನು ಸತ್ಯಧ್ಯಾನ ತೀರ್ಥರೂ ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ 
ಕೊಡುತ್ತಾರೆ... ಯಥಾರ್ಥ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಕೊಡುವ ಬೋಧಗಳು (ವಾಕ್ಯಗಳು) 


೨೪೪ ಅಧ್ಯಾಯ ೨ 


ವೇದದಲ್ಲಿಯಾಗಲಿ ಪೌರುಷೇಯ ಗ್ರಂಧಗಳಲ್ಲಿಯಾಗಲಿ ಒಂದೇ ವಿಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಯಧಾರ್ಧಜ್ಞಾ ನರಹಿತರಾದ ದುರ್ವಾದಿಗಳ ಅಪ್ರಮಾಣವಾದ ಜಬೋಧಗಳು 
(ವಾಕ್ಯಗಳು) ಅರ್ನೆಕವಾಗಿದ್ದರೂ ಸ್ವೀಕರಿಸುವದಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯವಾದವುಗಳಲ್ಲ. 
ಆದುದರಿಂದ ನಾನು (ಕೃಷ್ಣನು) ಹೇಳಿದ ವಾಕ್ಯಗಳೇ (ಮಾತುಗಳೆ) ಪ್ರಮಾಣಗಳು. 
ಆದುದರಿಂದ ಪರಸ್ಪ ರ ವಿರುದ್ದ ಗಳಾದ ಅನೇಕ ಅರ್ಧಗಳನ್ನು ಹೇಳುವ ಅನೇಕ 
ಮಾತುಗಳು (ಮತಗಳು) ಇರಲಾಗಿ ನೀನು (ಕೃಷ್ಣ ನು) ಹೇಳಿದ ಮಾತುಗಳನ್ನೇ 
(ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನೇ) ಕೇಳಿ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವಾಸ ಮಾಡಿ ಆ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿಯೇ ಆಚರಿಸು 
ಎಂಡು ಹೇಳುವದು ಹೇಗೆ ಹೊಂದುವದು ಎಂದು ಯೋಚಿಸಬೇಡ. 


ವಿಶೇಷ ಟಿಪ್ಪಣೆಗೆಳು : 

ರಾಘವೇಂದ್ರರು ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಸಂಗತಿಯನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾರೆ. ಇಷ್ಟ 
satarofaeat. ate: ಕಣಡಾಷಗ್ಯಾಇರ್ಥ: age: nadia df 
wer: saan ಅರತ ಗಗಇಗರಿತ saratfaqaanfe fassrefead fasared 
ಕಾಳಗ 1 ಈ ಸಂಯಮಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವನ್ನು ಸಿ ಎಮ್‌ ಪದ್ಮನಾಭಾಚಾರ್ಯರು 
ಹೀಗೆ ಕೊಡುತ್ತಾರೆ. ruth 1s ever single, based on verified and 


established truths. This is as true of worldly teachings as of Vedic 
೦nಗೀs ಸಮ್ಮತವಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಮತ್ತು ಪ್ರಮಿತವಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಮೇಲೆ 


ನಿಂತಿರುವ ತತ್ವವು ಒಂದೇ ಇರುತ್ತದೆ ಈ ಮಾತು ಲೌಕಿಕ ಮತ್ತು ವೈದಿಕ ಬೋಧ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸಮನಾಗಿ ತೋರಿಬರುತ್ತದೆ, ರಸಾಯನ ಶಾಸ್ತ್ರ, ಪದಾರ್ಧವಿಜ್ಞಾ ನ 
ಶಾಸ್ತ್ರ, ಗಣಿತಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧ ಮಾತುಗಳು ತೋರಿಬರುವದಿಲ್ಲ. 
ಹಾಗೆ ವೇದಗಳ ಮತ್ತು ಸ್ಮೃತಿಗಳ ಬೋಧದಲ್ಲಿ ಏರುದ್ದ ಮಾತುಗಳು ಬರುವದಿಲ್ಲ. 
ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು ತಾನು ಬೋಧಿಸುವ ಯೋಗವು ಹೀಗೆ ಪ್ರಮಾಣಪ್ರಮಿತವಾದುದ 
ರಿಂದ ಸ್ವವಿರೋಧಶೂನ್ಯವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಭರವಸೆ ಕೊಡುತ್ತಾನೆ. ವೇದವಿರುದ್ದ 
ಮತಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ವವಿರೋಧವು ಸಾಕಷ್ಟಿದೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಅವರ ವಿಚಾರ ಶುದ ವಾದು 
ದಲ್ಲ, ತರ್ಕಬದ್ಧ ವಾದುದಲ್ಲ, ಅನುಭವದಮೇಲೆ ಸ್ಥಾಪಿತವಾದುದಲ್ಲ ಪ್ರಮಾಣ 
ಪರೀಕ್ಷಿತವಾದುದಲ್ಲ, 


ಈ ಶ್ಲೋಕದ ಈ ತಾತ್ಪರ್ಯ ಮಧ್ವರಿಗೆ ಸಮ್ಮತವಾದುದು. 74/5. 
ಔೀsantರ ಶರ್ಜುಮೆಯು ಸ್ವಲ್ಪು ಹೆಚ್ಚುಕಡಿಮೆ ಇದೇ ತಾತ್ಪರ್ಯವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತದೆ. 
““The determinate reason 15 but one pointed, many branched and 
endless are the thoughts of the irresolute’’. ಗಾಂಧಿಯವರ ಅನಾಸಕ್ತಿ 
ಯೋಗದಲ್ಲಿ ಸಹ ಇದೇ ತಾತ್ಪರ್ಯ ಹೊರಡುತ್ತದೆ. The attitude springing 


ಗೀತಾ ಗ್ರಂಧ ಎವರಣೆ ೨೪೫ 


from fixed resolve 15 but one, but for those who have no fixed 
mixed resolve the attitudes are many branched and unending 


ಟಿಳಕರು ಇಷ ಎನ್ನುವದಕ್ಕೆ ಕಾರ್ಯಾಕಾರ್ಯ ನಿಶ್ಚಯ ಮಾಡುವ ಬುದ್ಧಿ 
ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು ಬುದ್ದಿಯೆಂದರೆ ಜ್ಞ್ಞಾನಸಾಧನ ಎಂದು 
ಒಪ್ಪಿದ್ದಾರೆ. ಟಿಳಕರ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಇದರ ಪ್ರಕಾರ ವ್ಯವನಾಯಾತ್ಮಕ ಬುದ್ಧಿಯು 
ಏಕಾಗ್ರವಿರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ ಆದರೆ ಹಿಂದೆ ೩೯ನೇ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಬುದ್ಧಿ "ಯನ್ನು ವದಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾ ನವೆಂದು ಅರ್ಧಮಾಡಿದ್ದಾರೆ ಎರಡನೇ ಚರಣದಲ್ಲಿ 
ಬುದ್ಧ ಗ ಪದಕ್ಕೂ ನಿಶ್ಚ ಯ ಮಾಡುವ ಬುದ್ದಿ ಇಂದ್ರಿಯವೆಂದೇ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ 
ಈಗ ಹೀಗೆ ಹೇತುವದರಿಂದ ಸಟಯಾಗಿ ಹಿಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದೊಡನೆ ಸಂಗತಿ ಹೇಳುವದು 
ಕಷ್ಟ ವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಆದರೆ ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು ಸರಿಯಾದ ಸಂಗತಿಯನ್ನು ತಮ್ಮ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ-- ಯೋಗದಲ್ಲಿ ಜ್ಞ್ಞಾನೋಪಾಯರೂಪ ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ಕೇಳು 
ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾ ಯಿತು ಮತಗಳು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಇದ್ದು ದರಿಂದ ಅನೇಕ ಜ) ನೋ 
ಪಾಯಗಳು ಇದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಒಂದರಲ್ಲಿ ನಾನು ನಿಷ್ಟೆ ಯನ್ನು ಹೇಗೆ ತೋರಿಸಲಿ 
ಎಂದು ಕೇಳಿದಾಗ ಕ್ಟ ಷ್ಣ ನು ಈ ಶ್ಲೋಕರೂಪದಿಂದ “ಉತ್ತ ರ ಕೊಟಿ ದ್ದಾನೆ 
araafraftoffarai wari ead grad: ಚೆನ್ನಾಗಿ ಯುಕ್ತಿ 
ಗಳಿಂದ ನಿರ್ಣೀತವಾದ ಮತಗಳಲ್ಲಿ ಐಕ್ಯವಿರುತ್ತದೆ. ಪ್ರಮಾಣ ಸಾಮಾನ್ಯಗಳಿಂದ 
ಸಿದ್ಧ ವಾದ ಮತಗಳು ಒಂದೇ ಕಾಯಾಗಿ ಇರುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ 
ವಿರುದ್ಧ ವಾದ ಮತಗಳು ಮಾತ್ರ ಬಹು ರೀತಿಯಾಗಿರುತ್ತವೆ. 


ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಸಾಂಖ್ಯ (ಜ್ಞಾ ನ) ಮತ್ತು ಯೋಗ (ಕರ್ಮಯೋಗ) 
ಇವೆರಡೂ ಒಂದು ಪಕ್ಷವೆಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ಅದರ ಏರುದ್ಧ ವಿಪರೀತ ಬುದ್ಧಿ 
ಯುಳ ದ ಲೌಕಿಕರು ಎರಡನೆ ಪಕ್ಷವೆಂದು ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡಿದ್ದಾ ದ್ರ; ಸಾಂಖ್ಯವೆಂದರೆ 
ಜಾ ನನ ಪ್ಪ ಸ್ರಮಾಣಪ್ರಮಿತವಾಗಿ ನಿಶ್ಚಿ ತಸ ಸ್ವರೂಪವುಳ್ಳ ದ್ದು; ಕರ ಅನೇಕ ಬುದ್ಧಿ 
ಗಳನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸಿ ಸಂಸಾರವನ್ನು ಸಹ“ ನಿಲ್ಲಿಸಿ ಬಿಡುತ್ತದೆ. ಪ್ರ ಮಾಣದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ ಡ 
ಎವೇಕ ಬುದ್ದಿ ಯು ಇಲ್ಲದಿರುವದರಿಂದ ಅನಂತ ಬುದ್ದಿ ಗಳು, ಅನಂತ ಮತಗಳು 
ಹುಟ್ಟಿ ಮನುಷ್ಯನನ್ನು ಘಾಸಿಗೊಳಿಸುತ್ತವೆ. ಮೊದಲನೆ ಪಕ್ಷವಾದ ಸಾಂಖ್ಯ... 
ಯೋಗಗಳೆರಡೂ ಒಂದೇ, ಯಾಕೆಂದರೆ ಒಂದು ಜ್ಞಾ ನವಾದರೆ ಇನ್ನೊಂದು 
(ಯೋ ಗೆ) ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಾಗುವದು, ಮತ್ತು ಎರಡರ ಫಲವು ಮುಕ್ತಿಯು 
ಒಂದೇ ಇರುತ್ತದೆ. 


೨-೬ ಅದ್ಮಾಯ ೨ 


ಆದುದರಿಂದ ಇವರ ಅಭಿಪ್ರುಯದಲ್ಲಿ ಕ್ಟ ಎಂದರೆ “ಮೋಕ್ಷ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ” 
ಎಂದು ಅರ್ಧ ಎಂದರೆ ಸಾಂಖ್ಯ ಮತ್ತು ಯೋಗ, ಕಂಇರಗಡಗೌಷರ್ತಾ ಎಂದರೆ 
ಇವೆರಡರ ಪರಸ್ಪರ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವ -- ಅದು ಒಂದೇ. ಯಾಕೆಂದರೆ 
ಎರಡಕ್ಕೂ ಒಂದೇ ಗುರಿ ಇದೆ,೩ 


ಶ್ರೀಧರರು ಮಾತ್ರ ಕಕ್ಕ ಇದನ್ನು (cae a) 
ಕರ್ಮಯೋಗಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಸಂಬಂಧಿಸುತ್ತಾರೆ. ಮುಂದೆ ಇದನ್ನು ಹೀಗೆ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 
ವಿವರಿಸುತ್ತಾರೆ. eee pe ಶರೀರಗಳ ಗಾ (ಾಇರರಗ್ಗಣರ 
ಡಹ ಡಕ ರಣ ಗಾರಶೆಕತ್ಟ ಗ್ರ: ಇಷಟ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿಯಂದಲೇ ನಿಶ್ಚಯ 
ವಾಗಿ ನಾನು ದಾಟುತ್ತೇನೆಂಬ ಏಕನಿಷ್ಠವಾದ ಬುದ್ಧಿಯು ತಯಾರಾಗುತ್ತದೆ, 
ತೀತಷರರ್ಗಗ್ಗಗತ್ತ afgeat ಕಾಗ್ಗಾಗೆ erat aed ಕತಕ: । 
ಆದರೆ ನಿಶ್ಚಯವಿಲ್ಲದವರ, ಹೊರಗೆ ಇಂದ್ರಿಯ ಸುಖವನ್ನು ಇಚ್ಛಿ ಸುವವರ, 
ಬುದ್ಧಿಯು ಕಾಮನೆಗಳು ಇಚ್ಛೆ ಗಳು ಅನಂತವಾದುದರಿಂದ ಅನಂತವಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ ೩ 


J ಸಾಂಖ್ಯರು ಬುದ್ಧಿ ಯನ್ನು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಎಂಟು ವಿಭಾಗಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾರೆ, 
ಅಭಿಬುದ್ಧಿ ಯಲ್ಲಿ ೫ ಭಾಗಗಳು .... 
೧) ವ್ಯವಸಾಯ (ನಿರ್ಧಾರ) ೨) ಅಭಿಮಾನ ಪ) ಇಚ್ಛಾ ೪) ಕರ್ತವ್ಮ 
೫) ಕ್ರಿಯಾ 


2 ಅರವಿಂದೋರವರು sq zat: ಯ ಮೇಲೆ ಬರೆಯುತ್ತಾರೆ .... 


ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಬುದ್ದಿಯ ಅರ್ಧವು "The whole action of the diseri- 
minating and deciding mind which determines both the 
direction and use of our thoaghts and the direction and 
use of our acts 


It 1s not only concentration of the mind that kuows 
but espechally Concentration of the mind that decides 


and persists in the decision (samen) 3? ಇರುತ್ತದೆ, 


ಸಾತವಳೆಕರರು "" ಕಇರರತ1ಗಷರ್ತತ್ಯಗ: ಎಂದರೆ ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು 
ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ಉತ್ಸಾಹವನ್ನು ಕಾಯ್ದಿಡುವ ಬುದ್ಧಿಯು  ಉದ್ಯೋಗತತ್ಸರ 
ಬುದ್ಧಿ ” ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


ಗೀತಾ ಗ್ರಂಧ ವಿವರಣೆ ೨೪೭ 


ನೀಲಕಂರರು ಮಾತ್ರ ಸ್ವಬಂಧುಗಳೇ ಜರೆಯುವಂತೆ ಅರ್ಥೈಸಿದ್ದಾರೆ. ಅವರ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ ಅಜ್ಜ ಸಂಸಾರಿಗಳ ಮತಕ್ಕೂ ಅದ್ದೆ ಪತೆ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ ಹೊಂದಿ 
ದವರ ಮತಕ್ಕೂ ಇಲ್ಲಿ ವಿರೋಧವನ್ನು ತೋರಿಸಲಾಗಿದೆ. sqaaamatheert- 
gfg: “wg mite gfa eae RET: ೫ಕ:ತಇಗಾತ 4೫: 
ಇಗ 1 ಹೀಗೆ ವ್ಯವಸಾಯಾತ್ಮಿಕಾ ಬುದ್ಧಿ ಯೆಂದರೆ ಒಳ್ಳೆದೃಢವಾದ 
ಐಕ್ಯಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರವು. ಅದು ಔಕ್‌ಳ ಒಂದು ಇರುತ್ತದೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಐಕ್ಯ ಸಾಕ್ಷಾ 
ತ್ಕಾರ ಹೊಂದಿದವನಿಗೆ ಬೇರೆ ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು ಏನೂ ಉಳಿದಿರುವದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ 
ಅಜ್ಜ ಸಂಸಾರಿಗಳಿಗೆ ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು ಅನೇಕವಿರುತ್ತವೆ 


ಆದರೆ ಈ ಶ್ಲೋಕವು ಇವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ ಉತ್ತರಿಸಿದ್ದು ಯಾವದು ? 
ಈ ಮೊದಲೆ ಸಾಂಖ್ಹಯೋಗಗಳೆರಡೂ ಒಪ್ಪಿಗೆಯಾಗಿವೆ ಮತ್ತು ಅವುಗಳನ್ನು 
ಸ್ತುತಿಸಿದ್ದಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ನೀಲಕಂರರು ಮಾತ್ರ ಅವೆರಡು ಸರಿಯಲ್ಲವೆಂದು 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೆ. ಸಾಂಖ್ಯವು ಬ್ರಹ್ಮಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರವುಳ್ಳ ಗ ದ್ಹಾದುದರಿಂದ 
ದೊಡ್ಡದು. ಆದರೆ ಯೋಗವು ಮಾತ್ರ ಪತನಕ್ಕೆ ಆಸ್ಪದ ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಆದರೆ 
ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಶಾಂಕರ ಭಾಷ್ಯದ ದೀಪಿಕಾಕಾರರು ವಿರೋಧಿಸುತ್ತಾರೆ. 
೩೯ ನೇ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಯೋಗವು ಮನುಷ್ಯನನ್ನು ಸಂಸಾರ ಬಂಧನದಿಂದ 
ಬಿಡುಗಡೆ ಮಾಡುತ್ತದೆ ಎಂದು ನೀಲಕಂರರು ಹೇಳಿದ್ದು ಸರಿಯಲ್ಲವೆಂದು ಅವರು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಹಾಗೆ ೪೦ನೇ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ Raman ಎಂದು ಕರ್ಮ 
ಯೋಗದಲ್ಲಿ ಅಪೂರ್ಣತೆಯು ಸಹ ಪರಿಪೂರ್ಣತೆಗೆ ಮುಟಿ 3 ಸುತ್ತದೆಂದು ಭಗವಂತನು 
ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಇದಾದ ಕೂಡಲೇ ಅದೇ ಭಗವಂತನೇ ಕರ್ಮಯೋಗವನ್ನು ನಿಂದಿ 
ಸಿದ್ದಾನೆಂದು ಹೇಳುವದು ಯುಕ್ತಿಗೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗುವದು ಕರ್ಮಯೋಗವನ್ನು 
ನಿಂದಿಸುವದೂ ಕಾಮ್ಯಕರ್ಮವನ್ನು ನಿಂದಿಸುವದೂ ಒಂದೇ ಅಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ 
೪೧ ರಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಯೋಗವನ್ನು ನಿಂದಿಸಿದ್ದಾರೆಂದು ಹೇಳುವದು ಸರಿಯಲ್ಲ. 


ಶ್ರೀಧರರು ಮಾತ್ರ ಇಲ್ಲಿ ಯೋಗ ಒಂದೇ ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾಗಿದೆ ಅದು ಕಾಮ್ಯಕರ್ಮ 

ದೊಡನೆ ವಿರೋಧಿಸುತ್ತದೆ ಎಂ! ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇದರಂತೆ ಬಹಳ ಕಡೆಗೆ 

ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಅದ್ವೈ ಟತಿಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಪರಿತ್ಯಜಿಸಿ ಭಗವಂತನ ಅಭಿಪಾ ನಿಯ 
ವನ್ನು ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿದಿದ್ದಾರೆ. 

ಇನ್ನು ರಾಮಾನುಜರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ನೋಡೋಣ. ರಾಮಾನುಜರು 

ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ara: ಪತ್ತೆ: Meeuaqamadfacat 


೧ 


ತ್‌್‌ fafeafis ಕರ್ಮಯೋಗದೆಂದರೆ ಮುಮುಕ್ಷುವು ಮಾಡುವ ಕರ್ಮವು. 


೨೪೮ ಅಧ್ಯಾಯ 3 


ಇಂಧ ಕರ್ಮವನ್ನು ಕಾಮ್ಯಕರ್ಮದಿಂದ ಬೇರೆ ಮಾಡಿ ಭಗವಂತನು ತೋರಿಸುತ್ತಾ 
ನೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೆ. ಕಕ್ಷ ಎಂದರೆ nee aan ex 
ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿವಾದಿತವೂದ ಕರ್ಮಗಳು ತ ಗ: ಎಂದರೆ 
ತಷತರ್ಣತ: ನಿಶ್ಚಯ ಇತ. ತ7ಕಾರಷ1ರಗಾಕಳುದಡ್ಗ ಗರ ಆ ಮುಮುಕ್ಷು 
ಏನ ಬುದ್ಧಿಯು ಆತ್ಮನ ಯಧಾರ್ಧಜ್ಞಾನವನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿರುತ್ತದೆ ಆದುದ 
ರಿಂದ ಅದು ಡಹ! ಏಕ ಮುಖವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಮುಮುಕ್ಷುವು ನಿತ್ಯ ನೈಮಿತ್ತಿಕ 
ಎಲ್ಲ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮೋಕ್ಷಕ್ಕಾಗಿ ಮಾತ್ರ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಇಂಧ ಮುಮುಕ್ಷುವಿನ 
ಬುದ್ಧಿಯು ಸಾಮಾನ್ಯ ಅಜ್ಜ ಮನುಷ್ಯನ ಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಆತ್ಮನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯ (ಸಮತಾ) ರಾಮಾನುಜರ ಮತವು ಗೀತೆಯ ಮತ 
ವಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ಮುಂದೆ ವಿಮರ್ಶಿಸಲಾಗಿದೆ ಇಲ್ಲಿ ಆತ್ಮದ ವಿಷಯ ಪ್ರಸಕ್ತ 
ವಾಗಿಲ್ಲ, ಮೇಲಾಗಿ ಸಾಂಖ್ಯ ಮತ್ತು ಯೋಗದ ಪ್ರಸಕ್ತಿಯು ದೂರವೇ ಉಳಿ 
ಯಿತು 


ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಎಲ್ಲರೂ ಕರ್ಮಯೋಗವನ್ನು ಹೊಗಳಿದ್ದಾರೆ ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಎಂಬುದನ್ನು ಒಪ್ಪಿದ್ದಾರೆ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ನಿಶ್ಚಿತ ಅಧವಾ ನಿರ್ಧಾರಿತ ಬುದ್ಧಿಯು 
ಏಕಮುಖವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಅನಿಶ್ಚಿತ ಬುದ್ಧಿಯು ವಾನಾಮುಖವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಎಂಬ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ರಾಧಾಕೃಷ್ಣನ್ನರೂ ಒಪ್ಪಿಗೆ ನೀಡಿದ್ದಾರೆ. ಅವರು Dಃscursive ness 


of the 17165೦01016 Buddhi 1s contrasted with the concetration, 
the single mindedncss of the resolute. Human life finds its 
fulfilment through self devotion 10 ೩ commanding end and not 
in the unfaltered pursuit of endless possibilities ನಾನಾ ವಿಷಯಕ 


ವಾದ ಅನಿಶ್ಚಿತ ಬುದ್ಧಿ ಯನ್ನು ನಿಶ್ಚಿತವಾದ ಬುದ್ದಿಯ ಏಕ ವಿಷಯಕತೆ ಮತ್ತು 
ಏಕಾಗ್ರತೆಯೊಡನೆ ವಿರೋಧಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಮಾನವ ಜೀವನದ ಸಾಫಲ್ಯವು ಸರ್ವೋನ್ನತ 
ಧ್ಯೇಯಕ್ಕೆ ಆತ್ಮಾರ್ಪಣೆ ಮಾಡುವದರಿಂದ ದೊರೆಯುತ್ತಿದೆ. ಆದರೆ ಅನಂತ 
ಸಂಭಾವ್ಯಗಳ ಬೆನ್ನು ಹತ್ತುವದರಿಂದ ದೊರೆಯುವದಿಲ್ಲ 


ವರದ ದೇಶಿಕಾಚಾರ್ಯರಂಗಪ್ರಿಯರು ತಮ್ಮ ಭಾರತ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಅಂತಃ 
ಕರಣಕೆ ಹ ಮನಸ್ಸು ಬುದ್ಧಿ ಎಂದು ಎರಡು ಭೇದಗಳು, ಮನಸು ಸಂಕಲ್ಪವಿಕಲ್ಬಾ ತ್ಮಕ 
ವಾಗಿರುವದು ಬುದ್ಧಿಯು ವ್ಯವಸಾಯಾತ್ಮಕವೂ ನಿಶ್ಚಯಾತ್ಮಕವೂ ಆಗಿರುವವು. 
ವ್ಯವಸಾಯ ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಉತ್ಸಾ ಹವೆಂದೂ ಅರ್ಧವಿರುವದು. ಆದರೆ ಪ ಶ್ರಕೃತ 
ದಲ್ಲಿ ವ್ಯವಸಾಯ ಪದಕ್ಕೆ ನಿಶ್ಚ ಯಾತ್ಮಕ ಬುದ್ಧಿಯ ಹೊರತು ಉಳಿದ ಎರಡು 


(32) ಗೀತಾ ಗ್ರಂಥ ವಿವರಣೆ ೨೪೯ 


ಅರ್ಧಗಳು ಪ್ರಸಕ್ತವಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ ಮತ್ತೆ ಶ್ರೇಯೋ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ 
ನಿಶ್ಚ ಯಾತ್ಮಕವಾದ ಒಂದೇ ಬುದ್ಧಿಯು ಇರುತ್ತ ದೆ. ವ್ಯವಸಾಯವಿಲ್ಲದವರಿಗೆ 
ಅನೇಕ ಬುದ್ದಿ ಗಳಿರುತ್ತ ವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಉದಾಹರಣವಾಗಿ “ಒಂದು 
ಲೆಕ್ಕಕ್ಕೆ ಸರಿಯಾದ ಉತ್ತರ ಒಂದೇ ಇರುತ್ತದೆಂದು "ಓಿಶ್ಚಯ ಬುದ್ಧಿಯುಳ್ಳ ಸ ಗಣಿತ 
ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ ಗಣಿತ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞನಲ್ಲದವನು ಆ ಲೆಕ್ಕಕ್ಕೆ ಕೊಡುವ 
ಉತ್ತರಗಳು ನೂರಾರು ಎಂದು ಶ್ರೀರಂಗ ಮಹಾಗುರುಗಳು ಕೊಡುತ್ತಿದ್ದರೆಂದು 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


ಪೇಜಾವರ ಶ್ರೀಗಳವರು ತಮ್ಮ ಗೀತಾಸಾರೋದ್ದ್ಹಾರದಲ್ಲಿ "ಸತ್ಯದ ದಾರಿ 
ಒಂದೇ' ಎಂಬ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ "ವ್ಯವಸಾಯಾತ್ಮಿಕು ಬುದ್ಧಿ ರೇಕೇಹ ಕುರುನಂದನ' 
ಎಂಬುದೆರ ಕೆಳಗೆ ವಿನೋಬಾಭಾಷಿಯವರ ಕೂಡ ಸಂಧಿಸಿದಾಗ ನಡೆದ ಒಂದು 
ವಿಚಾರ ವಿನಿಮಯವನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ವಿನೋಬಾ ಅವರು-- “ಭಿನ್ನ 
ಭಿನ್ನ ಆಹಾರಗಳು ಅವರವರ ಅಭಿರುಚಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ತೃಪ್ತಿಯನ್ನು ನೀಡುವವು 
ಜ್‌ (ಹಾಗೆಯೇ) ಅವರವರ ಅಭಿರುಚಿಗೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಯಾವ. ಮತವನ್ನು ಅನುಸರಿ 
ಸಿದರೂ ಶ್ರೇಯುಸ್ಸು ಆಗುವದು” ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರು ಯಪಟ್ಟಾಗ ಪೇಜಾವರ ಶ್ಲ ಶ್ರೀಗಳ 


ವರು “ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ಆಹಾರಗಳು (ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಜನರಿಗೆ) ಹಡಗದ 
ಎಲ್ಲ ಸಹಾ ಬೆ ಶರೀರದ ಮೇಲೆ ಒಂದೇ ರೀತಿಯ ಪರಿಣಾಮಗಳಾಗುವ 
ದಿಲ್ಲ. ಸ ತಾತ್ವಿಕ ವಿಚಾರದಲ್ಲೂ ಇದೇ ಮಾತು ಬರುವದು. ಪರಸ್ಪರ 


ವಿರೋಧಿ ವಿಚಾರಗಳು ಎಂದಿಗೂ ಸತ್ಯವೆನಿಸಲಾರವು ಸತ್ಯ ಮತ್ತು ಅಸತ್ಯ 
ವಿಚಾರಗಳಿಂದ ಆತ್ಮನ ಮೇಲೆ ಒಂದೇ ವಿಧವಾದೆ ಪರಿಣಾಮ ಹೇಗೆ ಆಗಬಹುದು ? 
(ಆಗಲಾರದು) ವಿನೋಬಾರವರು ಈ ಮಾತನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡರೆಂದು ಹೇಳಿ 
ದ್ದಾ ರೆ. ಇನ್ನು ಸತ್ಯ ಕ್ಕೆ ಅನೇಕ ಮುಖಗಳಿರುತ್ತ ವೆಂದೂ ಒಬ್ಬೊ ಬ್ಬ ರು ಒಂದೊಂದು 
ಮುಖವನ್ನು ತಮ್ಮ ಮತವೆಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದಾರೆಂದು ಕಲ್ಪ ಸಿದರೆ ಅದು ಸರಿ 
ಎನಿಸುವದಿಲ್ಲ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಪ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಮತಪ್ರತಿಪಾದಕನು ತನ್ನ ಮತವೇ 
ಸತ್ಯ ಮತ; ಉಳಿದವರದು ಅಸತ್ಯಮತ ಎಂದು ಸ ಸಾರಿದ್ದಾರೆ ಮೇಲಾಗಿ ಪರಸ್ಪರ 
ವಿರುದ್ದ ಮತಗಳು ಎರಡೂ ಸತ್ಯವಾಗುವದು ಹೇಗೆ ? ಅದುದರಿಂದ ವಿಮರ್ಶೆ 
ಯಿಂದ ಯತಾರ್ಥವನ್ನು ನಿಶ್ಚ ಯಿಸಿ ಸ್ವಿ €ಕರಿಸುವದೇ ಒಳ್ಳೇದು. ಶ್ರೀಕೃ ಷ್ಣ ನು 
ತಾನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ ಕರ್ಮಯೋಗ ಈ ತರಹದ ವಿಮರ್ಶೆಗೆ ನಿಲ್ಲುವ ಮಂಜು 
Ai ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. 


ಸೋಮನಾಥಾನಂದರು ತಮ್ಮ ಗೀತಾಭಾವಧಾರೆಯಲ್ಲಿ (ಅಪು ಅದ್ವೆ ಅತೆ 
ವಾದಿಗಳಾಗಿದ ರೂ) ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾ ದೆ... “ನಿಶ್ಚ ಯ ಸ ಸ್ವಭುವವುಳ್ಳೆ ನ 


೨೫೦ ಅಧ್ಯಾಯ ೨ 


ಕರ್ಮ ಯೋಗಿಗಳು ಅವರು ಒಂದೇ ಮನಸಿನಿಂದ ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಅವ್ಯವ 
ನಾಯಿಗಳು ಮಾತ್ರ ನಿಶ್ಚಯ ಬುದ್ದಿ ಇಲ್ಲದವರು. ಅವರ ಮನಸು ಇಪ್ಪತ್ತೆಂಟು 
ಕವಲೊಡೆದು ಹೋಗುತ್ತದೆ”ಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


ಚಿದ ಶೈ ವಾನಂದರು ತಮ್ಮ The Bhagavdgeeta ದಲ್ಲಿ to the Seeker of 


the Divine, the purpose 1s one and all edeavours are concentrated 
on 1. “ಭಗವಂತನನ್ನು ಅರಸುವದರಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿದವನಿಗೆ ಉದ್ದೇಶವು ಒಂದಾಗಿರು 


ತ್ತದೆ, ಮತ್ತು ಎಲ್ಲ ಪ್ರಯತ್ನಗಳು ಅದರಮೇಲೆ ಕೇಂದ್ರೀಕೃತವಾಗಿರುತ್ತವೆ” ಎಂದು 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಕೇಂದ್ರೀಕೃತ ಪ್ರಯತ್ನವೇ ಪರಿಣಾಮಕಾರಿಯಾಗುವದಕ್ಕೆ ಒಂದು ಉದಾ 
ಹರಣೆಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಮಧ್ಯೋನ್ನ ತವಾದ ಕನ್ನಡಿಯಲ್ಲಿ (Lens) ಸೂರ್ಯ 
ಕಿರಣಗಳನ್ನು ಕೇಂದ್ರೀಕರಿಸಿದರೆ ಅದರ ಬುಡಕ್ಕೆ ಇಟ್ಟ ಕಾಗದವನ್ನು ಸುಟ್ಟುಬಿಡುತ್ತ 
ದೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ ಅರ್ಜುನನು ಗುರಿಹೊಡೆಯುವದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧನಾದುದು 
ಅವನ ಏಕಾಗ್ರತೆಯ ಸಾಧನೆಯಿಂದ ೫ C. Bose could probe into the 
mystery of Plant Life— “For to know all about the plants 8 
my self became a plant mentally”. ಜೆ ಸಿ ಬೋಸರು ಸಸ್ಮ ಜೀವನ 
ವನ್ನು ತಿಳಿದ ರಹಸ್ಯವನ್ನು ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ “ಸಸ್ಯಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲವನ್ನು 
ತಿಳಿಯಲಿಕ್ಕೆ ನಾನು ನನ್ನ ಮನಸಿನಲ್ಲಿ ಆ ಸಸ್ಯವೇ ಆಗುತ್ತಿದ್ದೆ”. 


ಚಿತ್ತೈಕಾಗ್ರತೆಯೇ ತತ್ವದ (ಬ್ರಹ್ಮನ) ಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. 
ಯಾಕೆಂದರೆ ಎಲ್ಲ ಕರ್ಮಗಳೂ ಏಕೋದ್ದೇಶವಾಗಿ ನಡೆಯುತ್ತಿವೆ. ರಾಮಕೃಷ್ಣ 
ಪರಮಹಂಸರು. -- ಹಡಗವು ಯಾವ ದಿಕ್ಕಿಗೆ ಹೊರಟರೂ ಅದರಲ್ಲಿರುವ ಹೋಕಾ 
ಯಂತ್ರವು ಉತ್ತರ ದಿಕ್ಕನ್ನೇ ತೋರಿಸುವದೆಂದು ಉದಾಹರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಕೊನೆಯದಾಗಿ ಮೂವರು ಆಚಾರ್ಯರ ತಾತ್ವಿಕ ವಿವೇಚನೆಯ ತುಲನಾತ್ಮಕ 
ವಿಮರ್ಶೆಯನ್ನು ಮಾಡಿ ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾಗಿ 
ತಿಳಿದುಕೊಳೊ ಕಣ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು, ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರು *ಷ್ಕರ್ಷರ್ಗ- 
ಔಣ ಸ್ವಾ: ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲಿ ಸಾಂಖ್ಯ ಯೋಗಗಳೇ ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾಗಿವೆ ಎಂದು 
ಒಪ್ಪುತ್ತಾರೆ... ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ ಸಾಂಖ್ಯವು ಯೋಗದಕ್ಕಿಂತ 
ಹೆಚ್ಚೆ ನದು; ಮತ್ತು ಯೋಗವು ಉಪಲಕ್ಷಣದಿಂದ ಸೂಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಸಾಂಖ್ಯವು 
(ಯೋಗದೊಡನೆ) ಅದ್ವೈತ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುತ್ತದೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ಯೋಗವೂ 
ಸಮಾವಿಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಇವೆರಡನ್ನು ಕಾಮ್ಯಕರ್ಮದೊಡನೆ ವಿರೋಧಿಸಿದ್ದಾನೆ 
ಭಗವಂತ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರು ಯೋಗದ ಮಹತ್ವ 


ಗೀತಾ ಗ್ರಂಧ ವಿವರಣೆ ೨೫೧ 


ವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತ ಅದನ್ನು ಕಾಮ್ಯಕರ್ಮದೊಡನೆ ವಿರೋಧಿಸುತ್ತಾರೆ. ಯೋಗ 
ವೆಂದರೆ ಮುಮುಕ್ಷುವು ಅನುಸರಿಸುವ ಕರ್ಮಯೋಗವು. ಅದು ಆತ್ಮಜ್ಞ್ಞಾನರೂಪ 
ಸಾಂಖ್ಯವನ್ನು ಆಧಾರಿಸಿದೆ ೨ 

ಮಧಾ ್ಯಿಚಾರ್ಯರು ಮಾತ್ರ ಅರ್ಜುನನ ಎಚಾರಸರಣಿಯನ್ನು ಅನುಸರಿ 
ಸ ತ್ತಾರೆ. ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಸಾಂಖ್ಯಯೋಗದಲ್ಲಿ ಆಗಲೀ ಅಧವಾ ಸಾಂಖ್ಯ ಮತ್ತು 
ಕಾಮ್ಮಕರ್ಮಗಳನ್ನುಗಲೀ ಯಾವದೊಂದನ್ನು ಆರಿಸುವದು ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗಿಲ್ಲ. ಆದರೆ 
ಕೃಷ್ಣನು ಕರ್ಮಯೋಗವನ್ನು ಆಚರಿಸಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿದಾಗ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಜಗತ್ತಿ 
ನಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಮತಗಳು ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿವೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವದನ್ನು ಅನುಸರಿಸಬೇ- 
ಕೆಂದು ಸಾಮಾನ್ಯ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಎತ್ತಿದ್ದಾನೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು ಸತ್ಯವು ಒಂದು; 
ಸರಿಯಾದ ರೀತಿಯಿಂದ ವಿಚಾರ ಮಾಡಿದ ತತ್ವಗಳಲ್ಲಿ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲವೆಂದೂ, 
ವಿಚಾರದ ಒರೆಗಲ್ಲಿಗೆ ಹತ್ತದ ತತ್ವಗಳು ಮಾತ್ರ ಪರಸ್ಪರ ವರುದ್ದವಿರುತ್ತವೆ 
ಎಂದು ನಿರ್ಣಯಕೊಟ್ಟಿ ದ್ದಾನೆ. ಹೀಗೆ ಪ್ರಮಾಣ ಪ್ರಮಿತವಾದ ಮತ್ತು 
ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಲ್ಲದ ಮತಗಳಲ್ಲಿ ವಿರೋಧ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ ಯೋಗ್ಯರೀತಿಯಿಂದ ವಿಚಾರಪೂರ್ವಕ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ ತತ್ವಗಳು 
ಒಂದೇ ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತವೆ. %ಔರಡೆತ ಕ್ಷಣ, ಕೃಷ: । ಇತ ಗಾರರ ಅಷಷ 
CTA: ಹ್ಗ 1 ವಿಚಾರ ಹೀನರಿಗೆ ವಿಭಿನ್ನಮತಗಳು ಬೆದರಿಸುತ್ತವೆ ಮಧ್ವಾ 
ಚಾರ್ಯರು ಬ್ರಹ್ಮವೈವರ್ತದಿಂದ ಈ ಶ್ಲೋಕವನ್ನು ಉದಾಹರಿಸುತ್ತಾರೆ. 


gfefaoitaaeaa ರರ ಗೌರ್ಗರ7ರರ್ಗ್ಗ 
gma ತ್ವತಶ್ಗೀಕಾಷರ್ಗ1ಗ್ಗಗಳಷ್ನ ॥॥ 
afaat gftqat ard sadeafaafiad: 1 
Rauravar: ೮7೫ araaciifoanfad: ॥1 ಇನ ॥। 


ಹಾಗ ಗ: ಅಗರ? ಕಣಷತಕವೆಕಾಸಣ್ಹಗ್ನ ॥ 
frafadqagst wtiteadnie ಇಡ ॥ Ru 


wiiisadgeaaTal ಕರ್ಗಡ್ರಕಗೌಗಣಗ್ನಾ 1 
somurafieergfs: caritafadtad ॥। 7೧೮ 1 


ಈ ಮೂರು ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು ಕೂಡಿಯೇ ಓದಬೇಕು. 


೨೫೨ ಅಧ್ಯಾಯ ೨ 


ಎಲ್ಫೆ ಅರ್ಜುನನೇ ಪಂಡಿತರಲ್ಲದವರು ವೇದಗಳ ಮೇಲೆ ತೋರುವ 
ಅರ್ಧದಲ್ಲಿಯೇ ಆಸಕ್ಷರಾದವರು ಹೂವಿನಂತೆ ತೋರುವ ಸ್ವರ್ಗ ಮೊದಲಾದ 
ಫಲಗಳುಳ್ಳ ವೇದವಾಕ್ಕಗಳನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ; ಮತ್ತು ಅವರು ಸ್ವರ್ಗಾದಿ 
ಗಳಕಿಂತ ಬೇರೆ ಮೋಕ್ಷಮೊದಲಾದ ಫಲಗಳು ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
॥ ೪೨ ॥ ಅವರು ಕಾಮ್ಯವಾದ ಫಲಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಆಸಕ್ತರಾಗಿ ಸ್ವರ್ಗವೇ 
ಉತ್ತಮ ಪುರುಷಾರ್ಥವೆಂದು ತಿಳಿದುಕೊಂಡವರು ಜನ್ಮ ರೂಪವಾದ 
ಉತ್ತಮ ಫಘಲಗಳನ್ನು ಕೊಡುವ, ವಿಶೇಷವಾದ ಯಜ್ಞ್ಞಾದಿ ಕರ್ಮ 
ಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಯಾವ ಈ (೩8 ಇಳಗೆ) ವೇದವಾಕ್ಯವನ್ನು (ಇಇ) 
ಸುಖದ ಭೋಗವು ಮತ್ತು ಐಶ್ವರ್ಯವು ಇವುಗಳಿಗೋಸುಗ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
(ಸಣ) ॥ ೪೩ ॥ ಈ ಮಾತಿಗೆ ಮುಗ್ಧವಾದ ಮನಸ್ಸುಳ್ಳವರ, ಭೋಗ 
ಮತ್ತು, ಐಶ್ವರ್ಯಗಳಿಗೆ ಮನಸೋತವರ ತತ್ವವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವ ಜ್ಞಾನವು 
ಧ್ಯಾನವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯಕಾರಿಯಾಗುವದಿಲ್ಲ ॥ ೪೪ ॥ 


ಸತ್ಯಧ್ಯಾನರ ತಾತ್ಪರ್ಯವು . . “ ವೇದದಿಂದ ಆಪಾತತಃ ತೋರುವ 
ಸ ಶರ್ಗಾದಿಗಳೆಃ ಫಲವೆಂದು ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡು ಈಶ್ವರನು ಇಲ್ಲ, ಮೋಕ್ಷವಿಲ್ಲ, ಎಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಾ ಯಾವಾಗಲೂ ನಶ್ವ ರನಾದ ಸ್ತ್ರೀ-ಪುತ್ರ ಧನಾದಿಗಳನ್ನೇ ಇಚ್ಛಿಸುತ್ತ 
ಅವುಗಳಿಗೋಸ್ಕ ರಮೇ ಯಜ್ಞಾ" ದಿಗಳನ್ನು ಅಜ್ಞ ರಂಶೆ ಮಾಡುತ್ತಿ ದ್ದ "8 ಯಧಾರ್ಧ 
ವಾದ ಭಗವತ ತ್ಹ ನಿಶ್ಠೆ ್ಹಯವು ಆಗದೆ" ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಹೊಂದದೇ ಪುನಃ ಪುನಃ 
ಜನನ- ಮರಣಾದಿಗಳನ್ನು. ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. ಆದುದರಿಂದ ದುಃಖವುಂಟಾಗು 
ವದರಿಂದ ತಣ! ಶರಾ Faeroe ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯಗಳು ಜ್ಯೋತಿ 
ಷ್ಟೋಮಯಾಗದಿಂದ ಸ ಸ್ವರ್ಗವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳಿದಂತೆ ತೋರಿದರೂ 
ಈ ವೇದಕ್ಕೆ ನಶ್ಚ ರವಾದ ನ ನೈರ್ಗವೇ ಫಲವೆಂದು ಹೇಳುವದರಲ್ಲಿ ತಾತ್ಟ ರ್ಯವಿಲ್ಲ. 


“ಇಇ ತರ fee ಗಣನೆಗೆ 0 wfeeratadtd ಇ ge ead 
ಡಕ್ಗಗಳಳಣತ ಎಂಬಪ ರ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವಂತೆ ಸ ಸ್ವರ್ಗಶಬ್ದ ವಾಚ್ಯವಾದ ಅತಂತ 
ದುಃ DEI ನಿತ್ಯಸುಖರೂಪವಾದ ಮೋಕ್ಷವೇ ಯಜ್ಞಾ ದಿಗಳಿಗೆ 
ಮುಖ್ಯ ಫಲವೆಂದು ತಾತ ಶಿರ್ಯವು”. 


ಕರ್ಮ ವನ್ನೆ € ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡ ಮೀಮಾಂಸಕ ಮತದ ನಿಂದೆ ಇಲ್ಲಿ 
ಅದೆ (ವೈ ದಿಕರಲ್ಲಿ ಯಜ್ಞ ದಿಂದ ಸ್ವರ್ಗವು ದೊರೆಯುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳುವವರು). 
ವೇದಗಳು ತಮ್ಮ ವಧಿಗಳಿಂದ ಸ ಕರ್ಗೆಕಾ ಗಿ ಯಜ್ಞ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಹೇಳುವವ 
ರನ್ನು ಕೃಷ್ಣನು ನಿಂದಿಸುತ್ತಾ ನೆ ವಂಗ ದೇವರಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವಾಸವಿಲ್ಲ; ಮುಕ್ತಿಯು 
ಅವರಿಗೆ ಗುರಿಯಲ್ಲ. ಅವರಿಗೆ ಮನಃಪ್ರಸಾದವಿಲ್ಲ. ವೇದದಲ್ಲಿಯ ಕರ್ಮಕಾಂಡಕ್ಕೆ 


ಗೀತಾ ಗ್ರಂಧ ವಿವರಣೆ ೨೫೩. 


ಮಾರುಹೋದ ಮಹಾನುಭಾವರಿವರು. ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಮೊದಲು ಪ್ರಚಾರ 
ದಲ್ಲಿದ್ದರು ಶಂಕರಾ Ey ತಮ್ಮ ವಾದಚಾತುರ್ಯದಿಂದ ಈ ಮತದವರನ್ನು 
ಸೋಲಿಸಿದರು ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು ಗೀತೆಯೂ ಇಚ್ಛಾ ಪೂರ್ತಿಗಾಗಿ ಯಜ್ಞ ಮಾಡು 
ವದನ್ನು ನಿಷ್ಠುರವಾಗಿ ಖಂಡಿಸಿದವು. ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳೇ ಈ ಜೀ ಗಿ ಈ 
ಮೀಮಾಂಸಕರನ್ನು ನಿಂದಿಸುತ್ತದೆ 


gesrgd ಇವಷರ್ಗತಾರ್ಗಾತ್‌ arasg 3 RET: 1 
ಇಗತಾಪರಲ್ಟೀಶ ಈ ಕ್ರ ಗಾಢ a ಗಣ ॥ 
ಸ್ವತ ದನ್ನದ್ದಳಿಂ 
(ಇಂಧ ಜ್ಞಾನರಹಿತವಾದ ಹೀನ ಉದ್ದೇಶಕ್ಕಾಗಿ ಉಪಯೋಗಿಸುವ ಕರ್ಮದ 
ನಿಂದೆಯು ಈಶಾವಾಸ್ಯ ಮತ್ತು ಕರೋಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿಯೇ ತೋರಿಬರುತ್ತದೆ. 
(ಹರ ಇಟ) (ಕೆಕೆ ಇಇ) ೬ “ಇಷ್ಟಾ ಮತ್ತು ಪೂರ್ತಿಗಳು ಶ್ರೇಷ್ಠ ವಾದವು, 
ಉಳಿದುದು ಯಾವದೂ ಪ್ರೆ ಕ್ರೀಷ್ಟವಾದುದಲ್ಲ. ಇಂಧ ಮೂರ್ಬರು ಸ್ವರ್ಗದಲ್ಲಿ 
ಪುಣ್ಯವನ್ನು ಅನುಭವಿಸಿ ಮತ್ತೆ ಕೆಳಗೆ ಇರುವ ಈ ಜೀವಲೋಕಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತಾರೆ”. 
ಇಂಧ ಕಾಮ್ಯಕರ್ಮವನ್ನು ಬೆನ್ನು ಹತ್ತಿದರೆ ಮತ್ತೆ ಸ ರ್ಗ ಮತ್ತೆ ಭೂಮಿ ಈ ರೀತಿ 
ಯಾಗಿ ತಿರುಗುವದು ತಪ್ಪಿದ್ದಲ್ಲ. ಮತ್ತು ಅವರ ಬುದ್ಧಿಯು ಈ ಕೆಲಸದಿಂದ 
ಆ ಕೆಲಸ ಅದರಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು ಹೀಗೆ ತಿರುಗುತ್ತಿರುವದರಿಂದ ಅವರಿಗೆ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ 
ಬೇಕಾದ ಏಕಾಗ್ರ ಮನಸು ಉಳಿಯುವದಿಲ್ಲ. 


ಇದೆಲ್ಲವನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ ರಾಘವೇಂದ್ರರು ತಮ್ಮ ವಿವೃತಿಯಲ್ಲಿ ಈ ಶ್ಲೋಕ 
ಗಳಿಗೆ ಸಂಗತಿಯನ್ನು ಹೀಗೆ ಕೊಡುತ್ತಾರೆ... ಅವೈದಿಕ ಮತಗಳು ಅಪ್ರಾಮಾಣಿಕ 
ವಾಡುದರಿಂದ ಅವುಗಳು ಎಶ್ವಾಸಕ್ಕೆ ಅರ್ಹವಾಗದಿದ್ದರೂ ವೈ ದಿಕ ಮತಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು 
ಕರ್ಮಗಳು ಸ ೈರ್ಗಾಬಿಘಲವುಳ್ಳ ವೆಂದು ಸ್ವ ರ್ಗಾದಿ ಫಲಗಳು 'ಕಾಮ್ಯಗಳೆಂದೆ: ಹೇಳು 
ತ್ತಾರೆ. ಈಸ ರಾರ್ಪಣ ಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದ ಮಾಡಿದವು ನಿಷ್ಕಾಮ ಕರ್ಮಗಳು. ಇವೇ 
ಜ್ಞಾನದ ಸಲುವಾಗಿ ಮಾಡಿದ ಕರ್ಮಗಳು. ಆದುದರಿಂದ ನಿನ್ನ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ 
ವಿಶ್ವಾಸವಿಡಬೇಕೆಂದು ಅರ್ಜು ವಮ ಭಗವಂತನನ್ನು ಕೇಳಿದಾಗ ಭಗವಂತನು ಆ 
ಮೀಮಾಂಸಕರು ವೈದಿಕ ಆಭಾಸರು (ಮೇಲೆ ತೋರಲಿಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ವೈದಿಕರು) 
ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. 


“ಸ್ವ ರ್ಗದ ಸುಖೋಪಭೋಗದ ಆಮಿಷವನ್ನು ಜನರ ಮುಂದಿಟ್ಟು ಕೇವಲ 
ಕರ್ಮಕಾಂಡದ ಪ ಪ್ರಸ್ತ ನವನ್ನು ಬೆಳೆಸಿದ್ದಾ ಜೈ ಸೂ ಇವರು ವೇದವೇತ್ರ ರಲ್ಲ, ವೇದ 
ವಾದಿಗಳು ಬರಿ ವೇದ ಪಾಠಕರು, ಮರವು ಹೂ ಬಿಟ್ಟಾಗ ಆದರಿಂದ. ಉಂಟಾಗುವ 


೨೫೪ ಅಭ್ಮಾಯ ೨ 


ಫಲಕ್ಕಿ ದಾರಿ ಕಾಯದೆ ಹೂವಿನ ಪರಿಮಳಕ್ಕಾಗಿ ಆತುರತೆಯಿಂದ ಹೂವನ್ನೇ ಕಿತ್ತು 
ಕೊಂಡು (gfeqat ೩1) ಹಣ್ಣ ನ್ನೇ (ಮೋಕ್ಷವನ್ನೇ) ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ” 
ಎಂದು ಪೇಜಾವರ ಶ್ರೀಗಳವರು ತಾಕ್ಪ್ರ ರ್ಯ” ತೆಗೆದಿದ್ದು ರೆ ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಅಭಿರುಚಿ 
ಹುಟ್ಟಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಅದರ ಸ್ವರ್ಗಾದಿ ಫಲಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾ 3 (Vaardig ಘಾ 
A ) ಆರ ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಮೃತ್ಯುವು "ಜೀವನನ್ನು ಬೆನ್ನು ಹತ್ತಿದಾಗ 
ಜೀವನು ವೇದಗಳ ಆಶ್ರಯವನ್ನು ಹೊಂದಿದನೆಂದು ಹೇಳಿದೆ ವೇದದಲ್ಲಿ ಮೇಲೆ 
ಮೇಲೆ ತೇಲಾಡಿದರೆ ಏನೂ ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಬ ಆಳವಾಗಿ ಹೊಕ್ಕು ಅದರ ಅರ್ಥ 
ವನ್ನು ವಿಮರ್ತಿಸಿದರೆ ನಾವು ಮೃತ್ಯುವಿನಿಂದ ಪಾರಾಗುತ್ತೇವೆ ಅದ್ಭುತತ್ವದ 
ಕಡೆಗೆ ಸಾಗುತ್ತೇವೆ 


ಶಿಕರ್ಗಳಾಕ7 ಎಎ ಲೋಕಮಾನ್ಯ ಟಿಳಕರು " ವೇದದಲ್ಲಿಯ ಧಲಶ್ಪ್ರತಿಯ 
ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಮನಸೋತಶವರು ' ಎಂದು ತಿದ ಸಿದ್ದಾರೆ “ ವೇದದ ಪರಮಾರ್ಧ 
ಗಳನ್ನರಿಯದೇ ತೋರಿಕೆಯ ಅರ್ಧಗಳನ್ನು ವಾದಿಸುವವರು” ಭಾರತ ಪ್ರಕಾಶನ 
ದವರು ಹೇಳಿದ ಅರ್ಧವು. ಇರಾಗರಾಗಾರಗನಿಸ್ತ ಷತಷಗಣಡಕ್ಗಳಷಳ: ಶಂಕರಾ 
ಚಾರ್ಯರ ಭಾಷ್ಯ. 3ಸಕಿಕ್ಠ ಇ ಆಗ ಧರ: ಶಿಶ್ನಷಕರ್ಗ: ರಾಮಾನು 
ಜಾಚಾರ್ಯರು ಹೇಳಿದ ಅರ್ಧ ಭಾರತ ಪ್ರಕಾಶನವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಉಳಿದ ಮೂರು 
ಒಂದೇ ಅರ್ಧವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ ಅದರೆ ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು ಮಾತ್ರ 
ಇನಗನ Rar: - ತೆಕ್ಕೆ: ಪಾನಕ: ಇಳಾ ಹತಿತರ: “ ಶಬ್ದ 
ಶಬ್ದಾರ್ಧದಲ್ಲಿಯೇರತರಾದವರು * ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ವೇದದ ಯಾವದೇ 
ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಶಬ್ದ ಶಬ್ದಾರ್ಧವು ಫಲಶ್ಭುತಿಯನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿ ದ್ದರೂ ಅದೇ ವಾಕ್ಯಕೆ 
ಪರಮ ಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಒಂದು ಗೊಢಾರ್ಧವಿರುತ್ತದೆ ಆ ಅರ್ಧವು ಪರ 
ಮಾತ್ಮನನ್ನೇ ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆಂದು ಮಧಾ ರಚಾರ್ಯರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ಆದುದರಿಂದ 
ವೇದದ ಎಲ್ಲ ಭಾಗಗಳೂ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನೇ ಬೋಧಿಸುತ್ತವೆ ಎಂದು ಇವರ ಮತ 
ಆದರೆ ಉಳಿದವರು ಫಲ ಹೇಳುವ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಅಷು ಲ ಬಿಡಬೇಕು. ಅವು ಕರ್ಮ 
ಕಾಂಡ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ 


ಆಧುನಿಕ ಕೆಲವು ವಿಮರ್ಶಕರು ಔಷ ಷಹ: ಎಂದು ಹೇಳುವದರಿಂದ ಕ ೈಷ್ಣನು 
ವೇದಗಳನ್ನೇ ನಿಂದಿಸುತ್ತಾನೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಪಡುತ್ತಾರೆ. * ಆದರೆ ಭಗವಂತನು 


* ಸಾತವಳೇಕರರು -.. 4" ನಷ: ಎಂಬ ಪದವನ್ನು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ನೋಡಿ 'ಇಲ್ಲಿ 
ವೇದ ಧರ್ಮವನ್ನು ನಿಂದಿಸಿದ್ದಾರೆಂಬ ತಿಳುವಳಿಕೆಯು ತಪ್ಪು, ಯಾಕೆಂದರೆ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ 


ಗೀತಾ ಗ್ರಂಧ ಎವರಣೆ ೨೫೫ 


ಇನ್ನು ಕೆಲವು ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ಗೀತೆಯು ವೇದಗಳ ಮೇಲೆ ನಿಂತಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ 
ವೈದಿಕವಾದ ಯಜ್ಞದಾನತಪಃ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡಲೇಬೇಕೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ 
ಫಲಾಪೇಕ್ಷೆ ಇಲ್ಲದೇ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ ಅರ್ಧವಾದಗಳಾದ ಫಲಶ್ರುತಿ 
ಗಳನ್ನು ನಿಂದಿಸುತ್ತಾನೆಂದು ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಪರ 
ಮಾತ್ಮನು ನಿಂದಿಸುವದು ಮೇಲೆ ತೋರುವ ಫಲಾಪೇಕ್ಷಿಗಳಿಂದ ಮಾಡುವ ಕರ್ಮ 


ಗಳನ್ನು. ಮಾತ್ರ; ಆ ಶ್ರುತಿಗಳೆಲ್ಲ ವಿದ ಸೈದ್‌ ರೂಢಿಯಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನೆ ಕೆ ಬೋಧಿ 
ತ್ತವೆಂದು ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ಇದನ್ನು ಪ್ರಧಮಾಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ 

ಸೂತ್ರಗಳು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತವೆ. ವೇದದ ಪ್ರತಿವರ್ಣ, ಪದ, ವಾಕ್ನಗಳು 
ರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ವರ್ಣಿಸುತ್ತವೆ * ಆದುದರಿಂದ ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಕರ್ಮ 
ಕಾಂಡವೆಂದೂ, ಕೆಲವು ಉಪಾಸನಾಕಾಂಡವೆಂದೂ ಆದುದರಿಂದ ಅಪ ಶ್ರಮಾಣ 
ವೆಂದೂ ಹೇಳುವದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ( ಎಲ್ಲವೂ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೇ ವರ್ಣಿಸುವದರಿಂದ ) 
೧) ವೇದದ ಕೆಲಪು ಭಾಗಗಳು ಪ್ರಮುಣವಲ್ಲವೆಂದು ವಾದಿಸುವವರೂ, ೨) ವೇದ 
ಪಾರಮಾಡುವದರಲ್ಲಿಯೇ ಕಾಲಕಳೆಯುವವರು, ೩) ವೇದದ ಫ್ರಲಶ್ರುತಿಗಳ 
ಮೇಲಿನ ಅರ್ಧದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿದವರೂ ಎಂದು ಕಾರಕ: ಕ್ಕೆ ಮೂರು ಅರ್ಧ 


ಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


PoE 
b 


(ಶೆ 
ಡಿ 


ಗ 


ಒಟಾ ರೆ ಈ ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ತಿರಸ್ಕೃತರಾದವರು ವೈದಿಕರಲ್ಲಿಯೇ ಕೆಲವು 
ಜನರು-- 9) ಸಗಾಷತಾತೌಗ ಗಗನ: ಬ್ರಹ್ಮ ಮುಕ್ತಿಗಳು ಇವೆಯೆಂದು ನಂಬ 
ದವರು. ಇ) ₹೫ಣೆಕ: ಸ್ವರ್ಗ ಮತ್ತು ಸ್ವರ್ಗಸುಖಗಳಿಗಾಗಿ ಮಾತ್ರ ಯತ್ನ್ನಿ 
ಸುವವರು. ಇ) ಕಣಕ ಮರಣದ ತರುವಾಯ ತಮಗೆ ಜನ್ಮ. 
ಈಗಿನ ಕರ್ಮದ ಫಲ ದೊರೆಯುವದೆಂದು ಹೇಳುವವರು _... ಇವರನ್ನು ನಿಂದಿ 
ಸುತ್ತಾನೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು ಸುಖಭೋಗವನ್ನೂ ಐಶ್ವರ್ಯವನ್ನೂ ಹೊಂದುವ 
ಆಶೆಯುಳ ್ಲೌವರನ್ನೂ ಅದರಲ್ಲಿ ಮನಸು ಮಗ್ಗ್ಗರಾದವರನ್ನೂ ನಿಂದಿಸುತ್ತಾನೆ. 


agrat wraadisfer (೧೦-೨೨) ಡಿಕ ಇರ್ತ ಸಶಿತ; (೧೫-೧೫) 


wala (೧೫-೧೫) (sg) SER ಕ ಇಳು ೯೧೭ ಹಾಗಿದ್ದರೆ 
ಈ ಮಾತುಗಳು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ ಇಲ್ಲಿ ಬರೇ ವೇದಗಳ ಬರೀ ವಾದ ಮಾಡುವವರ 
ನಿಂದೆಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾರೆ, ವೇದಧರ್ಮದ ನಿಂದೆಯು ಇಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ,” 





* ಆದರೆ ಮೀಮಾಂಸಕರು ಮಾತ್ರ ಎಲ್ಲ ವೇದಗಳೂ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಕರ್ಮವನ್ನೇ ಪ್ರತಿ 
ಪಾದಿಸುತ್ತವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ, 


೨೫೬ ಅದ್ಯಾಯ ೨ 


ಚಿದ.ವಾನಂದರು ತಮ್ಮ The Bhagavad Gita ದಲ್ಲಿ ಈ ಶ್ಲೋಕದ 
ಸಾರವನ್ನು ಲಕ್ಷಣವಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ-- Rituals simply distract the mind. 
Samadhi Cannot be had from them ಯಜ್ಞಯಾಗಾದಿಗಳು ಮನ 
ಸ್ಲನ್ನು ಉದ್ವಿಗ್ನಗೊಳಿಸುತ್ತವೆ. ಅದರಿಂದ ಮನಸು ಏಕಾಗ್ರವಾಗಿ ಧ್ಯಾನದಲ್ಲಿ 
ಉಳಿಯುವದಿಲ್ಲ. 

ಕಗಗ ಪುಷ್ಪದಂತಿರುವ ಮಾತುಗಳು, ಫಲಕೊಡುವ ಮೊದಲು 


ಪುಷ್ಪಗಳು ಬರುತ್ತವೆ. ಆದುದರಿಂದ ಮಧಾ ಶಿ ಚಾರ್ಯರು ಮುಕ್ತಿಯಕಿಂತ ಮೊದಲು 
ಬರುವ ಸೃರ್ಗ ಸುಖಗಳು ಹೂವುಗಳು ಮುಕ್ತಿಯು ಫಲವು ಮುಕ್ತಿಯ 


ಗು 

ನ 
ಹೊದಲು ಸ್ವರ್ಗಾದಿಗಳು ದೊರೆಯುತ್ತವೆ ಆದರೆ ಯಾವಾಗಲೂ ಮುಕ್ತಿ ದೊರೆ 
ಯುವ ಮೊದಲು ಸ್ವರ್ಗಸಿಗುವದಿಲ್ಲ ಸ್ವರ್ಗವಿಲ್ಲದೇ ಜೀವನು ಮುಕ್ತಿಗೆ 
ಹೋಗಬಹುದು. 


ಇಲ - ಶಂಕರ-ರಾಮಾನುಜರು- “ಮನಸ್ಸು” ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
“ನಿಜವಾದ ನಿರ್ಣಯವು ಮನಸಿನಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಅರ್ಧ. ಮಧ್ವರು 
ಮಾತ್ರ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ನಿರ್ಣೀತವಾದ ಜ್ಞಾನವು ಮನಸಿಗೆ ಭಗವಂತನಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವಾಸ 
ಎಟ್ಟು ಶಾಂತಿಯನ್ನು ದೊರಕಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಸಹಾಯವಾಗುವದಿಲ್ಲ ಅದಕ್ಕೆ ರಾಘ 
ವೇಂದ್ರರು aid fogwogot ತ್ರಗ: weafa ಇತ: ಪರ್ಗಣರ್ಗತೆ 
ಇ !ಟೌಇಕಿ ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುತ್ತಾರೆ ಷಷ ಎಂದರೆ ಪರಮಾತ್ಮನು; ಆದುದ 
ರಿಂದ ೫೫18೫ ಎಂದರೆ ದೇವರಲ್ಲಿ ಇಟ್ಟ ವಿಶ್ವಾಸ... ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಅರ್ಧ 
(ಮನಸು) ಎಂಬುದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು "ದೇವರ ಮೇಲೆ ವಿಶಾ ಸ” ಎಂಬ ಅರ್ಧದಲ್ಲಿ 
ಅಧವಾ ದೇವನಲ್ಲಿ ಏಕಾಗ್ರತೆ ಎಂಬ ಅರ್ಧವನ್ನು ನೀಲಕಂರ ಮತ್ತು ಶ್ರೀಧರರು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ಭಾಷ್ಯೋತ್ಕರ್ಷ ದೀಪಿಕಾಕಾರರೂ ಇದೇ ಅರ್ಥ ಬರುವಂತೆ 
ಯತ್ನಿಸುತ್ತಾರೆ 


ಆರ್‌. ಬಿ ಲಾಲ್‌ ಅವರು ಈ ಶ್ಲೋಕದ ಮೇಲೆ ಹೀಗೆ ಬರೆಯುತ್ತಾರೆ 
, A follower of the path of Buddh: 1011 ws the spirit of religious 
teachings and not their letter, knowing full well that dogma and 
ritualism are not the essence of spiritual life; keeps the intellect 
clear of self ful desires anger and other strong emotions. The 
scriptures useful as they are, are no substitute for a man’s 
own intelligence’. 


(೨3) ಗೀತಾ ಗ್ರಂಥ ಏವರಣೆ ಶಿ 


Sqoufaaa ಶಾಲ fava ward | 
fade freaacacdt ಗಾಷಗಾಟಿಇತಗ್ಗತರ್ಗನ್ನ ॥ ೬ಲ್ಪ ॥ 


ಎಲ್ಲೆ, ಅರ್ಜುನನೇ ! ವೇದಗಳು ಸಶ್ವರಜಸ್ತಮೋಗುಣಗಳ ಕಾರ್ಯಗಳಾದ 
ರ್ಗಾದಿಗಳನ್ನು ಫಲವೆಂದು ಆಪಾರತಃ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತವೆ. ನೀನು ಸತ್ನರಜ 
ಮೋಗುಣಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಸ್ಫರ್ಗಾದಿಗಳಿಂದ ನಿವೃತ್ತನಾಗು. ಸುಖ-ದುಃಖ 
ರೂಪಗಳಾದ ದ್ವಂದ್ಧ ಕೈಗಳಿಂದ ದೂರಾಗು. ನಿರಂತರವೂ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿದ್ದು 
ಸರ್ವದಾ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನೇ ಸ್ಮರಿಸು ಇಲ್ಲದ್ದನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸುವ ಗೋಜಿಗೆ 
(ಯೋಗ)ಇದ್ದದ್ದನ್ನು ರಕ್ಷಿಸುವ ಗೋಜಿಗೆ (ಚೌ೫)ಹೋಗದೇ ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಸ್ವಾಮಿ 
ಯೆಂದು ನಿತ್ಯ ಸ್ಮರಿಸು. 


ಬ 
~ 

ವೆ 
ಗೊ 


ತಾತ್ಸರ್ಯ. “ನೀನು ನಶ್ವರವಾದ ಇಂದ್ರಲೋಕರೂಪವಾದ ತ್ರಿಗುಣಾ 
ತ್ಮಕ ಸ್ವರ್ಗವನ್ನು ಇಚ್ಛಿಸದೆ ಐಹಿಕವಾದ ಸುಖವನ್ನು ದುಃಖದಂತೆ ಹೇಯವೆಂದು 
ತಿಳಿದು ಸರ್ವದಾ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಇಟ್ಟು ಸರ್ವಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ನನ್ನ 
ಧ್ಯಾನ ಮಾಡುವವರ ಯೋಗಕ್ಷೇಮವನ್ನು ನಾನು (ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು) ವಹಿಸುತ್ತಿದ್ದುದ 
ರಿಂದ ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಮನುಷ್ಯರು ಯತ್ನ ಮಾಡದೆ, ಅಪ್ರಮತ್ತರಾಗಿ ಕಾಲವನ್ನು 
ವ್ಯರ್ಧ ಮಾಡಿಕೊಳ ದೆ ಸರ್ವದಾ ಪರಮಾತ್ಮನ ಧ್ಯಾನವನ್ನು ಮಾಡಿ ಮೋಕ್ಟಾದಿ 
ಪುರುಷಾರ್ಧಗಳನ್ನು ಹೊಂದಬೇಕು. 


ವಿಶೇಷ ಟಿಪ್ಪೆಣೆಗಳು : 

ಈ ಶ್ಲೋಕದ ಮೊದಲಿನ ಸಾಲನ್ನು ಅರ್ಥೆಯಿಸುವದು ಬಹಳ ಕರಿಣ 
ತೋರುತ್ತದೆ. ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು ವೇದವನ್ನು ಧಿಃಕ್ಕರಿಸುವಂತೆ ಮೇಲೆ ಮೇಲೆ ಓದಿದವ 
ರಿಗೆ ಏನನಿಸುತ್ತದೆ; ಮತ್ತು ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಅವುಗಳನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಉಪದೇಶಿ 
ಸುವಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ವೈದಿಕ ಧರ್ಮವನ್ನೇ ಪ್ರತಿ 
ಷ್ಮಾಪಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಅವತಾರ ಮಾಡಿದ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು ವೇದಗಳನ್ನು ಹೇಗೆ ಅಲ್ಲಗಳೆಯು 
ತ್ತಾನೆ ಎಂಬುದೊಂದು ದೊಡ್ಡ ಕಗ್ಗಂಟು. 


ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ೫ ಹರಗ: ಗ: eae: ae & 
ತ್ರಿಗುಣಗಳ (ಸತ್ವ್ವರಜಸ್ತ್ಯಮೋಗುಣಗಳ) ಪರಿಣಾಮವಾದ ಸಂಸಾರವೆಂದು ಹೇಳು 
ತ್ತಾರೆ. ಇಲ್ಲಿ ವೇದಗಳೆಂದರೆ ಕರ್ಮಕಾಂಡಾತ್ಮಕವಾದ ವೇದಗಳು. ಈ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೂ 


ese: ಎಂಬ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೂ ಕಟುವಾದ ವಿರೋಧವದೆ. ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರು 
ರತರ ಇಳ್ಗಗ: gear: Keyed ಕರ್ಣಣರಃ: aa ಕಗ ಗೌಡ wade 


೨೫೮ ಅಧ್ಯಾಯ ೨ 


ಜಣ ಔತಣ: | ವೇದಗಳು ಈ ಮೂರು ಗುಣಗಳುಳ್ಳ ಜನರಿಗೆ ಉಪದೇಶವನ್ನು 
ಮಾಡುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಮುಮುಕ್ಷುಗಳು ಸಾತ್ವಿಕ ಪ್ರಚುರರಿಗೆ ಹೇಳಿದುದನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು ರಾಜಸ ಪ್ರಚುರರಿಗೆ, ತುಮಸ ಪ್ರಚುರರಿಗೆ ಹೇಳಿದ್ದರಲ್ಲಿ ಅನುಪಾದೇಯ 
ವಾದುದನ್ನು ಬಿಟ್ಟುಬಿಡಬೇಕು ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು 
ಮಾತ್ರ faq ಶಬ್ದ್ದ ಕೈ ಬಹಳ ಮಹತ್ವ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ ಔಣವೆಂದರೆ "ಹೇಳುವ 
ಅರ್ಧ' ಆದರೆ ಣಲಣವೆಂದರೆ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯ ರು ಇದೇ ಅರ್ಧದಲ್ಲಿ ಸಿ ಜಾ 
ರಾಮಾನುಜರು ಮಾತ್ರ “ಯಾರ ವಿಷಮುವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆಯೋ. ಅವರು” ಎಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು ಕೋಶದ ಆಧಾರದಿಂದ "ಇ ಗೀರ್‌ 
ಷೆ! ತ್ಯತೆ! ಕಳಗೆ ಕಷ್ಟನಷ್ಟ 1 ವಾದ ಮತ್ತು ವಿಷಯಗಳೆಂದರೆ "ಮೇಲೆ 
ತೋರುವ ಅರ್ಥವು' ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. (೩೯ ೫ ೪೧ನೇ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಇಲ್ಲಿ ಔಷ) “ಈ ಮೇಲೆ ತೋರುವ ಅರ್ಧವನ್ನೂ ಬಿಟ್ಟು ಒಂದು ತರಹವಾಗಿ 
ರುವ ಒಳಗಿನ ಅರ್ಥವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸು” ಎಂದು ಅರ್ಧವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರ ಈ ಅರ್ಣದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಿದೆಯೆಂದು 
ಕರ್ಮಕಾಂಡಪನ್ನಾ ಗಲಿ, ರಾಜಸರಿಗೆ ಶಾಮಸರಿಗೆ ಹೇಳಿದ್ದೆಂದು ಆ ಭಾಗಗಳನ್ನಾಗಲಿ 
ಬಿಡಬೇಕಾದ ಪ ಸಕ್ತಿ ಯಿಲ್ಲ. ಮೇಲೆ ತೋರುವ ಆರ ವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ವಿದ್ವ ಜೆ ಢಿ 
ಯಿಂದ ಸೂತ ದ 'ಗೂಢಾರ್ಧವನ್ನು ಸಿ ಸ್ವೀಕರಿಸಬೇಕೆಂದು ಮಧಾ _ಚಾರ್ಯರು ಅಭಿ 
ಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೆ * 


ಶಂಕರಾನಂದರು ಎಲ್ಲೆಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಅದ್ವೈತವನ್ನೇ ಕಾಣುತ್ತಾರೆ. ಅದಕ್ಕೆ 
ಪದಗಳು ಅನುಕೂಲವಿರಲಿ ಬಿಡಲಿ; ಸಂದರ್ಭವರಲಿ ಬಿಡಲಿ; ಸದ್ಯಕ್ಕೆ ಸ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು 


* ಯಗ್ವೇದಾದಿ ನಾಲ್ಕು ವೇದಗಳಿಗೆ 3೫೮೫7 ಔರ ಎಂದು ಕರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಅದು ಬರಿ 
ಶಾಬ್ದಿಕವಿದ್ಯೆ ಳಳ ಎಂದರೆ ಯಾವ ವಿದ್ಯೆಯು ಅನುಭವಸಿದ್ದ ವಿರುತ್ತದೆ ಅದು ಇಫ್‌ 


ಎಂದು ಸಾತವಳೆಕರರು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ ಆದರೆ ಇ ರಷ qv ಇತ] fasoneg- 
eT: ೮ ಯಗ್ವೇದಾದಿಗಳೇ ಎದ್ದ ಸ್ಮ ದ್ರೂಢಿಯಿಂದ ಮಹಾಯೋಗದಿಂದ ಗೊತ್ತಾದ 


ಗೂಢಾರ್ಧವನ್ನು (ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು) ಬೋಧಿಸುವಾಗ ಇಫ್‌ ಎನಿಸುವವು ಎಂದು ಮಧ್ವಾ 

ಚಾರ್ಯರ ಮತ ವೇದಗಳು ತ್ರೈಗುಣ್ಯವಿಷಯಗಳೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ, ಮೂರು. ಗುಣಗಳಿಂದ 

ಕೂಡಿದ ವಿಷಯಗಳು ವೇದದಲ್ಲಿ ಇವೆ. ನೀನು ರಜೋಗುಣ ತಮೋಗುಣಗಳನ್ನು ದಾಟಿ ಸತ್ವ 

ಗುಣದಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲು ಇದೇ ಗುಣಾತೀತಾವಸ್ಲಾ; ಇದೇ ನಿಸ್ರೈೆಗುಣ್ಣಾವಸ್ಸಾ ” ಎಂದು ಸಾತವಳೇ 
[ic ರು ಲ $ ಈ 

ಕರರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಗೀತಾ ಗ್ರಂಧ ವಿವರಣೆ ೨೫೯ 


ವೇದ ಸಹಿತವಾದ ಜಗತ್ತನ್ನು ಬಿಡಲಿಕ್ಕೆ ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತಾನೆ (ಈಗ್ವಕನ ಔತ- 
fanaa ತೇ! saad wef seq qqgfe ೫ಗರೇಣನ್ಟ ।) 
ವೇದ ಮತ್ತು ಜಗತ್ತು ಮಿಧ್ಯಾಭೂತವಾದ.ದರಿಂದ ಅವುಗಳನ್ನು ಬಿಡು ಎಂದು 
ಕೃಷ್ಣ ನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆಂದು ಅವರ ಅಭಿಪಾ ತ್ರಯ ಅರ್ಜುನನು ತಮ್ಮ ಮತದಲ್ಲಿ 
ಜ್‌ ಡ ಹ ರಾ ಕ್ಕ 

ಮತ್ತು ಸಹವಾಸಿಗಳಾದ ಇತರ ಅದ್ವೈತಿಗಳ ಮತದಲ್ಲಿ ಅದ್ವೈತ ತತ್ವಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ಅನರ್ಹನಿದ್ದನು ಎನ್ನುವದನ್ನು ಅವರು ಮರೆತು ಬಿಟ್ಟಿ ಸಿದ್ದಾರೆ ಅವನು ಸಾಂಖ್ಯಕ್ಕೆ 
ಅರ್ಹನಲ್ಲವೆಂದೇ ಯೋಗವನ್ನು ಪ್ರುರಂಭ ಮಾಡಿದ್ದಾಯಿತು. 


ಆದುದರಿಂದ ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು ಣಜವೆಂದರೆ ಕೋಶದ ಆಧಾರದಿಂದ 
ಮೇಲಿನ ಅರ್ಧವೆಂದು ಹೇಳೆ" ತ್ರಿಗ ಣಗಳ ಪರಿಣಾಮವಾದ ಸ ಸ್ವರ್ಗಾದಿಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿ 
ಪಾದಿಸುವಂತೆ ತೋರುವ ಭಗ ಪರಮಾತ್ಮಪರವಾದ ನಿಜವಾದ ಅರ ವನ್ನು 
ಅನುಸಂಧಾನ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಮೇಲೆ ತೋರುವ ಸ ಸ್ವರ್ಗಾದಿ ಅರ್ಲಗಳನ್ನು ಅರ್ಜುನ ನನು 
ಬಿಡಬೇಕೆಂಬುದು ಸಂದರ್ಭಕ್ಕೆ ಉಚಿತವಾದುದೂ ಪದಗಳಿಂದ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದುದೂ 
ಅಹುದು ಎಂದು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾರೆ. ji 


ಆದರೆ ವೆಂಕಟನಾಧರು ಇ ತ೫೫೮ತತಣ್ಗಳಣ್ಗಗನ್ನ ಎಂದು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ 

ಧಾದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಖ್ಕಾ ನಿಸಿದ ವಿದ್ವ ದೂ ಧಿ ಪ್ರ ಪ ಸಂಗವನ್ನು ವಿವೇಚಿಸಿ ಅದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರೆ 
ವಾಗಿ LAS, faa ಕಂತೆ ತರಕ TaT- 
ಕಗಗ | ಮೇಲೆ ತೋರಲಿಕ್ಕೆ ಕರ್ಮಬೋಧಕವಾದ ವಾಕ್ಯಗಳು ಸಹ 
(ad ಕರರ ಕಡಗ ಇ1ಇತ್ಗಗ) ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ ಪರಬ್ರಹ್ಮ 
ನನ್ನೇ ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ ೫೫8 ಎಂದರೆ ಮೇಲೆ ತೋರುವ ಅರ್ಥವೆಂದರೆ "ವಸಂತ 
ಯತುವಿನಲ್ಲಿ' ಎಂದು. ಆದರೆ ವಿದ್ವಜ್ಜನರು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವ ಅರ್ವ ವೆಂದರೆ 
ಇರೆ! ೫೫: ಕತಕ! fa: ಎ. ಇಡಳಳು wat fave cafe: da 


ಕಗರತಡೆಇಷ್ಗ a ಇ । ಎಲ್ಲ ಕಡೆಗೂ ವ್ಯಾಪ್ತನಾದ ಜಗತೃರ್ತನು. 
ಅದರ ಸಂಬೋಧನ ವಿಭಕ್ತಿ ಹೀಗೆ ಇಡೀ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಅರ್ಥ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. 


* ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು 88೫೫ ಎರಡನೆ ಅರ್ಥವನ್ನೂ ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ, ಇ) ಶೇಕಡ 
fad madfe wanadfe gfa Fon Kaan: ೧) ಮೊದಲನೇ ಅರ್ಧದಂತೆ - 
ವೇದಗಳು ಮೇಲೆ ಶೋರಲಿಕ್ಕೆ ತ್ರಿಗುಣಾತ್ಮಿಕವಾಬ ಸ್ವರ್ಗಾದಿಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತೆವೆಂದು 
ತೋರುತ್ತದೆ, ೨) ಎರಡನೆದರಂತೆ ಸಂಸಾರವೆಂಬ ವಿಷದನ್ನು ವೇದಗಳು ದೂರ ಮಾಡುತ್ತವೆ 
ಯೆಂದು ಅರ್ಥ, 
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ಆದರೆ ಈ ತರಹದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಿಂದ ವೆ ೈದಿಕ ವಿಧಿ ನಿಷೇಧಗಳೆಲ್ಲ ಲುಪ್ತ 
ವಾಗುತ್ತವೆ ಇದರಲ್ಲಿ “ ಪ್ರತಿ ವಸಂತ ಯತುವಿನಲ್ಲಿ ಜ್ಯೊತಿಷ್ಟೋಮಯಾಗ 
ವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು ” ಈ ಸ್ಟ ಷ್ಟವಾದ ವೆ ೈದಿಕ ವಿಧಿಯನ್ನು ಮಧಾ ಿಚಾರ್ಯದರು 
ಹೇಗೆ ತಡೆಹಿಡಿಯುತ್ತಾರೆ ? 


೧) ಆದರೆ ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು ಸಾಮಾನ್ಯ ಅರ್ಧವನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯದೇ 
ಗೂಢಾರ್ಧವನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿನ ನಾಧನೆಗಾಗಿ ಒಮ ತ್ತಾರೆ ಎಲ್ಲ ಧರ್ಮ-ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ 
ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಇದೇ ಶ್ಲೋಕವನ್ನೇ ಉದಾಹರಿಸುತ್ತಾರೆ. ೨) ಆ ಮೇಲೆ ಆಪಾ 
ತತಃ ಅರ್ಧದಮೇಲೆ ಅವಲಂಬಿಸಿ ಆ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಬಿಡುವದು ಹೇಗೆ ? ಮಧ್ವಾ 
ಚಾರ್ಯರು ಹೇಳುವದೆಂದರೆ ಯಜ್ಞ ಯಾಗಾದಿಗಳನ್ನು ಮಾಡಿರಿ ಆದರೆ ಅನು 
ಗಳಿಗೆ ಹೇಳಿರುವ ಸ್ವರ್ಗಾದಿಫಲಗಳಿಗೆ ಮಹತ್ವ ಕೊಡಬೇಡಿರಿ, ವೇದಗಳು ಇಂಧ 
ಫಲಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದರೂ ಅವುಗಳ ಸಲುವಾಗಿ ಕರ್ಮ ಮಾಡುವದು ಬೇಡ. ವೇದ 
ಗಳು ವಿಧಿಗಳ ಗುಚ್ಛವಾಗಿದ್ದರೂ ಪರಮಾತ್ಮನ ಗುಣಗಳನ್ನು ಗೂಢವಾಗಿ ವರ್ಣಿ 
ಸಿದರೆ ಬಾಧಕವೇನು ? 


ವೆಂಕಟನಾಧರು ದೋಷಗಳಕಿಂತ ದ್ವೇಷಪೂರಿತ ಬೈಗಳನ್ನು ಹೆಚ್ಚು ಬೆಳಿ 
ಸಿದ್ದಾ ರೆ ಅವರ ಮುಖ್ಯವಾದ ದೂಷಣೆಯೆಂದರೆ ಮಧಾ ರಚಾರ್ಯರು ಉದಾಹರಿ 
ಸಿದ ಇಲ್ಲಿಯ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿಯೇ ಇಲ್ಲ ಕೌರವ್ಯ ಮಾಂಡವ್ಯ 
ಭಾಲವೇಯವೆಂಬ ಅನೇಕ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ಸ್ವತಃ ಕಲ್ಪಿಸಿದವರಿಗೆ ಇಲ್ಲಿರುವ 
ಸುಳ್ಳು ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸುವದರ ತೊಂದರೆ ಎನಿಸೀತೆ ? ಶ೦ಕರ ರಾಮಾನು 
ಜರು ಹೇಳದಿದ್ದ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು ಹಗುರಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಅವರಿಗೆ ಆಗ ಏನೂ ಎನಿಸುವದಿಲ್ಲ--, ಎಂದು ಅವರ ವಾದ. 


ಈ ದೋಷವು ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರ ಮೇಲೆ ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ಹೊರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಹಿಂದೆ 
ವಿದ್ಯಾರಣ್ಯರಿಂದಾಗಲೀ ವೇದಾಂತ ದೇಶಿಕರಿಂದಾಲೀ ಈ ತರಹದ ದೋಷಗಳ 
ಉದ್ಭಾ,ಟನೆಯೂ ಆಗಿಲ್ಲ ಗ್ರಂಧಗಳು ಅಚ್ಚು ಹಾಕಿಸದೆ ಇದ್ದು ದರಿಂದ ವೆಂಕಟ 
ನಾಧರಿಗೆ ಈ ಗ್ರಂಧಗಳು ನೋಡಲಿಕ್ಕೆ ಸಿಕ್ಕಿರುವದಿಲ್ಲ, ಇಷ್ಟೇ ಇದರ ಅರ್ಥವಾಗು 
ತ್ತವೆ. ಸತ್ಯಧ್ಯಾನರ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಇದೇ ರೀತಿ ಆರೋಪಕ್ಕೆ ಗುರಿಯಾದ ಕೆಲವು 
ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ರಾವರಾನುಜರೂ ಉದಾಹರಿಸಿದ್ದನ್ನು ಪ್ರತಿವಾದಿಗಳಿಗೆ ಸಮಾಧಾನ 
ಪಡಿಸಿದ ಸಂಗತಿಯು ಗಯಾದಲ್ಲಿ ಜರುಗಿತೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಈ ರೀತಿಯಿಂದ 
ಮೋಸದ ಆರೋಪದಿಂದ ಎಲ್ಲ ಪ ಶ್ರ ಮಾಣಗಳನ್ನೂ ಯಾರು ಬೇಕಾದವರೂ ಬದಿಗೆ 
ಸರಿಸಬಹುದು. 


ಗೀತಾ ಗ್ರಂಥ ವಿವರಣೆ ೨೬೧ 


ಆದರೆ ವೆಂಕಟನಾಧರು ಸ್ವತಃ ರಾಮಾನುಜರ ಅರ್ಧವನ್ನು (ಣಂ ಕೈ ಒಪ್ಪಿ 
ಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ರಾಮಾನುಜರ ಭಾಷ್ಯದೊಳಗಿನ ದೊಡ್ಡ ವಾಕ್ಯವೃಂದವನ್ನು 
ಉದಾಹರಿಸಿ ಅದಕ್ಕೆ ರಾಮಾನುಜರದೆಂದು ಒಪ್ಪಿಗೆ ನೀಡಿಲ್ಲ ಗ್ರಂಧಚೌರ್ಯ 
ವನ್ನು ಗುರುತಿಸುವದಕ್ಕೆ ಎಷ್ಟೂ ಆಸ್ಪದಕೊಟ್ಟಿ ಲ್ಲ 11 


ಚಿದ್ಭವಾನಂದರು ವೇದವೆಂದರೆ ಪ್ರಕೃತಿಯೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಖಯಗ್ಯೇದ 
ಮೊದಲಾದ ಗ್ರಂಧಗಳೂ ವೇದವೆನಿಸುತ್ತಿವೆ.. ಯಾಕೆಂದರೆ ಅವು ಪ್ರಕ ತಿಯ ಪರಿ 
ಣಾಮವಾದ ವಿಶ್ವವನ್ನೇ ವರ್ಣಿಸುತ್ತವೆ. ಪ್ರಕೃತಿಯ ಕಾರ್ಯವನ್ನೇ(ವಿಶ್ವವನ್ನು) 
ಮುಮುಕ್ಷು ಇವುಗಳ ಸಹಾಯದಿಂದ ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ. ವೇದಗಳು ನಿತ್ಯವೆಂದಾಗ 
ಅವು ನಿತ್ಯವಾದ ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ಲೇ ಬೋಧಿಸುತ್ತಿವೆ. ಎಲ್ಲದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ 
ಪ್ರಕೃತಿಯೇ ಮೂರು ಗುಣಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದೆ ಜ್ಞ್ಞಾನಿಯಾದವನು ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ 
ಬದ್ಧನಾಗಲು ಇಚ್ಛಿಸುವದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿಯ ಜೀವನ ಪ್ರಕೃತಿಬದ್ಧ ವಾಗಿದೆ. 
ಅವುಗಳಿಂದ ವಿಮೋಚನೆಯನ್ನು ಹೊಂದುವ ಸಾಧನವನ್ನೂ ಈ ವೇದಗಳಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ 

ಸಾ ಶಮಿ ಪ್ರಭುಪಾದರು ವೇದಗಳು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಮೂರು 
ಗುಣಗಳ ಕ್ರಿಯೆ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನೇ ವರ್ಣಿಸುತ್ತಿವೆ, ಅವುಗಳ ಉದ್ದೇಶವು ಫಲ 
ಕೊಡುವದು ಇರುತ್ತದೆ. ಆ ಫಲವೇ ಬಂಧವನ್ನು ತರುತ್ತದೆ ವೇದಗಳು ಕ್ರಮ 
ವಾಗಿ ಜನರನ್ನು ಈ ಇಂದ್ರಿಯ ತೃಪ್ತಿಯಿಂದ ಅತ್ಯುಚ್ಚವಾದ ಆತ್ಮ ತೃಪ್ತಿಯ 
ಕಡೆಗೆ ಒಯ್ಯುತ್ತವೆ. ಕರ್ಮಕಾಂಡದಿಂದ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಮತ್ತು ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ 
ಕಡೆಗೆ ಹೊರಳುತ್ತಾನೆ. ಆಗ ದ್ವಂದ್ವಗಳಿಂದ ದೂರಾಗುತ್ತಾನೆ. ಕೃಷ್ಣನ ಅನು 
ಗ್ರಹದಿಂದ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ದಾಟುತ್ತಾನೆ. ಇದು ಶ್ಲೋಕದ ತಾತ್ಪರ್ಯವೆಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ, 


ಪೇಜಾವರ ಶ್ರೀಗಳವರು “ವೇದವು ತ್ರಿಗುಣಜನ್ಮವಾದ ಕರ್ಮವನ್ನು 
ಹೇಳಿದರೂ ನೀನು ಅದನ್ನು ಮಾಡಬೇಡ” ಎಂದು ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಕೃಷ್ಣ ಉಪದೇಶಿ 
ಸುತ್ತಾನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ವೇದಗಳು ಕರ್ಮಮಾಡಬೇಕೆಂದು ವಿಧಿಸುತ್ತವೆ. 
ಫಲಗಳನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಬೇಕೆಂದು ಇಚ್ಛಿ ಸುವದಿಲ್ಲ. ನಿಷ್ಕಾಮಕರ್ಮ ಮಾಡುವದೇ 
ಭಗವಂತನ ಇಚ್ಛೆ. ಕೆಲವರು ಗೀತೆಯ ಆಪಾತತಃ ಅರ್ಜ ವನ್ನು ನೋಡಿ ವೇದ 
ಗಳನ್ನು ಬಿಡಲಿಕ್ಕೆ ಕೃಷ್ಣನು ಉಪದೇಶಿಸಿದ್ದಾ ನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ವೇದಗಳು 
ಫಲ ಬಿಡಬೇಕೆಂದು ಹೇಳುತ್ತವೆ. ನಿಷ್ಕಾಮಕರ್ಮ ಹೊಸದೇನಲ್ಲ. ಉಪನಿಷತ್ತು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಸಹ (ಕರ) ನಿಷ್ಠಾಮಾಚರಣೆಯು ಉಕ್ತವಾಗಿದೆ” ಎಂದು ಇದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ವನ್ನು ಎವರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


೨೬೨ ಅಧ್ಯಾಯ ೨ 


ಎಲ್ಲರೂ ಸ ip ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ತೋರಿಸಿದರೂ ಲೋ 
ಟಿಳಕರು ಮಾತ್ರ... ಲ್ರಗುಣ್ಯ್ಯ ವೆಂದರೆ ಮೂರು ಗುಣಗಳ ಳ್ಳ ಪ್ರಕ್ನ ಸತಿಯ ಸಂಸಾರ 
ವೆಂದರ್ದ ವೆಂದು ಹೇಳಿ: ಆ ಮೇಲೆ ಒಮ್ಮೆಲೆ 5 ಪ್ರಕೃ ಜಾ ಗಾಡ 
ಮಾಂತುಯ ಸಂಸಾರನೆಂದು ಕೈಗಂಟು ಜಾಯಾ ರೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ಸುಖದೊರೆಯ 
ಬೇಕೆಂದು ಮೀಮಾಂಸಕರು ಶ್ರೌತ ಯಜ್ಞಯಾಗಾದಿಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾರೆ, ಮತ್ತು 
ಅದರಲ್ಲಿಯೇ ಮಗ್ಗ್ಯ ರಾಗುತ್ತಾರೆ ಇ ಆದುದರಿಂದ ಮುಮುಕ್ಷುಗಳು ಈ 
ಶ್ರಿಗುಣಾತ್ಮ' ಕ ಮತ್ತು ಯೋಗಕ್ಷೆ”ಮಾತ್ಮ' ಕ ಕರ ಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ತಮ್ಮ ಮನಸ್ಸನ್ನು 
RT ನಹ ನ ಕಡೆಗೆ ಒಯ ಬೇಕೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾ ರೆ. “ದಕ್ಕೆ 'ನಿದ ೯ಂದ್ರ 
ನಿರ್ಯೋಗಕ್ಷೇಮ” ಪದಗಳನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿದ್ದಾರೆಂದು ಈ ಶ್ಲೋಕದ ತಾರ A 
ತೆಗೆದಿದ್ದಾರೆ. ಈ ತಾತ್ಸರ್ಯಕ್ಕೆ "ಸಂಸಾರ ಮಾಯೆ' ಏಕೆ ಆಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ ? 
ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ಸೇರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇಲ್ಲಿ ವೈದಿಕ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ 
ನಿಂದಿಸಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಅದರಲ್ಲಿಯ ಕಾಮ್ಯಬುದ್ದಿಯನ್ನು ನಿಂದಿಸಿದ್ದಾರೆಂದು ಅವರೂ 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಭಾಗವತದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ-- 


wmeans gator fedmfaasdisat । 
aceeatsne fafg aera wssafa: ॥ 
(₹೪೩೫೪) 
ಹೀಗೆ ಯಜ್ಞ ವನ್ನು ನಾವು ಮಾಡಲೇಬೇಕು, ಕಾಮ್ಯಬುದ್ದಿ ಯನ್ನು 
ಬಿಡಬೇಕು, ಅದರಂತೆ ಇತರ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಮಾಡಲೇಬೇಕು. ಇದು ಗೀತೆಯ 
ಉಪದೇಶದ ಸಾರವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಅವರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇದೇ ಅರ್ಮ ವನ್ನೇ 
ಮುಂದಿನ ಶೊ ಶ್ಲಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆಂದು ಟಿಳಕರು ಸೂಚಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಭಾರತದರ್ಶನ ಪ್ರಕಾಶನದಲ್ಲಿ... “ವೇದಗಳೇನೋ ಸತ ಶ್ವರಜಸ್ಸು ತಮಸ್ಸು 
ಎಂಬ ಮೂರು ಗುಣಗಳನ್ನು ಪ್ರಕಾಶಪಡಿಸುತ್ತಿವೆ. ವಿವೇಕಿಯಾದ ಅರ್ಜುನನು 
ಈ ಮೂರು ಗುಣಗಳನ್ನು ದಾಟಿ ಸಮಾಧಿನಿಷ್ಠನಾಗಬೇಕು. ಎಂದರೆ ವೇದದ 
ಪರಮಾರ್ಡ ದಲ್ಲಿ ನೆಲೆಗೊಳ ಸಬೇಕು ಆತ್ಮ ಸಾಧನೆಗೆ ಅತ್ಯಂತಾವಶ್ಯಕವಾದ ಪದಾರ್ಥ 
ಗಳ ವಿಷಯದ ಯೋಗಕ್ಷೇಮಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳ ಸಬೇಕು. ಉಳಿದ 


ಯೋಗಕ್ಷೇಮಗಳನ್ನು ಬಿಡಬೇಕು. (cae a Areata 


wafat aT ಇರಗಗಳ! ಇ WA fees eae) ಎಂದು 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


ಗೀಶಾ ಗ್ರಂಧ ಎವರಣೆ ೨೬೩. 


ತರಗ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಣಜ: ಇ ಇತ ಸತ್ಯ 
ಧ್ಯಾನರೂ “ಪ್ರಮಾದವನ್ನು ಹೊಂದಬೇಡ' ಎಂದು ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಅನುವಾದಿಸಿದ್ದಾ ರೆ. 
ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರು ಈಗ ನಕ ಇಸರ7ರರಇಗಿ ಇಷ | ಆತ್ಮಸ್ತ ರೂಪ 
ವನ್ನು ಶೋಧಿಸುವವ(ನಾಗು) ರಾಘವೇಂದ್ರರು... TERTIARY — ಆಇಇಗಾಷ- 
ಷಗನ್ನ ಸಂಗ ಕಣ್ಣ | ಪರಮಾತ್ಮವುಳ್ಳವನೆಂದು ಸ್ಮರಣೆಯಲ್ಲಿಡು. ಬ್ರಹ್ಮ 


ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ (3೫೫೫8 ಕರಗತ ಇಕಾ ಇ ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಂತೆ) 
ಹೇಳಿದಂತೆ ನನ್ನ ಸ್ವಾಮಿಯು ಹರಿಯೆಂದು ಸ್ಮರಿಸು. 


೫೫೮೫: ಇದನ್ನು ಔರು ಹೀಗೆ ಭಾಷಾಂತರಿಸಿದ್ದಾರೆ... ೩b1dಃn 
in eternal truth ಇದು ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರ. “ನಿರಂತರವೂ ಪರೆಮಾತ ನಲ್ಲಿದ್ದು? 
ಇದಕ್ಕೆ ಸಮಾನವೇ ಇದೆ. 


